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ABSTRACT 

Ambitionen med denna uppsats är att skapa en översikt över hur modern forskning ser på den 

hierarkiska indelning av de kristna änglarna som Dante redogör för i Den Gudomliga 

Komedin, samt vad som ligger till grund för rangordningen. Dessutom analyseras sambandet 

mellan hierarkin och änglarnas kosmologiska funktioner och deras betydelse för 

upprätthållandet av världen. En viktig faktor för förståelsen av Dantes änglalogi är dess 

relation till senmedeltidens filosofi och kristna tro; hur den påverkades av – och i sin tur 

påverkade – sin kontext, vilken sedan bidrog till utvecklingen av den moderna västerländska 

synen på världen. Den teologiska diskurs som sträcker sig ända tillbaka till de första 

århundradena når nämligen en höjdpunkt i Dantes änglahierarki, där tron slutligen förenas 

med filosofin. I Dante möts således den kristna ängladoktrinen, med utgångspunkt i Bibeln, 

med den neo-platonska emanationsläran och Aristoteles kausalitetslära, vilka tillsammans 

utgör fundamentet för det senmedeltida västerländska sättet att se på verkligheten. I denna 

uppsats redogörs följaktligen för Dantes änglahierarki och änglarnas kosmologiska betydelse 

genom att analysera den assimilation av tro och filosofi som utgör dess metafysiska grund. 

The ambition with this essay is to create a general idea of how modern research estimates the 

hierarchic division of the Christian angels, as Dante accounts for in The Divine Comedy, as 

well as the hierarchy it is based on. In addition to that, the connection between the hierarchy 

and the cosmological functions of the angels, and the subsequent task to uphold the world, is 

analyzed. An important factor for the comprehension of Dante’s angelology is its connection 

to the philosophy and Christian faith of the late medieval period; how it was affected by – and 

at the same time affected – its context, which eventually contributed to the generation of the 

modern Western world view. In fact, the theological discourse that expands from the first 

centuries of Christianity reaches a summit in Dante’s angelic hierarchy, where faith and 

philosophy finally consolidate. Thus, Christian angelic doctrine, with starting point in the 

Bible, meets in Dante the neo-platonic doctrine of emanation and Aristotle’s principle of 

causality, which together count for the foundation of the Western late medieval view of 

reality. The aim of this essay is consequently to investigate Dante’s angelic hierarchy and the 

cosmological functions of the angels, by investigating the assimilation of faith and philosophy 

that constitutes their metaphysical base. 



 
 

INNEHÅLLSFÖRTECKNING 
INTRODUKTION .................................................................................................................................................. 1 

Syfte och frågeställningar ............................................................................................................................... 3 
Avgränsningar ................................................................................................................................................. 3 
Metoddiskussion .............................................................................................................................................. 4 
Ett hermeneutiskt perspektiv ........................................................................................................................... 5 
Forskningsläget ............................................................................................................................................... 6 
Källmaterial ..................................................................................................................................................... 6 
Definitioner ..................................................................................................................................................... 8 

BAKGRUND ........................................................................................................................................................ 10 
Kontext och en teleologisk syn ...................................................................................................................... 10 
Aristoteles kausalitetslära ............................................................................................................................. 10 
Neo-platonsk emanationslära ........................................................................................................................ 12 
En geocentrisk världsbild .............................................................................................................................. 13 

REDOGÖRANDE DEL ....................................................................................................................................... 14 
DEL 1: ÄNGLARNA OCH KOSMOS ........................................................................................................................ 14 

Den kristna ängladoktrinen ........................................................................................................................... 14 
Aristoteles kosmologi .................................................................................................................................... 15 
Dante och änglarnas ontologi ....................................................................................................................... 16 
Änglarnas perfektion ..................................................................................................................................... 19 
Tre aspekter av aktualitet .............................................................................................................................. 20 

DEL 2: ÄNGLAHIERARKIN .................................................................................................................................. 23 
Dionysius änglahierarki och emanationsläran ............................................................................................. 24 
Aristoteles och Scala Naturae ....................................................................................................................... 25 
Dantes änglahierarki ..................................................................................................................................... 29 
Rangordning utifrån existens, position och nous .......................................................................................... 31 
Nio änglagrader och nio himlar .................................................................................................................... 32 

SLUTSATSER OCH REFLEKTION ................................................................................................................ 35 
Slutsatser ....................................................................................................................................................... 35 
Emanationslärans potential .......................................................................................................................... 36 
Reflektion och framtida forskning ................................................................................................................. 38 
Ett gudomligt anspråk ................................................................................................................................... 40 



 
1 

 

INTRODUKTION  

De flesta av oss har hört talas om Dante Alighieri (1265–1321) och hans livsverk Den 

Gudomliga Komedin (Komedin nu och framåt), antingen genom grundskolans 

religionsundervisning eller från de åtskilliga filmer, digitala spel, konst eller annan kultur som 

inspirerats av honom. Inte minst blev han aktuell igen i samband med lanseringen av Dan 

Browns tolkning av Inferno, som sedan filmatiserades, så helt klart påverkas vi än idag av 

hans tolkning av verkligheten (Brown 2014).   

     Berättelsen är onekligen unik i sin ambition att beskriva den fysiska och andliga världen 

utifrån de premisser som gällde under senmedeltiden. Dessutom gör Dante anspråk på att 

förmedla den absoluta sanningen om hur världen och kosmos fungerar – eftersom han själv 

har sett allt i sin vision. Genom ett så pass vågat påstående kombinerat med den 

genomslagskraft som Komedin hade och fortsätter att ha, har han påverkat både samhällets 

och trons utveckling ända fram till idag. Att han dessutom var bildad och satt inne på en djup 

sakkunnighet inom senmedeltidens vetenskap och kristna teologi, gör honom knappast mindre 

intressant.  

    Dante var, med andra ord, väl utbildad och i hög grad insatt i sin tids tro, politik och 

vetenskap, vilket, sammanräknat med att han spenderade runt 15 år av sitt liv på att skriva 

Komedin, resulterade i att berättelsen skildrar senmedeltidens samhälle och religion ner på 

detaljnivå. Det är således rimligt att hävda att det som står i berättelsen är relevant både för 

den som vill förstå senmedeltiden, men också för den som vill nå en fördjupad kunskap om 

historia och bakgrund till utvecklingen av dagens samhälle och den moderna kristendomen.  

     I Komedin är änglar ett centralt tema och spelar en avgörande roll för upprätthållandet av 

både det fysiska universum och den andliga världen. Dessutom står de för metafysiska 

principer som hade ett inflytande på kyrka, politik och det feodala samhället: en tydlig 

hierarki av änglar förkunnas, som grundar sig i den grekiska filosofin, och som både 

föreskriver och speglar senmedeltidens fokus på ordning. Därtill fungerade änglahierarkin 

som en länk mellan senmedeltidens kristna tro och den då rådande teleologiska synen på 

verkligheten, vars grund kan spåras tillbaka till Aristoteles metafysik och den neo-platonska 

emanationsläran. Senmedeltidens syn på änglar och kosmos skiljer sig dock till stor del från 

dagens uppfattning, och för den som vill nå en djupare förståelse för samhällets och 
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kristendomens utveckling, från då och till nu, är det därför angeläget att fördjupa sig i Dantes 

änglalogi och hans syn på vad änglar och hans änglahierarki representerar, samt hur han ser 

på deras kosmiska, världsuppehållande uppgifter.  

     I Dantes verklighetsuppfattning, med utgångspunkt i hur den skildras i Komedin, finner vi 

därför en fusion av den kristna tron, Aristoteles metafysik och emanationsläran. Berättelsen 

vittnar om en helt annan tid och värld vars verklighet ter sig som något extraordinärt i 

jämförelse med vår egen. Kunskap om denna verklighet – som tillsammans med andra 

idéströmningar bidragit till utvecklingen av den moderna synen på verkligheten – är således 

värdefull utifrån ett religionsvetenskapligt perspektiv. En ökad förståelse för den 

västerländska utvecklingen av synen på verkligheten, som är ett derivat av bland annat 

samspelet mellan den kristna trons och filosofins utveckling över tiden, bör därför kunna tjäna 

ett syfte för gymnasiets religionsundervisning. Det är min bestämda mening att det finns 

åtskilliga insikter och kunskap att hämta därifrån, som vi kan lära oss av, och ambitionen med 

denna uppsats är försöka förmedla något konkret av allt detta, genom att undersöka vad 

litteraturforskningen säger om Dantes änglalogi och dess relation till hans kontext.  

     För att förstå dagens västerländska samhälle behöver vi förstå dess historia, bakgrund och 

avgörande påverkansfaktorer. Vår uppfattning om vad som är verklighet är resultatet av en 

långvarig interaktion mellan den kristna tron och filosofin, som slutligen har genererat vår 

moderna världssyn. Denna interaktion når en höjdpunkt i Dantes änglahierarki, där religion 

och filosofi förenas. Både neo-platonskt och aristoteliskt inspirerade kyrkofäders änglalogier 

förenas och kompletterar varandra, i Dantes Komedi, vilket leder till en rad konsekvenser som 

undersöks i denna uppsats. Genom att knyta samman den neo-platonskt inspirerade delen av 

kristendomen med den aristoteliska delen, placerar Dante sin änglahierarki mitt i centrum för 

1300-talets filosofiska diskurs om synen på verkligheten, och sätter därmed sin prägel på den 

och dess utveckling; en prägel som lever kvar ända till modern tid. 

     Det finns således anledning att undersöka Dantes änglahierarki närmare för den som är 

intresserad av senmedeltidens verklighetssyn och bakgrunden till vår nuvarande tolkning av 

verkligheten. Följaktligen är min förhoppning att kunna bidra med nya insikter om Dantes syn 

på verkligheten genom att undersöka de kosmologiska funktioner som han tillskrev änglarna 

och den betydelse hans hierarkiska indelning hade för hur man tolkade verkligheten, under 

senmedeltiden. Dessutom är min ambition med denna uppsats att bidra till ett material som 
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återger en mer autentisk bild över hur man såg på änglar deras uppgifter, under 

senmedeltiden, som sedan skulle kunna användas inom skolans religionsundervisning, 

eftersom det är en tydlig skillnad mellan hur vi idag tror att man såg på änglar förr och hur 

man faktiskt såg på dem.  

SYFTE OCH FRÅGESTÄLLNINGAR  

Därmed är syftet med denna uppsats att redogöra för receptionen av Dantes syn på änglarna 

och deras kosmologiska uppgifter, vilket sedan utvecklas genom en analys av änglahierarkins 

rangordning och dess betydelse för den senmedeltida uppfattningen av verkligheten. Vidare 

undersöks den assimilering av den kristna doktrinen, den neo-platonska emanationsläran och 

Aristoteles metafysik, som Dantes änglalogi bidrar till och bygger på. Syftet konkretiseras i 

följande frågeställningar: 

– Hur såg Dante på änglars kosmologiska funktioner?  

– Vad innebär Dantes änglahierarki och vilken betydelse har den för upprätthållandet av 

verkligheten? 

AVGRÄNSNINGAR 

Studien begränsas tematiskt till Dantes änglalogi. Enligt litteraturforskare som Lagercrantz, så 

är det främst i Paradisos senare del som Dante redogör för sin syn på änglar, och det är 

dessutom i det 28:e kapitlet som Dante fastställer vilken rangordning han anser är rätt (1983: 

187–189). Vidare är det i Paradisos mest perfekta himmel, Primum mobile, d.v.s. hos 

änglarna och Gud; teologins hem, som det främst redogörs för Dantes metafysik och 

kosmologi (Lagercrantz 1983: 165). Följaktligen är det litteratur som rör Paradisos senare 

kapitel som är relevanta för denna uppsats och urvalet avgränsas därefter.   

     Tidsperioden är svårare att avgränsa, eftersom Dante påverkades i hög grad av både 

antikens Aristoteles och Platon, och likaså av både tidiga kyrkofäder som Augustinus som 

senare som Aquinas. Vidare förenas antikens filosofi med den teologiska diskurs som sträcker 

sig ända från kristendomens början till Dantes samtid, vilket betyder att mina källor kommer 

att undersöka perioden mellan Platon och Dante. Det är givetvis ett stort spann, men den 

tematiska avgränsningen gör att endast ett urval av de personer som påverkat Dante kommer 

att undersökas i denna uppsats. Dessutom är det svårt att avgöra vad som har haft en direkt 
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och indirekt påverkan på Dante och fokus hamnar därför mer på att undersöka vilka olika 

filosofiska drag och idéströmningar som forskningen menar att Dante bygger sin änglalogi på.  

     De källor jag kommer att använda mig av kommer främst att vara modern forskning, även 

om vissa källor som Lagercrantz Från helvetet till paradiset: en bok om Dante och hans 

komedi (1983, författad 1964) och Cornish Reading Dante’s Stars (2000, författad 1963) är 

äldre, men jag bedömer deras arbeten så pass viktiga för min frågeställning, att de inte bör 

exkluderas. Slutligen är detta en konsumtionsuppsats om Dantes änglalogi, så jag kommer 

inte att analysera Komedin personligen, utan den forsknings som finns om den.  

METODDISKUSSION 

En hermeneutisk metodansats kommer att tillämpas på en kvalitativ litteraturstudiemetod. För 

att samla in data används sekundärkällor i form av akademiska avhandlingar och böcker. 

Informationen analyseras genom en kvalitativ analysmetod som heter koncentrering och 

kategorisering, vilket är en av huvudmetoderna som används inom kvalitativa 

litteraturstudier, enligt Fejes och Thornberg (2019: 37). Tillvägagångssättet är induktivt, 

eftersom jag vill sammanställa forskares åsikter utan att påverka dem med en hypotes. 

Uppsatsen går alltså inte ut på att driva någon tes utan snarare att undersöka forskares åsikter 

rörande frågeställningarna ovan.  

     De källor som använts i uppsatsens analys och diskussion är avhandlingar eller böcker som 

antingen tillhandahölls fysiskt av Linköpings Universitets bibliotek, gick att ladda hem och 

skriva ut, beställa eller läsa online. Samtlig litteratur har jag funnit via UniSearch genom 

följande nyckelord: dante* eller the divine comedy*/den gudomliga komedin + något av 

följande ord: angel*, angelology, paradiso/paradise, angelic hierarchy*, metaphysics, 

änglar* änglalogi*. Vidare avgränsades litteraturen till att vara minst kollegialt granskade 

texter eller texter utgivna i bokform och som är erkända inom Dante-litteraturen, d.v.s. att de 

hänvisar och hänvisas till inom forskningen om Dantes änglalogi. Att mycket av mitt 

källmaterial kretsar kring neo-platonismen och Aristoteles metafysik, trots att de saknas i 

sökorden, beror på det induktiva tillvägagångssättet; genom att analysera Dantes änglalogi 

och syn på verkligheten har min forskning förts i den riktningen. Utan en grundläggande 

förståelse för emanations- och kausalitetsläran hade jag inte kunnat svara på frågeställningen.  
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     Två böcker valde jag att beställa själv från bland annat Amazon: Bemroses (1983) 

avhandling Dantes Angelic Intelligences: Their Importance in the Cosmos and in Pre-

Christian Religion och Lagercrantz (1983) Från helvetet till paradiset: en bok om Dante och 

hans komedi. Bemrose bok var svår att få tag på och det slutade med att jag fick beställa den 

från en litet tryckförlag som trycker enskilda böcker på beställning, från Amazon. Det stod 

emellertid snart klart för mig att hans avhandling var ovärderlig för min frågeställning. Även 

Lagercrantz visade sig vara mycket användbar. 

     Till metoddiskussion, bakgrund och till allmän information som filosofers och teologers 

levnadsår etc. har jag använt mig av avhandlingen Handbok i Kvalitativ Analys av Fejes och 

Thornberg (2019), avhandlingar om neo-platonismen och Aristoteles metafysik och 

Linköpings biblioteks databas ”Research Starter” Salem Press Encyclopedia, samt 

uppslagsverket Britannica. Källhänvisning sker genom parentesreferenser löpande i texten, 

enligt Harvard-stilen, samt i uppsatsens referenslista. 

ETT HERMENEUTISKT PERSPEKTIV 

Dante levde under senmedeltiden i en kontext och ett sammanhang som skiljer sig radikalt 

från modern tid. När han tar på sig uppgiften att i ord beskriva hur världen, universum och 

livet efter döden ter sig, så är det hans verklighet som beskrivs. Vad som är självklart för 

honom kan verka fullständigt orimligt för en oerfaren läsare vid första anblick. För att kunna 

förstå och förmedla litteratur av och om Dantes änglalogi krävs alltså ett perspektiv som inte 

endast fokuserar på texten per se.  

     Inom den hermeneutiska traditionen uppfattas litteratur på följande sätt:  

Texten är självständig, men finns alltid i ett sammanhang, en tidsanda, en situation. 

Den är inskriven i världen och refererar till en värld, vilket gör att kontexten alltid ska 

beskrivas, vägas in och ingå som en del i helhetstolkningen. (Westlund 2019: 76) 

Följaktligen kommer vikt även att läggas vid författarens kontext och dennes syn på 

verkligheten och för att kunna återge en så autentisk bild som möjligt av Dantes änglalogi, 

måste därför hänsyn också tas till subjektet – Dantes verklighet och de faktorer som 

påverkade honom. Här vill jag betona vikten av ett öppet sinnelag och en vilja att förstå den 

vetenskap och tro som låg till grunden för senmedeltidens verklighet och syn på universum. 

Att försöka förstå Dante utifrån ett modernt sätt att se på världen, grundat i objektivism, är 
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varken rättvist eller särskilt vetenskapligt, eftersom hans uppfattning av verkligheten skiljer 

sig fundamentalt från vår.  

FORSKNINGSLÄGET 

Det finns en stor mängd forskning och litteratur om Dante och Den Gudomliga Komedin. Ofta 

rör det sig om litteraturforskare som har tolkat någon aspekt av berättelsen, och eftersom 

berättelsen innefattar väldigt mycket (kristendom, kosmologi, neo-platonism, aristotelisk 

metafysik, osv), finns det av naturliga skäl väldigt många aspekter att forska om. I min 

eftersökning har jag avgränsat mig till änglar, änglahierarkin och deras koppling till det 

fysiska kosmoset, och den litteratur jag har funnit kring det, är främst forskare som driver 

någon form av tes rörande Dantes änglalogi och metafysik, och som hänvisar till både Dante 

och till andra forskare. Dock har jag inte lyckats hitta någon forskningsöversikt som 

behandlar Dantes änglalogi utifrån min frågeställning, d.v.s. utifrån änglahierarkins betydelse 

och de olika änglaordningarnas kosmologiska funktioner, vilket gör att uppsatsens syfte blir 

relevant.  

KÄLLMATERIAL 

Följande forskares texter ligger till grund för analys och diskussion: 

• Barsella, Susanna (2012), ”Angels and Creation in Paradiso 29”. Diskuterar änglarnas 

uppgifter som flyttare av himlakroppar och hur det går till, samt betonar aristoteliskt 

inflytande. Använder sig av i stort sett samma argument som Bemrose, fast utvecklar 

dem i mindre utsträckning. Denna källa är relevant eftersom den behandlar precis det 

ämne som jag efterfrågar i syftet, men inte speciellt ingående. Bekräftar många av 

Bemrose och Moevs mer utvecklade argument. 

• Bemrose, Stephens (1983), Dante’s Angelic Intelligences. En mycket detaljerad 

redogörelse för änglarnas kosmologiska funktioner, som dessutom utvecklar änglarnas 

betydelse för himlakropparnas rörelse, änglahierarkins betydelse som länk mellan 

Primum mobile och det fysiska kosmos, samt hur det hela kan förklaras genom 

Aristoteles kosmologi och kausalitetslära. Betonar Aristoteles inflytande över neo-

platonskt angående Dantes kosmologi, men i diskuterar båda lärorna i övrigt. En 

mycket relevant källa för denna uppsats. 

• Cornish, Alison (2000, författad 1963), Reading Dante’s Stars analyserar Paradiso 28 

och 29 metafysik och väger aristoteliskt inflytande mot platonskt. Primum Mobile 
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analyseras på djupet. Platons inflytande betonas, vilket utgör en intressant kontrast till 

Bemrose. 

• Lagercrantz, Olof (1983, författad 1964), Från helvetet till paradiset: en bok om 

Dante och hans komedi. Författaren är orienterad i neo-platonismen och förklarar 

änglahierarkin och Primum mobile utifrån emanationsläran. Redogör för pseudo-

Dionysius änglahierarki och menar att den själv förklarar Dantes änglahierarki. 

Försummar aristoteliskt inflytande i princip helt. I hög grad användbar för att 

undersöka Dante utifrån emanationsläran.  

• Martinez, Ronald L (2016), Guinizellian Protocols: Angelic Hierarchies, Human 

Government, and Poetic Form in Dante. En ingående redogörelse för änglarna och 

änglahierarkins kosmologiska funktioner. Beskriver Primum mobile och dess relation 

till det fysiska kosmoset, där rörelse orsakas av änglarnas kärlek till Gud (deras finala 

orsak) snarare än deras vilja till att aktualisera sin position. Författarens tes går dock ut 

på att försöka bevisa att Dante inspirerats av en annan källa, vilket gör att den endast 

delvis är relevant för mitt syfte.  

• Moevs, Christian (2005), The Metaphysics of Dante’s Comedy. En mycket ingående 

avhandling som utvecklar Bemrose analys om aristoteliskt och platonskt inflytande på 

änglars natur, där deras skillnader till en början uppmärksammas, men att lärorna 

närmar sig varandra desto djupare diskussionen blir. Förklarar kausalitetslärans form 

och materia i detalj, och drar konstant paralleller till neo-platonismen. Denna källa är 

av hög relevans för mitt syfte. 

• Shaw, J. E. (1921), Modern Philology: And the Evening and the Morning Were One 

Day. Beskriver hur änglar kom till och deras natur, samt hur människan påverkas av 

de fallna änglarnas korruption. Kommenterar även om de goda änglarnas funktion i 

Primum Mobile som är att reflektera och föra vidare Guds ljus/visdom. Denna källa 

kan användas till att diskutera forskares syn på änglars natur och hur de fungerar som 

moraliska förebilder för människorna, men den visade sig inte behandla mitt syfte i 

någon större utsträckning. Däremot har den hjälpt mig att orientera mig i Dantes 

metafysik och introducerat mig till nya aspekter, som kan bli aktuellt i framtida 

forskning. 

     Dessutom användes dessa källor för metodik och bakgrund: 
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• Barnes, J. (2000), Aristotle: A Very Short Introduction. Grundläggande information 

om Aristoteles metafysik som användes främst till att presentera den i bakgrunden.  

• Fejes, A. & Thornberg, R. (2019), Handbok i Kvalitativ Analys. Guide för till att 

skriva akademisk uppsats, som används för metodavsnittet samt för allmän guidning. 

• Wallis, R (1995), Neoplatonism. En bok som redogör för neo-platonismen grundligt. 

Den har använts för att förklara neo-platonismen och emanationsläran både i 

bakgrunden och löpande genom undersökningsdelen.  

• Westlund, I (2019), Hermeneutik. In: R. Thornberg, ed. Handbok i kvalitativ analys. 

Information om uppsatskrivning som förklarar den hermeneutiska traditionen, som 

användes i metoddiskussionsavsnittet.  

     Vidare har Linköpings biblioteks databas ”Research Starter” Salem Press Encyclopedia 

och uppslagsverket Britannica använts, för förtydligande och allmän information. 

DEFINITIONER 

Forskare som undersöker och försöker förstå sig på Dantes syn på änglar måste sätta sig in de 

villkor som gällde för hans tid. Senmedeltidens kontext skiljer sig radikalt mot modern tid, 

inte minst när det kommer till de rådande religiösa och vetenskapsfilosofiska premisserna. 

Nedan presenteras relevanta begrepp som är centrala och återkommande i uppsatsen.  

     Assimilering: i det här fallet används ordet dels för att beskriva den fusion av neo-platonsk 

emanationslära och de tidiga kyrkofädernas kristna ängladoktrin, dels för den fusion av 

kristen ängladoktrin och aristotelisk metafysik som Dante etablerar i sin änglalogi. Genom att 

ge änglarna ansvar över himlakropparnas förflyttning runt jorden så sammanlänkar han 

Bibelns änglar med Aristoteles kosmologi (Bemrose 1983: 21). 

     Emanationslära: är ett neo-platonskt tankesätt som går ut på att allting söker sig tillbaka 

till sin källa. Alltings urkälla kallas det Ena och det Ena upprätthåller allt liv genom en helig, 

intellektuell kontemplation, vars gudomliga medvetenhet är så omfattande att det emanerar ut 

till först den perfekta idévärlden och slutligen till människornas fallna värld (Lagercrantz 

1983: 173, Wallis 1995: 61). Detta sätt att se på det gudomliga hade en fundamental påverkan 

på kyrkofäderna, i synnerhet de tidiga. Den neo-platonska emanationslära utvecklas i 

Bakgrunds-sektionen. 
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     Himlarna/himlasfärerna/himlakropparna: en himmel är för Dante en av de från jorden 

observerbara himlakropparnas sfäriska rörelser runt jorden. Den bygger på Aristoteles 

kosmologi som utgår från ett perspektiv där jorden är universums stillastående mittpunkt. 

Med den utgångspunkten kommer månen, ett antal planeter, zodiakens stjärnor och de stjärnor 

som är längre bort att rotera i sfäriska banor runt jorden. Nio himlar kategoriseras, där 

zodiakens alla stjärnor endast utgör en himmel och stjärnorna bortom zodiaken också endast 

en. De nio himlarna svarar till de nio änglahierarkierna i Komedin (Sheposh 2017: 5). 

     Kausalitetslära: Aristoteles lära om de fyra orsakerna; materiella-, formella-, påverkande- 

och finala orsaker som förklarar varför saker är som de är och vad som orsakar att de 

förändras (Barnes 2000: 83–84). Kausalitetsläran, d.v.s. de fyra orsakerna tillsammans med 

Aristoteles syn på aktualitet och potential, är av fundamental betydelse för metafysiken 

bakom kosmologin och änglahierarkin, i Komedin. 

     Orörliga Förflyttaren eller Primära Orsaken: båda är ordagranna översättningar av 

engelskans the Unmoved Mover eller First Cause, som i sin tur är översatta av Aristoteles 

grekiska och låter följaktligen aningen märkligt, eftersom någon exakt motsvarande term 

saknas i det svenska språket. Den Orörliga Förflyttaren är Aristoteles finala orsak (den fjärde 

orsaken) till att det fysiska universumet existerar, fortsätter att existera och dessutom syftet 

bakom all kosmologisk rörelse (Bemrose 1983: 23). 

     Primum mobile: är den nionde och yttersta himlen där änglar och Gud vistas och är vidare 

källan och orsaken till att universum rör sig. Här kretsar nio ranger änglar i nio sfärer runt 

Gud som är dess mittpunkt. Primum mobile skiljer sig från övriga delen av kosmos genom att 

vara utanför tid och rum; Gud och änglarna ses snarare som orsaken till att tid och rum 

existerar (Lagercrantz 1983: 187). I Primum mobile råder omvänd ordning mot det fysiska 

kosmoset: den högsta rangens änglar, Serafim, befinner sig närmast mitten, till skillnad från 

det fysiska kosmoset där de har ansvar över den yttersta himlen (Cornish 2000: 117; 

Lagercrantz 1983: 187). 

     Änglahierarkin, syftar till Dantes rangordning av änglarna i Primum mobile, samt vilken 

kosmologisk funktion de har. Enligt Lagercrantz så har Dante sett ”… de nio 

änglahierarkierna sådana de beskrivs av den store senantike författaren [pseudo-] Dionysius 

Areopagita, vilken i denna sång nämns vid sitt namn (XXXVIII)…” (Lagercrantz 1983: 187). 
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Dante konfirmerar alltså i Paradiso 28, att Dionysius änglahierarki, bestående av nio ranger, 

är den rätta. 

     Änglalogi: läran om änglar och hur de kan kategoriseras. Ett allmänt begrepp som här 

används till att referera till diskurs och åsikter om änglar. Kosmologi och metafysik utgör en 

stor del av Dantes änglalogi, medan pseudo-Dionysius och kristen änglalogi traditionellt 

kretsar runt änglars kontemplativa och frälsande uppgifter (Bemrose 1983: 32–35; 

Lagercrantz 1983: 187–188). 

BAKGRUND 

Medeltidens samhälle skiljer sig till stor del från vårt moderna och ofta kan företeelser 

framstå som helt obegripliga vid en första anblick och risken är stor att man tänker att detta är 

alldeles för avancerat för mig och ger upp – eller ännu värre, att man helt enkelt avfärdar det 

som nonsens. Det rör sig givetvis inte om nonsens, inte heller är det för avancerat för oss att 

förstå, utan vad som krävs är en introduktion till Dantes tidsanda och kontext.  

KONTEXT OCH EN TELEOLOGISK SYN 

Det första som måste nämnas och som är själva fundamentet för hur man ser på världen, och 

det som både filosofierna och tron bygger på under medeltiden, är att verkligheten tolkas 

utifrån ett teleologiskt perspektiv. Teorin kan härledas ända tillbaka till Platon och Aristoteles 

och innebär, i korthet, att det alltid finns ett syfte bakom allt som finns eller sker, som t ex att 

en hammares syfte är att användas till att spika; därför har den skapats och har således ett 

bakomliggande syfte (Biscontini-a 2020). Denna teleologiska verklighetssyn genomsyrar 

såväl det sociala samhället som filosofin och religionen, d.v.s. att allting har en mening, och 

det är denna mening – syftet bakom verkligheten – som Dante redogör för Komedin.  

     Följaktligen rör det sig om en verklighet vi inte är vana vid och därför måste 

uppmärksamhet riktas mot både författare, text och kontext, och nedan följer därför en kort 

introduktion till de mest grundläggande principerna som används för att analysera och 

diskutera mina källor.  

ARISTOTELES KAUSALITETSLÄRA 

Aristoteles levde i antikens Grekland på 300-talet f. Kr. och hans studier och sätt att se på 

verkligheten har påverkat västerländsk filosofi och religion fundamentalt. Utmärkande för 
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Aristoteles är att den fysiska världen faktiskt existerar och att information om verkligheten får 

vi genom våra sinnen, d.v.s. genom empirin. Till skillnad från den premiss i orsak-verkan som 

dagens vetenskap grundas i, så utgår han från ett syftes och ändamålsperspektiv; ett 

teleologiskt perspektiv som betyder fyra orsaker. Aristoteles metafysik, formulerad i hans 

kausalitetslära, genomsyrar nämligen medeltidens sätt att se på verkligheten och här följer en 

förenklad sammanfattning: 

1. Materiell orsak: den fysiska massan något består av; de fyra elementen (Barnes 2000: 

83–91). 

2. Formell orsak: vad något är tänk att vara; formen, designen eller ritningen. Orsaken 

till att någonting är som det är (Moevs 2005: 51). 

3. Påverkande orsak: den yttre påverkan som ger upphov till förändringen; kunskap, 

visdom, själ (Barnes 2000: 83–91). 

4. Final orsak: syftet bakom till varför något existerar eller sker; anledningen till varför 

den påverkande orsaken genererar något, d.v.s. orsaken bakom varför en påverkande 

orsak formar någontings materia (Barnes 2000: 83–91). 

Ett enkelt exempel på hur detta fungerar är skapandet av en marmorstaty. Materiell orsak är 

marmor (en viss sammansättning av de fyra elementen), formell orsak är dess form av en 

staty, påverkande orsak är skulptören och final orsak är den som har beställt skulpturen. 

Kausalitetslärans orsakssamband utgör grunden till förståelsen av Dantes syn på änglarnas 

kosmologiska funktioner. 

     Vidare ansågs varande eller existens bero på två principer: aktualitet och potential. 

Aktualitet är realisationen av någontings potential, d.v.s. realisationen av en materiell orsak 

utifrån dess formella orsak – med andra ord, i vilken grad skulpturen motsvarar ritningen. Det 

är således ett samband mellan aktualitet och form samt potential och materia (Barnes 2000: 

80). Dessutom kan ett varande klassificeras utifrån dess aktualisering (uppfyllda potential), 

och eftersom aktualitet svarar mot form, så är också form ett mått på varande. Sambandet 

innebär att ett väsen följaktligen kan mätas utifrån dess aktualiserande; dess förverkligande, 

d.v.s. dess andel formell orsak i förhållande till materiell orsak. Att vara innebär perfektion – 

aktualiserat varande – för Aristoteles medan potentialen till att vara i själva verket inte är 

någonting alls (ouppfylld potential), och allting som existerar i den fysiska världen består av 

en blandning av aktualitet och potential – av formell och materiell orsak (Barnes 2000: 80).  
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NEO-PLATONSK EMANATIONSLÄRA 

Neo-platonism är ett modernt begrepp som används för att särskilja den form av platonism 

som Plotinus (204–270 e. Kr.) instiftade, från Platons direkta lärjungar som studerade vid 

hans akademi och andra former av platonism (Wallis 1995: 1). Kyrkofäder som Dante 

inspirerats av, som Augustinus och Dionysius, var i hög grad påverkade av denna filosofi och 

både termen neo-platonism och dess lära används flitigt i deras teologi (Wallis 1995: 1).  

     Läran bygger på Platon och för honom är världen dualistisk och består av en idévärld och 

en sinnevärld. I idévärlden finns alltings ideal, bortom tid och rum och kännetecknas av deras 

perfektion och i den värdsliga delen av verkligheten finner vi alla fysiska ting, där ingenting 

är fulländat. Idéerna är den faktiska verkligheten, men sinnevärlden är verklig i den mån den 

efterliknar och representerar idévärlden. Det finns alltså en perfekt värld och en fysisk och 

fallen värld och det är människornas uppgift att genom kunskap söka sig närmare 

verkligheten, vilket illustreras i ”the Allegory of the Cave” (Biscontini-b 2020). I grottan 

sitter människorna och tror att de lever i verkligheten, men i själva verket ska de söka sig ut ur 

grottan för att se världen som den faktiskt är; söka sig från sinnevärlden till idévärlden. Grott-

allegorin kan ses som en metafor för människans strävan efter idévärldens sanning 

(Biscontini-b 2020). 

     Verkligheten förklaras utifrån emanationsläran som innebär att perfektion sprider sig: ”… 

entities that have achieved perfection of their own being do not keep that perfection to 

themselves, but spread it abroad by generating an external ‘image’ of their internal activity.”. 

(Wallis 1995: 61). Den högsta perfektionen har uppnåtts av den ”Ena”, som motsvarar Gud, 

vars perfektion är så överväldigande att den sprider sig – emanerar – till övriga verkligheten i 

hierarkisk ordning (Wallis 1995: 61). Det är så den dualistiska uppfattningen av verkligheten 

fungerar, perfektion sprider sig från Platons idévärlden till den fysiska, fallna, världen och är 

således orsaken till dess existens. Plotinus jämför emanationen från den Ena till övriga 

verkligheten med värmen som sprids från en eld och kylan från snö eller solens spridning av 

ljus (Wallis 1995: 61). Tankesättet att universum upprätthålls av gudomlig emanation är 

centralt för den kristna ängladoktrin som Dante utgår från i sin kosmologi. 

     Det gudomliga refereras till som källan till allt, och man menar att människorna i och med 

sina själar kan ta del av källan och dessutom söka sig tillbaka till den genom intellektuell 

begrundan, d.v.s. kontemplation (Wallis 1995: 86–88). Det rör sig alltså om en längtan 
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tillbaka till emanationens början; urkällan; Gud, vilket är av central betydelse för det neo-

platonska sättet att se på verkligheten. Förmågan till kontemplation är relevant för förståelsen 

av Dantes hierarkiska rangordning av de olika änglarna.  

EN GEOCENTRISK VÄRLDSBILD 

Synen på kosmos byggde på det ptolemaiska systemet från det första århundradet e. Kr. 

Ptolemaios vidareutvecklade en modell som Platon påbörjat och Aristoteles utvecklat, som 

innebar en geocentrisk världsbild, där jorden är i mitten av universum och allt annat rör sig 

runt jorden i cirklar (Sheposh 2017: 5). Runt jorden kretsar sju planeter i sin respektive sfär 

(himmel) dit även sol och måne räknas. Därefter följer fixstjärnorna tillsammans med 

Zodiakens stjärntecken och sist Primum mobile. 

     Aristoteles modell lade dock ingen större vikt vid att försöka förklara oregelbundenheter i 

planeternas rörelse, så kallade retrograd rörelse – tillbakagående rörelse – på ett 

tillfredsställande sätt (Sheposh 2017: p. 6). Ptolemaios kunde däremot lösa detta genom att 

förklara planeternas rörelser utifrån en matematisk modell som utgick från att respektive 

planets rörelse bestod av två interagerande cirkulära banor; en huvudcirkel och en mindre 

cirkel (epi-cirkel) (Sheposh 2017: p. 6). Med modern astronomi förklaras detta genom att 

jorden hinner ikapp andra planeter i sin resa runt solen, vilket påverkar deras rörelse, sett från 

jorden. Dock kunde han förklara himlakropparnas banor, och beräkna deras positioner fram 

och tillbaka i tiden, genom matematiska beräkningar, vilket gjorde att den ptolemaiska 

kosmologin blev den dominerande bilden av universum ända fram till renässansen. 

     Det viktiga med den geocentriska världsbilden, för frågeställningen, är inte hur den 

fungerar, utan att den vetenskapliga premissen skiljer sig från den moderna. Istället för att 

jorden ses som en del av ett solsystem, som är en del av en galax osv, så utgår man från att 

allting rör sig i förhållande till jorden, d.v.s. jorden är utgångspunkt för universum. Således 

förhåller sig samtliga vetenskapliga, filosofiska och teologiska antaganden under Dantes tid 

till denna premiss, och likaså måste den som vill förstå Dantes änglalogi visa hänsyn till detta.  
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REDOGÖRANDE DEL 

Nedan presenteras undersökningens resultat uppdelat på två sektioner utifrån de två 

frågeställningarna. 

DEL 1: ÄNGLARNA OCH KOSMOS 

I den första delen studeras Dantes kosmologi och vilken roll som änglarna spelar för dess 

upprätthållande. Genom att hävda att det är kristendomens änglar som är den direkta orsaken 

till himlakropparnas rörelse och förklara det med Aristoteles metafysik, utvecklar han således 

en syn på verkligheten som bygger på ett samspel mellan den kristna tron och hans tid 

filosofiska idéströmningar. Först presenteras kristendomens änglalogi och Aristoteles 

kosmologi kortfattat, vilket följs av en analys över hur de kan förenas i Dantes änglalogi 

genom hans metafysiska förklaringar till änglarnas kosmologiska funktioner. För att 

legitimera sitt anspråk på att förmedla den absoluta sanningen om verkligheten måste därför 

änglarnas ontologi och perfektion kunna redogöras för genom Aristoteles kausalitetslära. 

DEN KRISTNA ÄNGLADOKTRINEN   

Inte förrän under den senare delen av medeltiden börjar de kristna kyrkofäderna och 

filosoferna på allvar att intressera sig för teologins svar på himlakropparnas vandring över 

kosmos och änglarnas roll i det hela. Anledningen till detta, menar Bemrose, berodde bl. a. på 

att kosmologi inte är något centralt tema i Bibeln (även om det existerar), och att ämnen som 

treenigheten och inkarnationens betydelse därför fick företräde i den teologiska diskursen 

(1983: 32). Vidare menar Bemrose att det rådde ett allmänt ointresse hos de tidiga 

kyrkofäderna för att diskutera vare sig änglalogi eller naturens fenomen (Bemrose 1983: 32).  

     Ett visst samband mellan kosmos och änglar etableras och uppmärksammas dock på 500-

talet e. Kr, i pseudo-Dionysius änglahierarki. Där rangordnas kristendomens änglar, dels 

utifrån deras bibliska uppgifter som Guds sändebud, dels utifrån deras kontemplativa och 

upplysande förmåga till att sprida Guds ljus (Bemrose 1983: 35–36). Vi ser alltså ett tydligt 

neo-platonskt inflytande på pseudo-Dionysius änglahierarki, där änglar får till viss del 

kosmisk betydelse, eftersom Guds ljus emanerar genom änglahierarkin och vidare till den 

fysiska delen av verkligheten (Bemrose 1983: 36). Som nämnt ovan, är det emanationen 

mellan det Ena och sinnevärlden som upprätthåller verkligheten, sett ur ett neo-platonskt 

perspektiv, vilket, placerat i en kristen kontext, sker mellan Gud – via änglarna – och den 
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fysiska världen. Bemrose menar visserligen att den neo-platonska emanationsläran förenas i 

pseudo-Dionysius änglalogi, men att den inte räcker för att förklara Dantes syn på änglarnas 

kosmologiska funktioner:  

There has clearly been a fusion of the Biblical angels and the Intelligences of the 

pagan philosophers. Yet it is not the type of fusion we are seeking, since the 

Intelligences in question are eminently neo-Platonic ones. They are immaterial, but 

they have little to do with the separated substances of Aristotle. Those were put 

forward as a cause of celestial motion; but nowhere does Dionysius ever suggest that 

the angelic Intelligences have any such practical cosmological role. (1983: 36) 

Separerade Substanser (separated substances) är de andliga intelligenser som ansvarar för 

kosmos rörelse i Aristoteles metafysik, och det råder en korrespondens mellan dem och 

kristendomens änglar, vilket redogörs för nedan. 

     Följaktligen är den kristna ängladoktrinen, manifesterad i pseudo-Dionysius änglahierarki, 

i hög grad påverkad av neo-platonismen, där änglars funktioner är huvudsakligen av 

emanerande karaktär. Emanationsläran svarar förvisso för upprätthållandet av det fysiska 

universumet, men den ger inte någon direkt, konkret förklaring till hur himlakropparnas 

rörelse fungerar och vad som orsakar den, och för att få det behöver uppmärksamheten riktas 

mot Aristoteles metafysik. 

ARISTOTELES KOSMOLOGI  

Utgångspunkten för den medeltida uppfattningen om himlakropparnas rörelse runt jorden 

finner vi i Aristoteles teleologiska syn på kosmos. En teleologisk verklighetsuppfattning 

innebär, för honom, att varje rörelse kan härledas till en av kausalitetslärans fyra orsaker. 

Bemrose (1983: 23–24) förklarar sammanhanget på följande sätt: bakom universums rörelse 

finns ett bakomliggande syfte, en final orsak som Aristoteles benämner som den Orörliga 

Förflyttaren (eller Primära Orsaken). Den Orörliga Förflyttaren motsvarar ”beställaren” av 

skulpturen i exemplet ovan, och det är således på begäran av den Orörliga Förflyttaren, som 

himlakropparna rör sig runt jorden.  

     Den Orörliga Förflyttaren kan således beskrivas som en sorts gudomlig medvetenhet eller 

intellektuell vilja som det fysiska universums påverkande orsaker (”skulptörer”) strävar efter 

att fullfölja, men den Orörliga Förflyttaren ger emellertid endast upphov till den yttersta 
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himlens rörelse, vars rörelse sedan överförs till nästa intilliggande himlakropp o.s.v. ända till 

den sista, närmast jorden (Bemrose 1983: 23). För att rörelsen ska kunna överföras genom 

hela kedjan menar Aristoteles att varje himlakropp behöver ha dess respektive finala orsak, en 

så kallad Separerad Substans, som samtidigt delar Orörliga Förflyttarens natur (Bemrose 

1983: 23–24). De Separerade Substanserna är följaktligen också gudomliga medvetenheter; 

gudomliga intelligenser som ansvarar för de olika himlakropparnas rörelse. Universums 

skulptörer finner vi dock i Aristoteles kosmologi inneboende i respektive himlakropp, som 

genom sin strävan att uppfylla sin finala orsak genererar dess rörelse runt jorden. Varje 

himlakropp är därmed sin egen påverkande faktor, enligt Aristoteles. 

     Detta tankesätt är främmande för moderna människor eftersom vi är vana att se på 

verkligheten genom ett spontant orsak-och-verkan-perspektiv istället för det teleologiska 

syfte-och-orsak-sambandet som diskuteras här. Om vi kortfattat sammanfattar stycken ovan, 

så appliceras den teleologiska kausalitetsläran på en geocentrisk världsbild, där den finala 

orsaken kallas för den Orörliga Förflyttaren, vars vilja manifesteras i dem Separerade 

Substanserna, uppdelade på himlakropparna, som blir påverkande orsaker. Det är denna 

Orörliga Förflyttare och dennes Separerade Substanser som ligger till grund för den 

metafysiska förklaringen av Dantes kosmologi även om det finns vissa skillnader i kausalitet, 

vilka kommer att redogöras för i följande sektion.   

DANTE OCH ÄNGLARNAS ONTOLOGI  

Följden av en assimilering av den neo-platonskt inspirerade ängladoktrinen och den 

aristoteliska kausalitetsläran är att Bibelns änglar får uttalade kosmologiska funktioner i form 

av att ansvara för himlakropparnas rörelse runt jorden, och det är detta som Dante redogör för 

och bekräftar i Komedins kosmologi. Ett så vågat och radikalt annorlunda sätt att se på 

verkligheten – tidigare gjordes det ingen direkt koppling mellan kristendomens änglalära och 

upprätthållandet av kosmos rörelse – kräver att teologi och aristotelisk metafysik kan 

samspela utan motsägelser, för att det inte ska förkastas, och det är nu dags att undersöka hur 

detta samspel ter sig i Dantes syn på änglars kosmologiska funktioner. 

     För att bringa klarhet i hur assimileringen gick till måste vi gå in på hur Dante såg på 

Aristoteles kosmologi, d.v.s. hur han omtolkade den så att den skulle kunna förenas med 

kristendomen. Enligt Aristoteles orsakade den Orörliga Förflyttaren rörelsen genom att 

tillskriva en Separerad Substans till respektive planet. Både den Orörliga Förflyttaren och de 
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Separerade Substanserna är för Aristoteles finala orsaker, vilket betyder att de inte kan ha 

någon direkt kontakt med det som de påverkar, eftersom finala orsaker endast påverkar 

genom inspiration och attraktion (Bemrose 1983: 23). Konsekvensen blir därmed att 

himlakropparna själva blir den påverkande orsaken, d.v.s. den fysiska orsaken till 

himlakropparnas rörelse runt jorden, eftersom endast påverkande orsaker kan utöva något 

direkt kraft på fysiska föremål.  

     Ur ett kausalitetsmässigt perspektiv går det hela ihop, men hur detta skulle gå till 

teologiskt och ontologiskt, redogör dessvärre inte Aristoteles för, utan det är först den 

arabiska filosofen Avicenna (980–1037 e. Kr) som behandlar ämnet. Han kommer fram till en 

kompromiss som innebär att himlakropparnas kausalitet förklaras genom att hävda att 

himlakropparna lever per se och därför har inneboende själar (Bemrose 1983: 29). Den 

påverkande orsaken, och den direkta orsaken till himlakropparnas rörelser, tillskrivs därmed 

planeternas individuella själar. Vidare identifierar han Aristoteles Separerade Substanser fullt 

ut med kristendomens änglar, och följaktligen närmar sig den kristna ängladoktrinen och 

kausalitetsläran varandra (Bemrose 1983: 29).  

     Nu verkar det som att Avicenna har kommit fram till en lösning på hur Aristoteles kosmos 

och kristendomens uppenbarelse kan sammankopplas, som Dante skulle kunna godkänna, 

men så är inte fallet. För att närma sig de änglar som Dante bekräftar i sin vision måste 

himlakropparnas ontologi korrigeras.  

     Den senmedeltida teologiska diskursen behandlar följaktligen ämnet, och kyrkofadern 

Aquinas1 för en argumentation som går ut på att planeterna inte kan leva och vara besjälade 

och att endast Gud kan anses vara final orsak i det här sammanhanget, och att de Separerade 

Substanserna – änglarna – därför måste vara påverkande orsaker (Bemrose 1983: 40, 44). 

Med änglar som påverkande orsaker behöver inte himlakropparna längre vara levande, med 

effekten att kosmologin blir mer förenlig med den kristna ängladoktrinen: att se 

himlakropparna som levande väsen väckte nämligen ett visst motstånd, som menade att 

animerade planeter kunde härledas till den hellenistiska religionen och att kristendomen 

 

1 Thomas av Aquinas (1225–1274), var en kyrkofader med högt anseende som levde under Dantes samtid, vars 
inflytande på Dantes änglalogi diskuteras i majoriteten av mitt källmaterial. 
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således riskerade att ta upp polyteistiska tendenser (Bemrose 1983: 47, 88). Med andra ord 

blir Gud ensam den bakomliggande orsaken till universums rörelse och de kristna änglarna 

den påverkande orsaken, d.v.s. änglarna blir skulptörer; utförare av den finala orsaken, och 

slutligen räknas himlakropparna som obesjälade. Därtill kan änglarna separeras från själva 

himlakropparna, som Aquinas reducerat till materiellt bundna formella orsaker. 

Himlakropparna svarar nu till änglarnas (skulptörens) ambition, som följaktligen är 

kosmologisk rörelse (se Tabell 1).  

     Den primära anledningen till att änglarnas kausalitet behövde ändras från finala- till 

påverkande orsaker är emellertid inte risken att absorbera polyteistiska tendenser, utan kan 

härledas till den kristna synen på Guds och änglars ontologi. Ur teologisk synpunkt är det 

relevant att det råder en tydlig skillnad mellan Gud och änglarna, och om både änglar och 

Gud skulle ses som finala orsaker är den metafysiska skillnaden dem emellan diffus, vilket 

naturligtvis inte är förenligt med den kristna doktrinen. Detta ställs på sin spets i Dantes 

änglalogi, när han tillskriver änglarna – och inte Gud – ansvaret för himlarnas rörelser, och 

därmed måste han redogöra för hur han särskiljer dem.  

     I Tabell 1 demonstreras hur Avicenna (pil 1) fastställer himlakropparna som påverkande 

orsaker och hur Aquinas (pil 2) sedan förändrar dem till formella orsaker samtidigt som 

änglars kausalitet ändras från finala till påverkande orsaker. 

 
 Guds ontologi Änglars ontologi Himlakropparnas ontologi 

Aristoteles Orörlig 
Förflyttare  

[final orsak] 

Separerade Substanser 
[final orsak] 

Oklart 
PIL 1: AVICENNA 
FASTSLÅR 
HIMLAKROPPARNAS 
KAUSALITET 

Avicenna Gud  
[final orsak] 

Änglar [final orsak] 
PIL 2: AQUINAS ÄNDRAR 
ÄNGLARNAS OCH 
HIMLAKROPPARNAS 
KAUSALITET 

Besjälad himlakropp 
[påverkande orsak] 

 
 

Aquinas Gud  
[final orsak] 

Änglar  
[påverkande orsak] 

Obesjälad himlakropp  
[(materiellt bunden)  

formell orsak] 
Dante Gud  

[final orsak] 
Änglar  

[påverkande orsak] 
Obesjälad himlakropp  
[(materiellt bunden)  

formell orsak] 

TABELL 1: FÖRÄNDRING I KAUSALITET 
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Aquinas förändring i änglarnas ontologi är en förutsättning för att teologi och aristotelisk 

metafysik ska kunna assimileras i Dantes kosmologi, som dessutom förklarar hur änglar 

fysiskt kan påverka himlakropparnas rörelser. Däremot har vi inte undersökt hur Dante 

redogör för hur änglars och Guds perfektion kan motiveras och samtidigt särskiljas, utifrån 

kausalitetsläran. 

ÄNGLARNAS PERFEKTION 

För att kunna analysera änglarnas perfektion och hur den skiljer sig från Guds, måste 

uppmärksamhet riktas mot Aristoteles syn på aktualitet och potential, samt dess samband med 

form och materia. För enkelhetens skull redogörs först kortfattat för den grundsyn på Guds 

och änglars aktualitet och potentiell problematik. Därefter följer en fördjupad analys av 

Dantes syn på aktualitet, som slutligen leder fram till hur han med kausalitetsläran förklarar 

skillnaden mellan Guds och änglars aktualitet och således förenar filosofin med tron.  

     I bakgrunden konstaterades det att aktualitet svarar till form och potential till materia, och 

att aktualitet är förknippat med förverkligande och således med perfektion. Eftersom 

aktualisering är perfektion och Gud är perfekt, så måste han vara fullt aktualiserad, och tack 

vare att aktualiserande svarar till form, så är Gud 100% form och 0% materia; med andra ord 

fullständigt immateriell och därmed bortom tid och rum (Bemrose 1983: 61; Martinez 2016: 

56; Moevs 2005: 25). Finala orsaker svarar dessutom endast till form (syftet bakom 

ritningen), eftersom de påverkar utifrån inspiration och attraktion, fritt från fysisk kontakt. 

Därmed kan teologins uppfattning om en perfekt och gudomlig Gud, som står utanför rum 

och tid, förklaras som en fullständigt aktualiserad final orsak (Barsella 2012: 196).  

     Änglarnas aktualitet är mer invecklad, eftersom teologins krav här är höga; de måste vara 

perfekta, d.v.s. helt aktualiserade, eftersom Gud har skapat dem och allt Gud gör är perfekt, 

samtidigt som deras perfektion måste vara mindre än Guds, för änglar får inte likställas med 

Gud. Dessutom vet vi att det är änglarnas kausalitet (som påverkande orsaker) som gör det 

möjligt för dem att ansvara för de fysiska himlakropparnas, men hur det går till kvarstår att 

undersöka. Svaret finner vi halvt dolt i Komedins metafysik, i ett resonemang som till en 

början verkar motsägelsefullt och därmed skulle kunna förhindra Dante från att kunna 

förklara tron utifrån filosofin fullt ut. Det är därmed tid att närmare undersöka hur Dante 

verkligen ser på aktualitet. 
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     I Komedin skriver Dante bokstavligen att änglar är pure act (ren aktualitet), något som inte 

går att hävda utan att gå emot Aquinas och den kristna ängladoktrinen, eftersom endast Gud 

kan vara fullständigt aktualiserad och perfekt (Bemrose 1983: 61; Martinez 2016: 56; Moevs 

2005: 25). Teologin kräver en tydlig separation mellan änglar och Gud, så änglar kan inte 

vara perfekta och aktualiserade på samma sätt som Gud, samtidigt som deras perfektion som 

Guds skapelse måste kunna styrkas. Dante verkar följaktligen ha fastnat i ett metafysiskt 

moment 22, där det både krävs att han måste hävda änglars rena aktualitet och samtidigt 

förneka den. En liknande problematik finner vi i Dantes motivering till rangordningen i 

änglahierarkin, vilket redogörs för i uppsatsens andra del. 

     Änglarnas motsvarighet i Aristoteles metafysik, de Separerade Substanserna, skulle kunna 

förklaras som ren aktualitet, eftersom de som finala orsaker delar den Orörliga Förflyttarens 

perfektion, men det vet vi redan inte fungerar, för annars hade Dante inte kunnat acceptera att 

Aquinas förändrade änglarnas kausalitet till påverkande orsaker. En annan förklaring går ut på 

att tolkningsproblematik, som menar att Dante syftar på ren form trots att ordagrant står ren 

aktualitet. Det finns, som framgår av diskussionen ovan, ett samband mellan aktualitet och 

form, och potential och materia, vilket skulle kunna betyda att han egentligen syftar på att 

änglarna är ren form, när han skriver ren aktualitet (Bemrose 1983: 66–67). Ren form, menar 

Bemrose, i sin tur syftar på änglars fullständiga immaterialitet, vilket stämmer överens med 

den kristna synen på änglars andlighet (1983: 66–67). Dessutom menar Barsella att om 

hänsyn tas till hur änglars natur behandlas generellt i Komedins änglalogi, så är det entydigt 

att Dante inte menar att de är ren aktualitet (2012: 196). Problemet skulle då snarare ligga i 

vår oförmåga att förstå den senmedeltida kontexten, än i att Dante inte skulle förstå 

nödvändigheten av att Gud och änglar måste kunna särskiljas. 

TRE ASPEKTER AV AKTUALITET 

Barsella (2012: 196) och Bemrose (1983: 68) tar diskussionen vidare genom att hävda att 

aktualitet kan ses från tre aspekter, nämligen varande, existens och position. Med 

utgångspunkt i änglarnas varande eller natur skulle Dante kunna hävda deras rena aktualitet 

utan någon teologisk motsägelse. Samtidigt betyder det att änglar är ren form är, eftersom 

form svarar mot aktualitet, vilket har betydelse då form samtidigt är bundet till materia. Den 

avsaknad av materia som ren form innebär har konsekvensen att änglarnas natur måste vara 
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immateriell. Änglars rena aktualitet betyder i det här avseendet följaktligen att de är perfekta 

eller gudomliga och immateriella i deras varande, i likhet med Gud.  

     Däremot går det inte att hävda att änglars existens är ren aktualisering; eftersom de är 

skapade måste de till någon grad bestå av ouppfylld potential. Logiken bakom detta kan 

härledas till Aquinas diskussion om essens och existens, där endast Gud är (essens) medan 

allt annat inklusive änglar är något (existerar) (Barsella 2012: 193; Bemrose 1983: 65; Moevs 

2005: 31). Fullt aktualiserad existens innebär att existera i sig själv, och dessutom vara 

orsaken bakom denna existens, vilket ur teologisk synvinkel endast kan tillskrivas Gud; 

endast Gud är allting. Änglar å andra sidan existerar visserligen i sig själva, men orsakar inte 

sin egen existens, eftersom de är skapade och därmed är deras existens inte oberoende 

(Bemrose 1983: 66–67). Vidare måste ju allting som är skapat ha skapats till något, utifrån 

något, d.v.s. änglarnas existens svarar mot den form de är skapade efter, och deras väsen har 

följaktligen potential till att ha skapats efter en annan form.      

     I likhet med existentiell aktualitet, kan änglar inte vara ren aktualitet i förhållande till 

position. Det kan kopplas till viss del till samma resonemang som Aquinas för rörande 

existens, där Gud är och änglar är något (Moevs 2005: 31). Dante förklarar Guds fullständiga 

aktualisering av position genom att placera honom helt stilla i mitten av Primum mobile med 

de olika änglaordningarna cirkulerandes runt honom. Detta går att förklara genom att 

uppmärksamma aktualisering av position med rörelse och hastighet. Aktualisering av position 

betyder alltså uppfyllandet av någontings potentiella position, och ren aktualisering är 

följaktligen en oändlig hastighet, d.v.s. så snabb rörelse att all tänkbar position realiseras 

samtidigt. Gud är, som sagt, det enda som är, och kan därmed kan vara hela tiden och således 

överallt samtidigt, och kan därmed aktualisera sin position fullständigt (Moevs 2005: 30). 

Därför upplevs han som stilla i mitten i Primum mobile, med änglahierarkins alla änglar 

rasande runt honom, i deras individuella aktualisering av position. Änglarnas aktualisering av 

position kan också sättas i relation till deras existens, eftersom de är något och något måste 

vara någonstans, så kan de inte vara fullständigt aktualiserade ur den aspekten, utan endast 

realisera deras position genom rörelse (Moevs 2005: 30). Änglars aktualisering av position, 

d.v.s. av deras rörelse har betydelse för förflyttning av himlakropparna, vilket kommer att 

undersökas närmare nästa del. 
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     Det är således rimligt att utgå från att Dante inte menade att motsäga Aristoteles 

metafysiska principer, och inte heller att han skulle ifrågasätta kyrkofädernas syn på Guds 

auktoritet och perfektion. Snarare verkar det röra sig om ett komplicerat teologiskt 

resonemang: änglar är ren aktualitet, som Gud, i förhållande till deras varande, d.v.s. 100% 

form och immateriella, men samtidigt skiljer de sig från Gud i förhållande till existens och 

position, där ouppfylld potential finns. Genom att hitta en förklaring inom metafysikens 

kausalitet till hur Gud och änglar kan särskiljas möjliggör Dante för en assimilering av den 

kristna ängladoktrinen och filosofin. Dessutom kommer detta resonemang att användas till att 

legitimera rangordningen av änglarna i hans hierarki, som undersöks i Del 2: Änglahierarkin. 

     Följaktligen går det att konstatera att de kosmiska funktioner som Dante tillskriver änglar 

är resultatet av en lång teologisk diskurs, med utgångspunkt i pseudo-Dionysius änglahierarki, 

som sedan kombinerats med Aristoteles kosmologi, och som slutligen lett till att tron och 

kausalitetsläran närmat sig varandra. Genom att acceptera Aquinas förskjutning av änglarnas 

kausalitet, samt genom att utveckla lösningar på de problem där teologin till en början verkar 

oförenlig med kausalitetsläran, så börjar kristendomen att närma sig den aristoteliska 

filosofin. Det var med andra ord, dels nödvändigt att änglarnas ontologi förändrades från att 

vara finala orsaker till att vara påverkande orsaker, dels nödvändigt att finna metafysiska 

förklaringar till hur Guds och änglarnas aktualitet skiljer sig. Dantes änglar är således ren 

aktualitet, d.v.s. perfekta, i förhållande till deras varande, medan de samtidigt har en 

inneboende ouppfylld potential i förhållande till deras existens och till deras egen och 

respektive himlakropps position. Änglars potential i relation till position blir dessutom 

kausalitetslärans förklaring på hur rörelsen orsakas; änglarna flyttar himlakropparna i deras 

strävan efter aktualisering av position, och därmed uppfyller deras syfte, d.v.s. Guds önskan 

om upprätthållandet av kosmos.  
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DEL 2: ÄNGLAHIERARKIN  

I Del 1 analyserades Dantes kosmologi, där änglars definieras som påverkande orsaker och att 

det är genom deras perfektion som kosmologisk rörelse är möjlig, och således förklarar han 

hur upprätthållandet av den geocentriska världsbilden, som råder under senmedeltiden, går 

till. Det gick att konstatera att det finns ett samband mellan änglarnas aktualitet och hur 

himlakropparnas förflyttning går till, vilket nu kommer att analyseras ingående. Fokus riktas 

därför mot Dantes änglahierarki, som är själva kärnan för upprätthållandet av Primum 

mobiles andliga kosmos som det fysiska universumet, samt länken dem emellan. Den 

befinner sig nämligen mitt i centrum av den västerländska senmedeltida 

verklighetsuppfattningen, där det gudomliga möter den fysiska världen. För att analysera 

änglahierarkin räcker det dock inte att analysera den utifrån kausalitetsläran utan hänsyn 

måste även tas till den neo-platonska emanationslärans inflytande.  

     I Dantes änglahierarki pågår därmed en fördjupad interaktion mellan den kristna tron och 

filosofin, men till skillnad från diskussionen i den första delen av uppsatsen, så har den neo-

platonska emanationsläran en mer uttalad plats bredvid den aristoteliska kausalitetsläran. 

Forskningen i mitt material är, som redan nämnts, visserligen överens om att den kristna 

ängladoktrinen är neo-platonskt inspirerad och att neo-platonism således möter Aristoteles 

metafysik i Dantes änglalogi, men däremot skiljer sig åsikterna om vilken av de två 

filosofierna som är mest framträdande i Dante änglahierarki. Neo-platonskt och aristoteliskt 

inflytande ställs således i viss mån mot varandra och för att finna någon klarhet i det hela 

måste hans änglahierarki undersökas närmare. 

     Lagercrantz menar t ex att det hierarkiska tankesättet är baserat på den neo-platonska 

emanationsläran och ”det gradvisa uppstigandet mot uridén”, så som pseudo-Dionysius 

diskuterade och utvecklade idén i sin änglahierarki (1983: 189). Detta motsäger sig emellertid 

Bemrose bokstavligen: 

As we have seen, the neo-Platonic cosmologies have a strongly developed notion of 

the Intelligences’ [änglaordningarna] emanating from one another. But this has no 

place in Dante’s scheme. Despite the ‘emanationist’ flavour of certain passages, 

particularly in Par. XXVIII and the Can Grande Letter, Dante never asserts anything 



 
24 

 

more than a hierarchical operational interdependence between the angels. (Bemrose 

1983: 56–57) 

Ett operativt samband mellan änglaordningarna, menar Bemrose, ska förstås utifrån 

Aristoteles kosmologi, där de lägre änglarna, med en lägre aktualitet, har en implicit önskan 

att lyda de högre ordningarnas änglar, eftersom deras aktualitet är högre. Detta operativa 

samband mellan de olika änglarna stöds även av Barsella (2012: 195). Andra forskare som 

Moevs betonar dessutom Aristoteles hierarkiska system för rangordning Scala Naturaes 

betydelse för Komedins rangordning av änglahierarkin (2005: 51). Det råder med andra ord 

skilda meningar, och följaktligen redogörs det för de mest framträdande åsikterna i denna del 

av uppsatsen, som sedan analyseras för att klargöra hur de relaterar till varandra och 

eventuellt förenas i Dantes änglahierarki. 

DIONYSIUS ÄNGLAHIERARKI OCH EMANATIONSLÄRAN 

Ovan introducerades kyrkofadern pseudo-Dionysius kortfattat, eftersom han hade en 

betydande påverkan på den kristna ängladoktrinen, i och med att han fastställde de olika 

änglaordningarna och rangordnade dem hierarkiskt, utifrån den tidiga, och i hög grad neo-

platonskt influerade, kristna teologiska diskursen. Dante bekräftar att pseudo-Dionysius 

änglahierarki är den som han sett i sin vision, och således menar att den är autentisk 

(Lagercrantz 1983: 187). Det medför att Dantes änglahierarki bygger på hur pseudo-

Dionysius strukturerade den kristna ängladoktrinen i en toppstyrd hierarki, vars rangordning 

baseras på den neo-platonska emanationsläran.  

     Lagercrantz menar att änglaordningarna representerar människans uppstigande mot Gud; 

d.v.s. hennes andliga sökande efter själens källa, urkällan (1983: 190). Enligt honom är 

Dionysius änglahierarki en ”skala av andliga tillstånd vilka gränsar och går över i varandra” 

och Guds väsen är en evig emanation av ljus och kunskap som strömmar igenom hierarkin, 

som sedan söker sig tillbaka igen (Lagercrantz 1983: 190–191). Det rör sig alltså, dels om en 

hierarkisk emanation uppifrån och ner i änglahierarkin, dels om en emanationsförbindelse 

mellan det gudomliga och det värdsliga, vilket påminner om förbindelsen mellan de neo-

platonska Formerna i idévärlden och den sinnliga världen. Det neo-platonska inflytandet på 

Dionysius änglahierarki är tydligt: Gud och änglarna påminner oss här om idévärldens det 

Ena, där ljus emanerar ut till resten av universum och når ända till människornas fallna 

sinnevärld, d.v.s. den materiella världen. Wallis beskriver emanationslärans princip genom 
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maximen ”good diffuses itself”, vilket betyder att den som har aktualiserat sitt väsen fullt ut 

kommer att dela med sig av dess perfektion ungefär på samma sätt som värme sprids från en 

eld (1995: 61). Följaktligen kan vi förstå den neo-platonska påverkan på den kristna 

ängladoktrinen genom denna maxim: Guds, som är ren aktualitet, emanerar sitt ljus från 

Primum mobile, via änglarna, till den fysiska verkligheten. Änglarna sprider detta ljus genom 

hierarkin och till människorna med en sådan kraft att Dante till och med refererar till änglarna 

som ljuset självt (Shaw 1921: 577–578).  

     För den neo-platonska emanationsläran är något som benämns nous centralt. Enligt 

Moevs, betyder det ”self-subsistent awareness”, vilket är ungefär som en intelligens eller 

medvetenhet som aktualiserar sig själv genom att kontemplera sig själv: ”nous, awareness or 

mind, is nothing until it thinks, and when it thinks, it is what it thinks” (2005: 51). Endast den 

Enda; urkällan, d.v.s. Gud för Dante, kan fullständigt aktualisera sig själv. Således ser vi en 

rangordning, där den Enda, vars nous är ren aktualitet, befinner sig högst upp. Från urkällan 

emanerar sedan dess aktualiserande till resten av universum i hierarkisk ordning, och det är 

den delen av verkligheten – som står i direkt förbindelse med den Enda – som Dionysius 

identifierar med änglahierarkin (Wallis 1995: 61). Resten av de nous som finns i Formernas 

värld är alltså endast till viss del aktualiserade, vilket beror på individuell förmåga till 

kontemplation. Genom kontemplation kan således individuella nous nå urkällan, som i sin tur 

aktualiserar individen. Således kunde Dionysius rangordna kristendomens nio änglar utifrån 

deras nous, d.v.s. deras förmåga till att aktualisera sig själva genom kontemplation. 

     Utifrån resonemanget ovan kan några slutsatser dras. Dionysius hierarki rangordnas utifrån 

den neo-platonska emanationsläran, vilket betyder att änglars nous, d.v.s. deras förmåga till 

kontemplativ självaktualisering och spridning av Guds ljus avgör deras placering. Vidare är 

änglarna, genom deras emanerande funktioner, länken mellan Gud och människan, d.v.s. 

mellan det gudomliga och det världsliga, på samma sätt som ljuset är den emanerande länken 

mellan urkällan och den fallna världen inom neo-platonska läran. Även om änglarna 

visserligen tillskrivs väl definierade uppgifter angående kontemplation och emanation, så 

redogör Dionysius inte för hur länken mellan den andliga världen och människornas fysiska 

värld fungerar, och för att kunna göra det måste fokus återigen riktas på Aristoteles metafysik.  

ARISTOTELES OCH SCALA NATURAE 

De forskare som betonar det aristoteliska inflytandet på Dantes änglahierarki menar att 
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Aristoteles metafysiska sammanställning av alltings varande i Scala Naturae (ungefär 

”varandets hierarki”) svarar för de grundläggande dragen i Dantes hierarki. Som redan kunnat 

konstaterats ovan, är Dante onekligen angelägen om att Komedins metafysik inte strider mot 

Aristoteles metafysiska regler eller att någon del av hans teologi ska lämnas utan en väl 

genomtänkt förankring i kausalitetsläran. Därför är det relevant att undersöka hur Dantes 

änglahierarki förhåller sig till Aristoteles Scala Naturae. Enligt Moevs (2005: 51–53) så kan 

Aristoteles syn på verkligheten sammanfattas i två principer: 

• Allt varande existerar p.g.a. dess formella orsak, och allt kan rangordnas utifrån dess 

andel form och materia.  

• Det finns två sorters form: materiabunden form och form som existerar i sig själv, d.v.s. 

Aristoteles syn på nous. 

I Scala Naturae kan följaktligen verklighetens samtliga varande rangordnas hierarkiskt utifrån 

kausalitetslärans syn på form och materia, som svarar mot aktualitet och potential. Här 

framhävs formens betydelse för rangordningen, men som vi redan har konstaterat råder det ett 

samband mellan form och aktualitet. Moevs utvecklar sambandet på följande sätt:  

For Aristotle, the position of each thing in the hierarchy, form minerals to the 

Unmoved Mover, is determined by its attributes, that is, by its form or actuality – or, 

rather, by the degree to which pure form or actuality is ‘infected with potentiality’ in 

the case of any particular being. (2005: 51) 

Rangordningen utgår, med andra ord, från ett varandes andel form och materia; som svarar till 

dess aktualitet kontra potential. Således är det en rangordning som indirekt utgår från 

aktualitet – perfektion – eftersom form svarar mot aktualitet. Därtill sträcker sig skalan från 

den Orörliga Förflyttaren högst upp och ända ned till mineraler och slutligen de fyra 

elementen (Moevs 2005: 55). I toppen finner vi således den så kallade essentiella delen av 

verkligheten, d.v.s. de väsen som består av ren form och aktualitet och som därför är 

immateriella och perfekta till naturen, fullt realiserade. I botten placeras deras motsatser; den 

del av verkligheten vars varande är ren materia och potential och därmed saknar all sorts 

form. Utan form är materian obestämd, och kan inte identifieras som någonting, och är 

således ingenting, d.v.s. primär-materia som är till 100% ”infekterad av potential” (Bemrose 
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1983: 92–94; Moevs 2005: 51). Det går att dra slutsatsen att generellt gäller regeln att ju mer 

form i ett varande, desto högre upp hierarkin och följaktligen ju mer materia, desto längre ner.  

     Den första principen är relativt okomplicerad, eftersom dess utgångspunkt innebär att ett 

varandes hela existens kan fördelas på antingen form eller materia, eller i en komposit av dem 

båda: form-materia; aktualitets-potential (Barsella 2012: 193; Bemrose 1983: 66–67; Moevs 

2005: 31). Moevs utvecklar argumentet genom att hävda att hur materiellt ett varande är, 

bestäms utifrån till vilken grad det är begränsat av ”… spatiotemporal attributes, which 

roughly coincide with sensory qualities”, d.v.s. hur förankrat ett varande är i den fysiska 

världen (2005: 55). Därför argumenterar han att ett varandes fysiska egenskaper, d.v.s. dess 

materiella orsak, bör ses som ett varandes forms förlängning i rum-tiden (Moevs 2005: 55). 

Vad det egentligen betyder är att någontings essens, vad det faktiskt är, är dess form och att 

denna essens (eller form) kan rangordnas utifrån i vilken grad någonting är orienterat i den 

metafysiska respektive fysiska verkligheten. Kortfattat rör det sig om ett varandes fördelning 

av form och materia, och ju högre andel form desto högre placering i Scala Naturae. 

Mineraler är t ex nästintill enbart o-formad materia med en hög andel potential till att formas 

till något, medan en människa med liv, själ och förmåga att tänka har betydligt högre andel 

form och mindre potential till att omformas och därmed placeras en människa över mineraler.  

     Det blir dock problematiskt när den övre delen av hierarkin ska rangordnas och därför blir 

den andra principen relevant. Både den Orörliga Förflyttaren och de Separerade Substanserna 

är finala orsaker och därmed fullständigt immateriella intellektuella krafter, som alla är ren 

form och därmed ren aktualitet, vilket medför att dess plats i hierarkin inte kan bestämmas 

utifrån den första principen. Vi vet utifrån diskussionen Guds och änglarnas aktualitet i Del 1, 

att det är nödvändigt för Dante att kunna särskilja på olika fullständigt aktualiserade varanden 

– han måste kunna skilja på Gud och änglarna, och dessutom mellan änglarna själva för att 

kunna motivera deras rangordning – och således behövs det ytterligare sätt att rangordna form 

på.  

     Den formella orsaken är, som redan nämnts, vad något är tänkt att vara, d.v.s. själva idén 

som identifierar och ger materian dess innebörd och egenskaper. Emellertid är en formell 

orsak beroende av materia för att existera, annars är rör det sig enbart om en idé, som inte är 

något mer än potential enligt kausalitetsläran; en materiellt bunden form, som primär-

materian. Men den Orörliga Förflyttaren och de Separerade Substanserna är finala orsaker 
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som endast är form utan någon bundenhet till materian, och därför kan de inte särskiljas 

varken utifrån form eller orsak.  

     Lösningen finns i Scala Naturaes andra princips premiss om att form kan existera per se, 

som nous (Moevs 2005: 51). Aristoteles syn på nous skiljer sig inte i någon större 

utsträckning från den neo-platonska uppfattningen; ett immateriellt varande som existerar på 

grund av dess självaktualiserande, oberoende av den materiella världen, och upprätthålls av en 

individuell förmåga till kontemplation (Moevs 2005: 51). Vidare menar han att vi finner nous 

i den Orörliga Förflyttaren och i de Separerade Substanserna samt i människornas själar 

(Moevs 2005: 52). Immateriella väsen som de Separerade Substanserna och kristendomens 

änglar kan därmed definieras och bedömas utifrån deras förmåga till att intellektuellt 

aktualisera sig själv, d.v.s. dess förmåga till att kontemplera sitt eget varande.  

     Här uppstår emellertid viss oklarhet; den Orörliga Förflyttaren är den finala orsaken till 

alltings existens, på samma sätt som Gud är för de kristna, och upprätthåller verkligheten i sin 

helhet genom kontemplativ aktualisering. De Separerade Substanserna är också finala orsaker, 

och således bör deras kontemplativa förmåga vara fullt aktualiserad, eftersom finala orsakers 

inflytande på himlakropparna är intellektuellt och inte direkt. De är alltså som den Orörliga 

Förflyttaren både i deras kausalitet och deras form som inte är materiellt bunden, vilket borde 

ha effekten att de Separerade Substanserna, i deras affinitet med den Orörliga Förflyttaren, 

upprätthåller sig själva genom att kontemplera sig själva; deras ontologi skiljer sig ju inte på 

något uppenbart sätt. Följden blir att de Separerade Substanserna blir problematiska att 

särskilja och tillskriva himlakroppar. Änglarnas å andra sidan, skiljer sig ontologiskt från 

Gud, och som påverkande orsaker behöver de kontemplera Gud, den finala orsaken, för att 

aktualisera sig själva, d.v.s. deras nous. Änglars förmåga till kontemplation av Gud kan 

hämtas i den teologiska diskursen, bl. a i pseudo-Dionysius änglahierarki. Resonemanget går 

att knyta till analysen av änglarnas ontologi, där Aquinas fastställer att de är påverkande 

orsaker, och ger en viss förklaring till varför det behövdes.  

     Moevs föreslår att det endast är den Orörliga Förflyttaren som kan aktualisera sitt eget 

nous fullständigt, vilket skulle betyda att de Separerade Substanserna endast kan göra det till 

en viss del och att de då åtminstone kan separeras från den Orörliga Förflyttaren (Moevs 

2005: 53–54). I Scala Naturaes andra princip finns följaktligen möjligheten till att bedöma 

varande, vars form är inte är bunden till materia (varande som existerar i sig själva), utifrån 
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deras kontemplativa förmåga, vilket inte heller skiljer sig nämnvärt från neo-platonismens syn 

på nous. Att separera änglarna ontologiskt från Gud har ett antal följder som underlättar för 

änglarnas hierarkiska rangordning. 

DANTES ÄNGLAHIERARKI  

Inom filosofin finns det följaktligen två läror som skiljer sig fundamentalt i deras syner på 

verkligheten och som har sina respektive förklaringar av det gudomliga, vilka Dante måste 

förhålla sig till även här. Neo-platonismen är i hög grad närvarande i den kristna doktrinen 

och i pseudo-Dionysius änglahierarki, och Aristoteles metafysik, som genomsyrade 

senmedeltidens geocentriska världsbild, har inspirerat både Aquinas och Dante. Således 

räcker det inte med att teologin och kausalitetsläran samspelar, utan nu måste hänsyn 

dessutom tas till emanationsläran.  

     Dantes ambition med sin änglahierarki är att redogöra för hans syn på verkligheten, d.v.s. 

hur den gudomliga och den värdsliga delen av verkligheten är sammankopplade. Denna länk 

består av Primum mobiles alla änglar, som är uppdelade utifrån kraft i nio ordningar, vars 

världsuppehållande uppgifter tillskrivs dem beroende på deras rang. Tillsammans med sitt 

anspråk på att ha presenterats för den absoluta sanningen, ska han alltså redogöra för hur 

änglahierarkins nio ordningar upprätthåller både den andliga och fysiska världen. Dessutom 

måste han naturligtvis även här ta hänsyn till kyrkofädernas teologiska diskurs och det 

indirekta och direkta neo-platonska och aristoteliska inflytande som påverkade honom.  

     I Komedins beskrivning av verkligheten är änglarnas betydelse fundamental; de 

upprätthåller såväl det andliga kosmoset som det fysiska universumet och är dessutom länken 

där emellan. För att den fysiska världen ska kunna existera och för att tiden inte ska stanna 

krävs kosmologisk rörelse, d.v.s. himlarnas förflyttning runt jorden (Barsella 2012: 192; 

Cornish 2000:136). Eftersom kosmos delades upp i nio himlar, med tillhörande himlakroppar, 

måste änglarna fördelas där emellan i nio ordningar. Denna indelning behöver vara hierarkiskt 

rangordnad, utifrån kraftfullhet, och därmed placeras de kraftfullaste änglarna, Serafimerna, i 

den första ordningen och de med lägst förmåga, Änglarna, i den sista (Lagercrantz 1983: 188–

190). Den första ordningens änglar svarar nämligen för de mest krävande uppgifterna i både 

Primum mobile och det fysiska kosmoset. Rangordningen är därmed relevant för 

upprätthållandet av både den fysiska och materiella världen ur detta sätt att se på verkligheten. 
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     Från diskussionen i Del 1 fastslogs det att änglar är påverkande orsaker, vilket var en 

teologisk nödvändighet för att undvika polyteistiska tendenser eller att gränsen mellan Gud 

och änglar skulle bli diffus. Änglar som påverkande orsaker är dessutom en förutsättning för 

att de ska kunna utöva sin kraft i den fysiska världen och därmed också för att kunna flytta 

himlakropparna. Dessvärre skulle detta inte ha någon betydelse om inte en tydlig fördelning 

mellan änglar och deras kosmologiska uppgifter fanns och att dessa uppgifter motsvarar 

änglarnas förmåga.  

     För att kunna rangordna dem, måste fokus emellertid riktas till diskussionen om änglarnas 

perfektion, d.v.s. deras aktualitet. I den första delen fastställdes att det finns flera aspekter av 

aktualitet, nämligen utifrån varande, existens och position. Dessutom gick det att slå fast att 

det även finns en fjärde aspekt, nämligen aktualitet i förhållande till nous, som dessutom 

kunde härledas till både emanationsläran och Aristoteles metafysik. Varande-aspekten av 

aktualitet går dessvärre bort här eftersom den konstaterar att alla änglar är ren aktualitet till 

sin natur, d.v.s. ren form; immateriell, utan någon anknytning till materia. Varandets 

anknytning till materiellt bunden form gör att den inte kan användas till att bedöma det 

gudomliga; det immateriella, och begränsas därmed till Scala Naturaes första princip om hur 

fysiskt varande kan rangordnas. Därmed blir slutsatsen att det finns tre aspekter av aktualitet 

som änglars kraft och förmåga kan rangordnas utifrån:  

• Existens: änglars aktualitet kan bedömas utifrån deras formella orsak, d.v.s. utifrån hur 

Gud skapade dem. 

• Position: änglars aktualitet kan bedömas utifrån hastighet, d.v.s. i vilken grad de 

aktualiserar sina respektive positioner i Primum mobile och det fysiska universumet. 

• Nous: änglars aktualitet kan bedömas utifrån deras kontemplativa förmåga. 

     Om den metafysik som Dante använder i sin assimilering av den kristna ängladoktrinen 

och kausalitetsläran i Del 1 kunde ses som komplex, så är det som nu krävs av honom utan 

tvekan mer komplicerat. För att kunna binda änglarna till kosmos så måste han först 

rangordna änglarna, som sker utifrån deras perfektion, d.v.s. deras aktualitet, vilket i sig inte 

är en enkel uppgift när änglar är ren aktualitet till deras natur, och således måste deras 

perfektion bedömas utifrån alternativa aspekter. Dessa aspekter – existens, position och nous, 

är i sin tur derivat från den neo-platonska emanationsläran, den aristoteliska metafysiken och 

den kristna ängladoktrinen, läror som i sig interagerat och påverkat varandra. Konsekvensen 
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blir att om Dante ska kunna legitimera sin syn på verkligheten, måste han få dem alla tre att 

samspela i Komedins andliga och fysiska kosmologi, där änglahierarkin och dess 

rangordnings betydelse är avgörande. Med gudomliga anspråk kommer höga krav, och 

därmed måste Dante ta hänsyn till alla dessa influenser och inga oklarheter eller motsägelser 

får lämnas obesvarade.   

RANGORDNING UTIFRÅN EXISTENS, POSITION OCH NOUS 

Det är lämpligt att utgå från den kristna ängladoktrinens änglahierarki som pseudo-Dionysius 

fastställde, av två anledningar, dels för att Dante hävdar i Komedin att det är den sanna, dels 

för att Dantes ambition är att förklara sin vision av den kristna tron med sin tids filosofiska 

läror. I pseudo-Dionysius hierarkis är änglarna indelade i nio ranger som cirkulerar runt Gud, 

i den nionde himlen Primum mobile (Cornish 2000: 113–114). Den första ordningen, närmast 

Gud, är den högsta i hierarkin (Cornish 2000: 113–114).  

     Från diskussionen ovan vet vi att pseudo-Dionysius var neo-platonskt inspirerad och att 

han därför byggde sin rangordning på änglarnas nous; deras kontemplativa förmåga. Högst 

upp i hierarkin är därmed de änglar som har den största kontemplativa förmågan; Serafimerna 

och därefter följer Keruberna, Tronernas-, Herradömenas-, Väldigheterna-, Makternas- och 

Furstendömenas änglar, som följs av Ärkeänglarna och slutligen de vanliga Änglarna 

(Lagercrantz 1983: 188–190). Serafimerna kommer från och med nu att användas för att 

demonstrera vilka effekter som följer när Dante binder änglahierarkin till aktualitet i 

förhållande till position och existens, eftersom samma princip gäller för de lägre graderna. 

Följaktligen gäller regeln att ju högre upp i hierarkin, d.v.s. ju närmare Gud, desto större krav 

på änglarnas förmåga och aktualisering av nous, vilket betyder att Serafimerna dessutom 

måste ha den högsta förmågan i aktualiserad position och existens, enligt Dantes metafysik. 

Därför ska vi nu undersöka Serafimernas förmåga utifrån position och existens. 

     Rangordningen måste således kunna definieras utifrån aktualisering av position. 

Uppfyllande av position vet vi innebär att vara på så många av ett väsens potentiella 

positioner som möjligt samtidigt. Eftersom änglarna cirkulerar i sfärer runt Gud, i mitten av 

Primum mobile, kommer Serafimerna att rotera med den högsta hastigheten av alla änglarna 

(Lagercrantz 1983: 188). Det enda som är snabbare än Serafimerna är Gud själv, som är ren 

aktualitet i förhållande till position, d.v.s. han är på alla platser samtidigt och således behövs 

ingen rörelse (Bemrose 1983: 65). Att vara högst upp i rangordningen betyder därmed också 
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att ha den högsta förmågan till hastighet, och denna hastighet minskar med varje 

änglaordning, och den yttersta ordningen, Änglar, har den lägsta hastigheten eller 

aktualiseringen av position.  

     Aktualisering av existens kvarstår därmed och det gick att fastslå att änglar kan rangordnas 

utifrån deras aktualisering i förhållande till deras skapelse. Serafimerna måste ha den högst 

aktualiserade existensen för att Dante ska kunna legitimera pseudo-Dionysius rangordning 

utifrån de filosofiska lärorna, vilket betyder att de inte hade kunnat skapats på ett fulländat 

sätt än deras nuvarande existens. Det finns helt enkelt inte någon formell orsak som är mer 

perfekt än den som Serafimerna skapades utifrån, d.v.s. att de är så nära en rent aktualiserad 

existens som någonting förutom Gud kan vara. På samma sätt som för nous och position, 

minskar änglarnas perfektion i förhållande till deras skapelse med varje änglaordning.  

     En direkt slutsats som går att dra utifrån analysen av Dantes rangordning av änglarna, är 

att den är betydligt mer komplex. Istället för att enbart förklara änglarnas rangordning utifrån 

nous, så utvecklar han den med att väga in änglars aktualisering utifrån position och existens, 

aspekter som i sig kunde härledas till både neo-platonismen och kausalitetsläran. Resultatet 

blir en nyanserad syn på änglahierarkins uppbyggnad och änglarnas egenskaper, vilket också 

gör det möjligt att binda dem till upprätthållandet av kosmos och himlakropparnas rörelser. 

NIO ÄNGLAGRADER OCH NIO HIMLAR 

Forskningen säger att Dante var en av de mest entusiastiska assimilationsteologerna, under 

hans tid, och att han var unik med att tillskriva änglarna agens över himlarna, i synnerhet att 

binda varje individuell ordning till en dess egen himmel. Att det är möjligt beror på att han 

använder sig av såväl kristen doktrin som de filosofiska lärorna, i sin änglalogi (och 

antagligen genom uppenbarelse om Dante själv kunde svara). Här följer en redogörelse för 

hur änglaordningarna binds till himlarna och i vilken ordning, återigen demonstrerat utifrån 

Serafimernas änglar.  

     Det fysiska kosmoset ses som en spegel av Primum mobiles gudomliga ordning. 

Ordningen är emellertid omvänd och i mitten finner vi jorden, vilket är Guds, i mitten av det 

andliga kosmosets, direkta motsats. För änglarna kom vi fram till att ju närmare Gud de 

cirkulerar, desto mer aktualiserat är dess väsen, men i det fysiska kosmoset gäller förhållandet 

att ju närmare en himmel rör sig runt jorden, desto mindre aktualisering. Vidare accepterade 
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Dante Aquinas syn på himlakropparnas ontologi som formella orsaker, vilket betyder att deras 

rangordning inte kan mätas på samma sätt som änglarnas. Formella orsaker kan bedömas 

utifrån aktualisering av existens och position, men inte utifrån nous, eftersom de inte är 

självmedvetna intelligenser eller har någon kontemplativ förmåga. Däremot kan de 

rangordnas utifrån Scala Naturaes första princip; utifrån andel form, d.v.s. aktualiserad 

materia.  

     Först i rangordningen av himlarna finner vi således Primum mobile, ytterst i det fysiska 

universumet. Dess hastighet är den högsta, nästintill oändlig (Lagercrantz 1983: 164)), 

eftersom den har den mest aktualiserade positionen. Vidare är dess existens mest fulländad 

och således dess formella orsak den mest aktualiserade av himlarnas. Angående rangordning 

utifrån Scala Naturaes första princip, som enbart kan mäta materiellt bundna former, så är 

Primum mobile den himmel som är mest andel form och minst andel materia. Samma 

förhållande gäller som för änglahierarkin, att aktualisering minskar utifrån samtliga aspekter 

med varje himmel.  Längst ner finner vi således Månens sfär som är skapad efter den av 

himlakropparnas minst aktualiserade formella orsak, och har därmed den lägsta andelen 

(materiellt bunden) form av himlarna, samt som rör sig med den lägsta hastigheten.  

     Följaktligen är det genom aktualisering av position och existens som änglahierarkin 

förenas med de fysiska himlarna. Serafimerna, högst upp i änglahierarkin, har den högsta 

förmågan till rörelse, vilket binder dem till den Primum mobile, den högsta himlen, som 

måste röra sig med den högsta möjliga hastigheten. Därefter knyts nästa änglarang i 

nedfallande ordning till den himmel som motsvarar deras förmåga till rörelse, där den lägsta 

ordningen Änglar, ansvarar för Månens himmel. Denna rangordning svarar dessutom till både 

änglars och himlakroppars aktualiserade existens; den formella orsaken bakom Serafimernas 

skapelse motsvarar Primum mobiles himmels skapelse. Med andra ord, Gud som är den finala 

orsaken till universums existens, har skapat änglahierarkin för att matcha de nio himlarna. 

     Hittills har det konstaterats att Dante binder de nio änglaordningarna till de nio himlarna 

utifrån deras rangordning. Undersökningen av änglarnas och himlarnas rangordning 

resulterade dessutom i att det kunde konstateras att de skiljer sig utifrån den aspekt som 

formuleras i Scala Naturaes andra princip om två sorters form: nous och materiellt bunden 

form, där änglarna svarar till nous och himlarna till materiellt bunden form. Änglarna kunde 

bedömas efter deras kontemplativa förmåga, d.v.s. de besitter den intellektuella förmågan till 
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självaktualisering, som kan härledas till både emanations- och kausalitetsläran tolkningar av 

nous. Att inneha nous innebär oberoende från materiellt bunden form och, med andra ord, 

behöver änglarna ingen fysisk kropp eller motsvarande för att existera.  

     För himlakropparna å andra sidan gäller det motsatta; deras avsaknad av nous binder dem 

till den materiella världen, vilket enligt emanationsläran motsvarar människornas fallna 

fysiska värld och enligt kausalitetsläran kopplas till den första principen om materiellt bunden 

form. Följaktligen råder det en tydlig uppdelning mellan det gudomliga och det värdsliga; 

Primum mobile och fysiska kosmoset; änglahierarkin och de nio himlarna. Dessutom 

överensstämmer det med änglarnas och himlakropparnas ontologi, eftersom påverkande 

orsaker inte har någon direkt anknytning till – eller beroende av materia, till skillnad från 

formella orsaker som måste ha en viss andel materia för att kunna existera (enligt Scala 

Naturaes första princip).  
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SLUTSATSER OCH REFLEKTION 

Syftet med denna uppsats är att undersöka vad forskningen säger om Dantes syn på änglarnas 

kosmologiska funktioner och änglahierarkins betydelse för upprätthållandet av kosmos och 

verkligheten, och på vilket sätt hans metafysik kan ses som en assimilering av den kristna 

doktrinen, emanationsläran och kausalitetsläran. Genom en induktiv analysmetod har 

undersökningen resulterat i ett antal slutsatser, vilka först kommer att sammanfattas i en lista 

utifrån undersökningens två delar, som tillsammans svarar på de två frågeställningarna. 

Därefter följer en reflektion där dessa slutsatser och de samband som finns dem emellan 

diskuteras, följt av allmän diskussion av undersökningen och frågor som har lämnats 

obesvarade. Dessutom kommenteras begränsningen av min undersökning och vidden av 

Dantes anspråk, tillsammans med förslag på delar inom Dantes änglalogi, och allmän 

änglalogi, där vidare forskning behövs.  

SLUTSATSER 

I den första delen undersöktes änglarnas kosmologiska funktioner och undersökningens 

resultat kan sammanfattas i följande slutsatser: 

• Änglar har agens över himlakropparnas rörelse över kosmos. 

• Denna agens är möjlig p.g.a. en assimilation av Aristoteles kosmologi och den kristna 

ängladoktrinen. 

• Aquinas förändring änglarnas ontologi till påverkande orsaker var en nödvändighet för 

att de ska kunna särskiljas från Gud och för att de ska kunna påverka himlakropparnas 

rörelse. Dessutom bidrog det till att avgränsa kristendomen från hedniska influenser, 

då himlakropparna, som formella orsaker, inte längre kunde anses vara levande. 

• Änglars perfektion måste kunna skiljas från Gud, vilket är möjligt genom de tre 

aspekterna av aktualitet: nous, existens och position.  

• Aktualitet är centralt inom senmedeltidens filosofi och teologi och en förusättning för 

att änglar ska kunna rangordnas. 

Därefter analyseras änglahierarkin och dess betydelse för upprätthållandet av verkligheten i 

den andra delen. Med utgångspunkt i den första delens redogörelse för änglars aktualitet så 

analyseras änglahierarkins rangordning och vilken betydelse det har kosmologisk rörelse, 
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genom att undersöka emanations- och kausalitetslärans påverkan på den kristna 

ängladoktrinen. Följande kunde konstateras: 

• Dante utgår från Dionysius änglahierarki som bygger på emanationslärans syn på 

nous. 

• Enligt kausalitetslärans Scala Naturae, måste änglars varande förklaras utifrån 

självexisterande form, d.v.s. genom nous.  

• Änglar rangordnas utifrån nous, existens och position, och deras aktualitet är likvärdig 

inom alla tre. 

• Himlakropparna rangordnas utifrån (materiellt bunden) form, existens och position. 

• Änglahierarkin och himlakropparna knyts samman genom aktualitet av position och 

existens genom att Dante använder kausalitetsläran. 

• Änglar och de nio himlarna skiljer sig genom änglarnas nous och himlakropparnas 

materiellt bundna form. 

• Neo-platonismen och Aristeles metafysik förenas i deras syn på nous. 

     I min redogörelse verkar Aristoteles påverkan vara större än den den-platonska. I den 

första frågeställningen låg fokus på en ängladoktrin, som visserligen var neo-platonskt 

inspirerad, och hur dess kosmologiska funktioner kunde förklaras genom kausalitetsläran. Det 

är först i den andra frågeställningen som emanationsläran har ett större inflytande, men 

begränsas ändå till den påverkan som nous har för rangordningen av änglarna. Rangordning 

utifrån aktualiserad existens kan nämligen främst kopplas till Aristoteles orsakslära, eftersom 

den har med i vilken grad den formella orsaken bakom en ängels skapelse är aktualiserad. På 

samma sätt förklaras aktualisering av position med hjälp av kausalitetsläran tillsammans med 

Aristoteles kosmologi. 

EMANATIONSLÄRANS POTENTIAL 

Aktualisering av existens skulle emellertid kunna kopplas till neo-platonismens Former; i 

vilken grad änglarna motsvarar deras motsvarande perfekta Form i idévärlden, d.v.s. i vilken 

grad de aktualiserar den Form de representerar. Cornish menar att man kan se både neo-

platonskt och aristoteliskt inflytande i Dantes kosmologi, dels för att det fysiska kosmoset kan 

ses som en representation av Primum mobiles gudomliga kosmos, vilket är svårt att 

argumentera emot (2000: 108–110). Samtidigt redogjordes det ovan för hur det gudomliga 
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och det fysiska universum har en direkt anknytning, i den andra delen av undersökningen, där 

Primum mobile förenas med det fysiska kosmoset genom änglahierarkins aktualiserande av 

himlakropparnas rörelse. Konsekvensen blir då att båda Primum mobile och det fysiska 

kosmoset måste båda existera, om än på olika premisser, som förklaras bl.a. med Scala 

Naturaes andra princip om form, och skillnaden i deras kausalitet. I mitt källmaterial har 

dessutom Aristoteles behandlats mer än neo-platonismen, vilket är rimligt med tanke på att 

frågeställningen till stor del kretsar runt kosmologin, och att Dante verkar föredra orsaksläran 

före emanationen i sin kosmologi, vilket min undersökning också bekräftar. 

       Vad som verkligen förenar emanations- och kausalitetsläran är, enligt min undersökning, 

deras syn på änglarnas nous. Det gick att konstatera att nous är en sorts intellektuell 

medvetenhet som kan upprätthålla sig själv utan något sorts beroende av materia, till skillnad 

från mänskligt medvetande som bara kan existera genom materia. Inom båda lärorna kan 

änglarnas styrka dessutom rangordnas utifrån deras aktualisering av nous. Enligt min 

undersökning är det i förlängningen denna gemensamma nämnare i nous som utgör grunden 

till att pseudo-Dionysius änglahierarki kan assimileras med Aristoteles kosmologi och 

kausalitetslära i Dantes metafysik.  

     Den kristna ängladoktrinenes doktrinens neo-platonska inflytande kan dessutom utvecklas. 

Änglarna arbetar ju på begäran av Gud, och kunskap om Guds vilja får de genom deras 

kontemplativa förmåga (aktualisering av nous). Denna vilja skulle därmed kunna manifestera 

sig i änglarnas aktualisering av himlakropparnas rörelse, vilket kräver en länk där emellan. 

Denna länk skulle dock behöva förklaras utifrån emanationsläran, eftersom vi inte blandar in 

aktualisering av position eller existens här. Barsella, som i övrigt föredrar kausalitetsläran, 

kommer emellertid med ett förslag som hon kallar för en ”brygga” mellan änglarna och 

himlakropparnas rörelse, där endast aktualisering av nous är nödvändigt (Barsella 2012: 190). 

Den går ut på att änglars kontemplation är deras uppgifter, d.v.s. att det råder ett direkt 

samband mellan änglars kontemplation av Guds vilja och deras agens över himlakropparna 

(Barsella 2012: 190). Hon sätter alltså ett likhetstecken mellan änglars nous och deras 

kosmiska funktion; kontemplation är detsamma som att aktualisera Guds vilja, som är 

himlarnas rörelse. Således kan himlakropparnas rörelse förklaras genom Guds emanerande 

vilja; ljus; visdom, som kontempleras av änglarna vars omedelbara konsekvens är kosmos 

upprätthållande.  



 
38 

 

     Denna lösning är dock mer abstrakt än kausalitetslärans och den kräver dessutom att 

änglarna agerar utanför rum-tiden (för att kontemplation ska kunna vara omedelbar kosmisk 

rörelse), samtidigt som de utför påverkan på det fysiska kosmosets himlakroppar, som är 

knutna till rum-tiden. Uppenbarligen finns det potential till en fullständig neo-platonsk 

förklaring till himlakropparnas rörelse, men den behandlas i betydligt lägre grad än 

Aristoteles kosmologi, i mitt material, och är inte heller lika relevant för mitt syfte, eftersom 

min metodik är induktiv och därmed ska fokus inte forceras i någon högre grad i någon 

särskild riktning.  

REFLEKTION OCH FRAMTIDA FORSKNING 

Vidare skulle synen på änglars aktualitet i förhållande till existens behöva utvecklas. Att inte 

vara ren aktualitet betyder ju att det måste finnas någon sorts potential till att existera som 

något annat. Änglar, i Dante, byter emellertid inte deras former eller transformeras till någon 

annan sorts existens, så vitt jag har kunnat kontrollera. Följaktligen måste resonemanget 

referera till tiden före änglarna skapades, då de var endast potential till att ta någon av de nio 

ordningarnas former. Denna potential måste rimligen ses som aktualiserad i och med deras 

skapelse och således skulle det kunna argumenteras för att änglar är ren aktualitet även i 

existens. Det finns dock en möjlig förklaring i Cornish resonemang om änglar och tid, där hon 

poängterar att Primum mobile, d.v.s. Gud och änglahierarkin, är upphov till den fysiska 

världens rum-tid, men står själva utanför den (2000: 134, 139). Står de utanför tiden så måste 

det som vi skulle uppfatta som dåtid, nutid och framtid, vara samma sak och påverka änglars 

väsen konstant. Därmed blir det rimligt att hävda att änglar inte är ren aktualitet i sin existens, 

trots att det refereras till tiden innan deras skapelse, eftersom de inte påverkas av tid. 

     En aspekt som uppmärksammades men inte behandlades i den första delen är att änglar är 

ren aktualitet i sitt varande, d.v.s. de är ren form, obunden till materia och således helt 

immateriella, samtidigt som de kan orsaka fysisk rörelse på himlakropparna. De förklaringar 

jag kan komma fram till är antingen att det skulle bero på änglarnas ontologi som påverkande 

faktorer, och att de, på samma sätt som skulptören orsakar förändring i skulpturen, orsakar 

fysisk rörelse. Detta skulle, enligt Bemrose (1983: 91–93) och Martinez (2016: 67), kunna 

vara möjligt som menar att änglarna kan manipulera materian. Himlakropparna är materiellt 

bundna former och änglar kan således som påverkande orsaker manipulera materian (och 

därmed dess form) antingen genom att aktualisera eller potentiera den, d.v.s. antingen öka 
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eller sänka dess hastighet. Hastighet är som sagt aktualisering av position och allt varande har 

potential till att byta position (endast Gud är överallt samtidigt).  

     Ytterligare ett område som min undersökning tangerar med men som min frågeställning 

inte tillåter mig att gå in på är änglarnas inflytande på jorden och på människornas 

omedelbara värld. Bemrose menar att änglarna har genererat allting förutom primär-materian, 

himlarna och nous, d.v.s. han menar att änglarna har skapat allt på den fysiska jorden genom 

att aktualisera materia, eller eliminera potential. Detta är ett intressant område, då bilden av 

Gud blir mer transcendent och bilden av änglarna att de blir mer knutna till jorden och 

människornas affärer. Jag har emellertid inte hunnit kontrollera om Bemrose finner stöd i 

andra källor eller om denna tankegång är relativt originell för honom. Oavsett så är det 

änglars agens i människornas värld ett intressant ämne för fördjupad forskning, som dessutom 

skulle kunna sättas i relation till andra medeltida teologers änglalogier.  

     Dessutom skulle änglarnas militära sida vara ett ämne värt att studera närmare, där deras 

uppgifter i Inferno och Purgatorio skulle kunna vara aktuella. Naturligtvis finns det andra 

stora författare som har skildrat och utvecklat Uppenbarelsebokens syn på änglar som himlens 

krigare mot de onda makterna. Kriget som äger rum i himlen ungefär vid tiden för änglarnas 

skapelse (som för övrigt är utanför mänsklig tiden), då godhetens änglar separeras från de 

fallna änglarna tillsammans med ljuset och mörkret, behandlar även Dante, och jag har stött 

på redogörelser kring detta i flera av mina källor. Även där finns potential till fördjupad 

analys och kunskap.  

     Dante förklarar sin syn på verkligheten på ett sofistikerat sätt, där han tar till de stora 

filosofiska lärorna för att förklara den kristna ängladoktrinens avgörande betydelse för 

upprätthållandet av både den fysiska och andliga världen. Följden blir bl. a att tron och 

filosofin assimileras, vilket är en problematisk uppgift som undersökningen ovan kan intyga. 

Även om själva syftesformuleringen har besvarats, är det lämpligt att påpeka att min analys 

endast skrapar på ytan av Komedins omfattande metafysik. För att kunna återge en mer 

ingående analys av Dantes änglalogi, krävs ett fördjupat arbete inom neo-platonismen och 

Aristoteles metafysik till att börja med, sedan måste dess direkta och indirekta påverkan på 

kyrkofädernas som i sin tur assimilerar lärorna med kristendomen i deras teologi, utredas mer. 

Lämpligt fokus är de kyrkofäder som Dante nämner och högaktar i Komedin. Även om det 

har varit möjligt att ta till sig vissa grunder av Dantes metafysik genom undersökningen, 
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kommer det med insikten att den är mer komplex än jag hade kunnat ana. Den astrologiska 

aspekten har inte behandlats här överhuvudtaget mer än att änglarna orsakar rörelsen på Guds 

begäran. Inte heller har den hellenistiska religionens påverkan på Dante nämnts mer än att 

himlakropparna som påverkande orsaker inte är lämpligt ur teologisk synvinkel. Vidare har 

två tredjedelar av Komedin inte heller undersökts, änglar har trots allt har agens i Inferno och 

Purgatorio, även om den såklart inte är lika anmärkningsvärd som i Paradiso.  

ETT GUDOMLIGT ANSPRÅK 

Avslutningsvis vill jag repetera vidden av Dantes anspråk; genom sin vision är hans ambition 

att göra den absoluta sanningen om verkligheten tillgänglig för mänskligheten. För att det ska 

vara möjligt måste den kristna doktrinen och de filosofiska lärorna kunna assimileras i hans 

skildring, eftersom de alla beskriver olika delar av den senmedeltida synen på verkligheten. 

Det som Aristoteles och Platon inte var överens om, och som diskuterats inom filosofin och 

teologin i över 1500 år samspelar slutligen i Dantes gudomliga Komedi. Det är detta samspel 

som jag har försökt att närma mig genom mina frågeställningar och jag har hittills inte hittat 

något stöd i forskningen för att Dante skulle ha misslyckats i någon aspekt med att förena den 

neo-platonskt inspirerade kristna ängladoktrinen med Aristoteles kausalitetslära i sin 

änglalogi. 
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