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Detta dr en idéskrift som foreslar hur liberal ideologi bor anpassas med hinsyn
till dagsaktuella fragor, och dven for att bast kunna mota den kritik som ibland
riktas mot liberalismen. De foreslagna forandringarna beror bland annat synen pa
om, ndr och hur staten bor engagera sig i virderingsfragor, hur den ska agera i ett
samhille med kulturell mangfald, och hur nationalstatens roll ska definieras med
hiinsyn till de globala utmaningarna vad géller milj6, hilsa och livsvillkor.

Samtidigt 6verensstimmer forslaget med annan liberalism i manga fragor, till
exempel vad giller forsvaret for individens sjélvstandighet och autonomi. Boken
innehaller forst en beskrivning av den foreslagna ansatsen, som hir kallas para-
liberalism. Direfter foljer en diskussion om hur denna forhaller sig till en del
andra ideologier, och slutligen kapitel dédr nagra tolkningar av islam beskrivs och
granskas med paraliberalismen som utgangspunkt.

Boken édr skriven av Erik Sandewall som &r professor emeritus i datalogi vid
Linkopings universitet. I sin forskning har han framforallt studerat olika delom-
raden inom artificiell intelligens, sasom principer for autonoma system och for
kunskapsrepresentation.
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Kort sammanfattning

Boken beskriver en tolkning av politisk liberalism som hir kallas paraliberalism
och som betonar virderingarnas betydelse bade for individen och for samhillet.
Virderingar ses som en central del av individens autonomi, alltsa hennes for-
maga till sjdlvstandigt tinkande och handlande med hjilp av kunskap och fornuft,
och styrt av ansvarskéinnande virderingar och forhallningssitt. Autonomi innebér
alltsa frihet under eget ansvar.

I begreppet vérderingar ingar ocksa ménniskors forhallningssditt i situationer
som de moter. Varje minniska har sina egna virderingar, men hon forvintas
utveckla dem genom deltagande i en véirdekultur dir varderingar diskuteras, tillam-
pas och provas, och dér deltagarna kan komma att revidera sina vérderingar.
Virderingar kan alltsd variera efter lokala forhallanden, men paraliberalismen
anger tva kardinalvirderingar som har 6vergripande betydelse, namligen dels om-
sorgen om individens autonomi, dels ocksa ménsklighetens ansvar for den egna
planeten.

Den senare kardinalvdrderingen kridver att alla stater samarbetar, vilket ur
filosofisk synpunkt betyder att synen pa nationsbegreppet och nationalismen beho-
ver omprovas. Autonomibegreppet tillimpas darfor inte bara pa individer utan
ocksa pa stater vilka forutsitts styras av virderingar pa samma sétt som individer
gor det. Vidare forutsitts att stater klargor och forsvarar sina samhdllsgrundande
vdrderingar, och en nation ses som den huvuddel av statens medborgare som om-
fattar dessa vérderingar.

I den sista av bokens fem delar anvinds paraliberalismen som utgangspunkt
for studiet av de tolkningar av islam som nagra framstaende islamiska ldrde har
framfort i bocker och artiklar. Eftersom paraliberalismen &r tydligt definierad
lampar den sig bra som bas for meningsutbyte med livsaskadningar som tydligt
skiljer sig fran liberalismen.



Abstract

This book describes an interpretation of political liberalism that is called para-
liberalism and that emphasizes the importance of values, both for the individual
and for society. Values are seen as a central part of the individual’s autonomy,
that is. her ability to think and act independently using knowledge and reason,
and guided by responsible values and attitudes. Autonomy means freedom under
one’s own responsibility, therefore.

The concept of values also includes people’s attitudes in situations that they
encounter, in the sense of their patterns of behavior. Every person has her own
values, but society expects her to develop them through participation in a value
culture where values are discussed, applied and tested, and where participants
may revise their values. Values can thus vary and evolve according to the circum-
stances, but paraliberalism states two cardinal values that have overall signifi-
cance, namely care about the individual’s autonomy, and also humanity’s respon-
sibility for the planet Earth.

The latter cardinal value requires that all states cooperate. From our philosophi-
cal point of view this means that the concepts of nation and nationalism must be
reconsidered. Therefore, the concept of autonomy is extended from individuals to
states; they are supposed to be governed by values in the same way as individuals
are. Furthermore, it is assumed that states promote their society-founding values,
and a nation is defined as the consisting of those citizens in a state that embrace
these values — normally a strong majority of them.

In the last one of the five parts of the book, paraliberalism is used as a starting
point for reviews of the interpretations of Islam that a number of prominent Isla-
mic scholars have expressed in their books and articles. Since paraliberalism is
described in terms of clear definitions, it is well suited as a basis for exchange of
opinions with ideologies that are clearly different from liberalism.



Bokens ansats och syfte

Den hir boken beskriver en version av liberalismen som jag véljer att kalla para-
liberalism, och som har sitt namn eftersom den avviker pa nagra punkter fran ren-
odlad eller "principiell" liberalism. Paraliberalismen hédvdar att for att ett samhélle
ska fungera bra behovs det inte bara en gemensam lagstiftning, utan ocksa ett an-
tal samhdllsgrundande virderingar som flertalet medborgare tar del i, och som
diskuteras och vidareutvecklas i en gemensam vdrdekultur. Denna virdekultur
ses som en gemensam angeldgenhet for medborgarna och staten: det bor finnas
en forvédntan pa varje medborgare att delta i viardekulturen, och det ska ses som
en av statens uppgifter att forsvara denna virdekultur och de samhéllsgrundande
vérderingararna, och att garantera deras fortbestand.

Hiévdandet av virdekulturens och de samhillsgrundande vérderingarnas be-
tydelse innebér att paraliberalismen haller en viss distans till den strikta tolk-
ning av individens frihet som finns hos en del foretrddare for liberalismen, vilka
ser virderingar som en helt personlig fraga. Istillet utgar paraliberalismen fran
en Overtygelse om individens autonomi, definierad som "individens formaga till
sjalvstiandigt tinkande och handlande med hjilp av kunskap och fornuft, och styrt
av ansvarskidnnande vérderingar och forhallningssétt". Darvid forutsitts att varje
individ sjdlv viljer sina vérderingar, men att hon normalt gor det i ljuset av det
meningsutbyte som sker 1 virdekulturen.

En konsekvens av detta synsitt dr att virderingar kan utvecklas olika i olika
virdekulturer, till exempel 1 olika nationalstater. Darfor gor paraliberalismen inget
antagande om att vissa virderingar dr "universella" 1 den meningen att de dr givna
av naturen, av fornuftet, eller av en Gud.

Virderingar kan alltsa skilja sig bade mellan samhillen och inom ett samhdille,
men paraliberalismen for fram tva kardinalvirderingar som ges sirskild vikt,
ndmligen individens autonomi och den globala miljons hallbarhet. Dirigenom
fors det fram som en grundprincip att varje individ bade forvéntas och kan forvénta
att ha sin autonomi.

Det virderingsbaserade autonomibegreppet tillimpas ocksa pa nationalstater,
sa att varje sadan forvintas utova sin suverdnitet inom ramen for ett ansvar och
for virderingar som kan vara tillimpliga for stater. Dédrigenom kan samma refe-
rensram anvéndas pa individer och pa stater vad giller viarderingar och moral.

Detta leder édven till ett annorlunda synsitt pa nationer och pa nationalism.
Nationalstater forvintas hdr omfatta vissa viarderingar, och inte bara ha som énda-
mal att tjina sina egna, och sin egen befolknings intressen. Detta dr sarskilt pa-
tagligt i samband med kardinalmalet om global hallbarhet vad géller klimat, miljo,
livsmedelstillgang och andra stora utmaningar, eftersom de kriver god vilja och
gott samarbete mellan jordens linder. Nationalismen far da formen av aktivt en-
gagemang for den egna nationens virderingar i samband med dess deltagande i
det globala samarbetet for miljon pa jorden.

4



Syfte 1: Vara en rost i forsvaret av liberal demokrati

Jag har tre syften med att skriva och ge ut denna bok. Det forsta och viktigaste har
att gora med att den liberala demokratin ifragasitts och motarbetas av auktoritira
regimer och ideologer pa flera hall i virlden. Hogerpopulistiska rorelser har stérkt
sina positioner pa senare ar, ibland med den sjdlvvalda beteckningen "illiberal
demokrati". Auktoritir islamism regerar i en del linder och dess ideologier fors
fram ocksa pa narmare hall. Auktoritira regimer utvecklar informationsteknologi
for rigid dvervakning av sina befolkningar och for styrning av nyheter och infor-
mation.

Motstandet mot denna utveckling maste ske pa manga sitt och pa manga plan,
men en viktig del dr att konfrontera dessa ideologier med starka och sakliga argu-
ment. Da dr det en hel del som behovs: inte bara en tydlig kritik av motpartens
idéer, utgaende fran en god kunskap och insikt om dessa, utan ocksa en klar och
genomtinkt formulering av det liberala och demokratiska statsskick som vi vill
fora fram och forsvara. Vi maste helt enkelt kunna visa pa ett overtygande alter-
nativ till de auktoritdra stromningarna. Det &r fraimst pa det omradet som jag vill
bidra genom den hér boken.

Ansats

For att kunna tjdna detta dndamal dr paraliberalism #r uppstilld som ett antal tyd-
liga premisser och riktlinjer som man kan diskutera for eller emot, och som kan
jamforas med andra ideologier. Dirfor dr framstéllningen i den hir boken litet
ovanlig pa ett sétt. Skrifter som handlar om ideologier brukar vara berittande och
resonerande till sin karaktdr. Denna bok ér istédllet uppbyggd kring ett antal pre-
misser (dvs. antaganden) och forslag till riktlinjer som &dr koncist formulerade i
sa fa ord som mojligt, och som tillsammans uttrycker paraliberalismens huvud-
punkter. Detta foljs upp med omgivande text som ger ndrmare forklaringar av
premisserna och diskuterar deras anviandning, och som ocksa ger ett historiskt
perspektiv. Men avsikten dr dnda att premisser och riktlinjer ska kunna sta for sig
sjdlva, och att de inte ska vara alltfor beroende av det sammanhang dér de ingar.
Vid diskussion om en annan ideologi, och i en diskussion med dess foretriddare,
ska man alltsa kunna resonera om hur det alternativa synsittet skiljer sig fran, eller
overensstimmer med specifika premisser eller riktlinjer som har framforts hir.

Dessa premisser kan ses som ett slags axiom, dock inte axiom i bemirkelsen
eviga sanningar, utan axiom som de anvinds inom logik och matematik, dvs. an-
taganden som manga kan halla med om, och som anviands som underlag for fort-
satta resonemang och slutsatser. Detta sitt att skriva har att géra med forfattaren
praglats av sin bakgrund inom datalogi. Det kan forefalla ovant for en del ldsare,
men forhoppningen ar att det anda ska uppskattas.

5



Med detta uppldgg finns det ocksa manga kopplingar mellan innehallen i olika
kapitel och avsnitt, sa att det som sigs i ett kapitel kan vara baserat pa premisser
och riktlinjer 1 tidigare kapitel, med en tydlig hinvisning dit.

Syfte 2: Bidra till diskussionen om liberalismens utveckling

Bokens andra syfte &r att bidra till den svenska debatten om liberalismens natur
och dess uppdrag i dagens virld. De flesta av de politiska partierna i var riksdag
betraktar sig som helt eller bland annat liberala, men tolkningarna av detta begrepp
skiljer sig en hel del, inte bara mellan partierna utan ocksa inom dem. I det parti
som biar namnet 'Liberalerna’ dr dessa skillnader mycket patagliga idag. Den hér
boken tar inte stdllning for nagon av de féorekommande tolkningarna, men den
innehaller tydliga asikter i en del av de fragor som orsakar kontroverser mellan
liberaler av olika slag. Dessutom kan bokens struktur av premisser och riktlinjer
kanske 1 sig vara ett bidrag till den diskussionen.

Nir den klassiska liberalismen vdrnade om individens frihet var det i forsta
hand den auktoritira staten, och ibland statskyrkan, som den opponerade sig mot.
Senare har ocksa andra motparter tillkommit, men liberalismen har dnnu inte
formatt formulera ndgot sammanhéngande synsitt pa dagens kanske mest brén-
nande frihetsfraga, ndmligen fragan om hur skilda och of6renliga vérdegrunder
ska kunna samsas inom samma stat, och utan att denna sonderfaller i parallell-
samhillen. Med den hir boken vill jag forsoka fora den diskussionen nagon bit
framat.

Syfte 3: Bidra till konstruktiv debatt om och med islam

Det finns flera livsaskadningar som var for sig dr motsatser till liberalism. Auk-
toritdr nationalism ir en sadan, och doktrinir islamism dr en annan. De dr mot-
satser pa olika sitt, eftersom den sortens nationalism ofta dr emotionell och anti-
intellektuell, medan islamismen har en vil utarbetad tankebyggnad vars innehall
dock skiljer sig fran liberalismen pa manga grundldggande punkter. Darfor finns
det goda mojligheter och goda skil for en serids debatt mellan liberalismens och
islamismens foretridare, men sadan debatt saknas idag och har varit svar att as-
tadkomma. Den sista av de fem delarna i denna bok innehaller ett forsok till att
inleda sadan debatt och att visa att den kan foras pa ett sidtt som kombinerar in-
tellektuell tydlighet med respekt for motparten. Om detta kan komma till stand
skulle det ocksa bidra till de tva forsta syftena.






Bokens disposition, kapitelindelning och
uppstillning

Paraliberalismen bestar av en liberal livsinstéllning och en liberal ideologi, dar
betoningen pa virderingars roll och betydelse dr den sammanhallande faktorn.
Den hir boken bestar av fem delar dér de tre forsta behandlar livsinstéillningen.
Del I formulerar en virderingsorienterad syn pa individen vilken inleds genom att
definiera sju grundldggande antaganden eller premisser och sedan fortsitter med
en diskussion om olika aspekter av den enskilda ménniskans autonomi.

Del I: Paraliberalismens syn pa virderingar
1. Handlingsfrihet, etik och fornuft.

2. Premisser for en paraliberal livsinstillning.
3. Virderingar, moral och samhille.

4. Global hallbarhet och virderingskonflikter
5. Sambhillsgrundande vérderingar.

En ménniskas virderingar dr néra relaterade till hennes virldsbild. Del I anvédnder
darfor begreppet en "livsinstéllning" for den del av en ménniskas vérldsbild som
behandlar det som ér sérskilt viktigt i hennes tinkande. Det inkluderar personens
kinsla av syfte, hennes moralregler och forhallningssitt, och viktiga aspekter av
hennes uppfattning om verkligheten. Denna del har foljande titel och kapitel:

Del II: En paraliberal livsinstillning

6. Frihet och livsinstéllning.

7. Utvecklingen av en minniskas autonomi.

8. Motstridiga virderingar och deras fordndring.
9. Kognitiv dissonans och existentiella kriser.

I samband med moral och viérderingar forekommer det ofta ett tinkesdtt om att
vissa virderingar dr absoluta, antingen for att de ses som sjdlvklara, eller for att
de vilar pa religios grund. I motsats till detta menar paraliberalismen att det dr
fullt normalt att varderingar fordndras fran en tid till annan, men att sadana forin-
dringar bor ske pa ett seriost sitt. Detta dr damnet for del II1.

Del III: Virderingars legitimitet

10. FN:s forklaring om ménskliga réttigheter.
11. Virderingars fornuftsméssiga legitimitet.
12. Konsensus om gemensamma vérderingar.



Den malinriktade syn pa stater som beskrevs pa sida 4 bor leda till en omvirde-
ring av nationalismen. Vi dr vana vid flera varianter av nationalism, inklusive en
godartad nationalism som stirker solidariteten i den egna nationen och vardar dess
kulturella arv. Vi dr ocksa vana vid att det finns supremacistisk nationalism som
har malet att den egna nationen ska dominera de andra. Men ingen av dessa attity-
der ir tillrdcklig eller rimlig nér stater har det uttryckliga, 6vergripande malet att
samarbeta for att skydda planeten, och nir dessa stater maste bygga pa medbor-
garnas aktiva stod och deltagande i den anstrangningen. Individens syn pa sin stat
— hennes typ av nationalism — maste da fa en ny och mycket konstruktiv karaktar.
Detta @amne behandlas i del IV som har foljande titel och kapitel:

Del IV: Liberalt samhiillsskick och statsskick

13. Staters suverénitet och autonomi.

14. Virderingar for autonoma nationalstater.

15. Metavirderingar for autonoma nationalstater.

16. Medborgarskapet, rostritten och den demokratiska koden.

Preciseringen av tva dvergripande och varandra kompletterande mal - individens
sjalvforverkligande och omvardnaden om planeten - r utgangspunkten for att
identifiera hur dessa mal kan vara i konflikt med varandra, eller med de friheter
och rittigheter som kommer av malet om minskligt sjalvforverkligande. Hur ska
vi t.ex. hantera konflikten mellan konsumtionsfrihet och skyddet av planeten?

Den mer konkreta fragan hur virlden ska ta itu med det andra dvergripande
malet, alltsa varden och skyddet av planeten Jorden, ligger forstas utanfér ramen
for denna skrift. Men jag tror att varje diskussion om etik och politik idag atmin-
stone maste erkdnna att detta amne existerar och reda ut dess forhallande till andra
dmnen som behandlas.

Tillsammans &r dessa fyra delar avsedda som en sammanhéngande redogorelse
for synen pa individen och pa statsskicket. Den ska vara anvindbar pa tva sitt:
som en koncis beskrivning av var egen livsinstéllning, och som referenspunkt i
debatter med foresprakare for icke-liberala askadningar.

Bokens sista del beskriver en anvindning dér en sadan koncis beskrivning be-
hovs, och den tar dirmed nagra steg i riktning mot ett av de avsedda syftena med
detta arbete, alltsa att anvinda paraliberalism som referenspunkt i bemotandet av
icke-liberala ideologier. I del V ingar namligen utforliga granskningar av tva verk
av muslimska skriftlirde, dér varje granskning beskriver forfattarens standpunkt
och hans beskrivning eller kritik av det visterlindska forhallningsséttet som han
forstar det. Dessa granskningar foljs av mer kortfattad diskussion av muslimska
forfattare med andra synsitt. Denna del har foljande titel och kapitel:



Del V: Varianter och alternativ till liberalismen

17. Liberalismens motpoler.

18. Olika slag av liberalism.

19. Land, stat, nation och religion.

20. Studium av Wilayat al-Faqih, den statsbidrande religiosa ideologin i Iran.
21. Studium av Wael Hallags kritik av det moderna samhillet.

22. Nagra aktuella stromningar inom islam.

23. Mojligheterna till 6verlappande konsensus mellan liberalism och islam.
24. Sammanfattning

Utover dessa numrerade delar innehaller boken ocksa en del for inledande Gver-
sikter (ddr det hér avsnittet ingar) och en del for avslutande forteckningar.

Tillfiallen till diskussion och till riittelse av eventuella felaktigheter

I den hir bokens innehall finns det manga delar som kan vara foremal for skilda
asikter, och nagra kan rentav vara kontroversiella. Dérfor finns det redan fran
publiceringen en webbsida dir skilda asikter kan framforas och diskuteras. Den
finns pa foljande webbadress:

http://www.liberalkommentar.se/sv/intro-bok/

Bidrag till denna diskussion r alltid vilkomna, och webbsidan innehaller anvis-
ningar for hur de kan skickas in. Samma webbplats ger ocksa utrymme for rét-
telser av bokens innehall om och nir sadana behdvs. Om du som ldsare skulle
uppticka nagon oklarhet eller felaktighet i boken ir jag tacksam for ett medde-
lande om detta for annonsering pa webbsidan.

Val av neutralt personligt pronomen

Pa senare tid har manga velat infora det personliga pronomet "hen’ som ska vara
neutralt med avseende pa kon och genus. Det har dock inte kénts naturligt att an-
vinda det i den hir texten. Istillet har jag valt att genomgaende anvidnda feminina
pronomen i sadana sammanhang dir genus ér odefinierat eller oként, vilket alltsa
iar tvdartom mot vad som eljest dr brukligt. Det forefaller mig vara ett Iimpligt val
som omvéixling.
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Citerad text och Oversittningen av denna

Den hir boken innehaller manga citat, och dessa syftar till att ge lasaren en konkret
‘upplevelse’ av olika laromistares tdnkande och sitt att uttrycka sig. Sadana di-
rekta citat aterges med kursiverad text, och vanligen som ett eget stycke. Nir
originalversionen av den citerade texten dr pa engelska aterges den i svensk Gver-
siattning. I manga fall dr det en Oversittning som jag gjort sjdlv, och i sadana fall
kan det engelska originalet dterfinnas i avdelningen "Oversatta citat" i slutet av bo-
ken. For att underlitta steget fran 6versatt till ursprunglig text r de tva versioner-
na av ett sadant citat markerade med en motsvarande beteckning i marginalen, till
exempel citat 17-2 som avser citat nummer 2 1 kapitel 17.

Killhdnvisningen till den publikation dér citatet forekommit anges tillsam-
mans med originaltexten for av mig dversatta citat, och i den 16pande texten for
Ovriga citat. I bagge fallen utgors killhdnvisningen av en kod som t ex *Berggren,
2010’ varvid tillhorande metadata anges i referenslistan som ocksa den &r i slutet
av boken.

Vinstersidor och hogersidor

Aven om denna bok kommer att distribueras elektroniskt ir den 4nda utformad
med hinsyn till att den ocksa ska forekomma som en vanlig bok, och att en sadan
lases med tva sidor at gangen, alltsa som uppslag bestaende av en vénstersida och
en hogersida. Samma situation far man om boken lédses pa en dataskdrm som har
plats for tva boksidor bredvid varandra.

I den valda uppstillningen borjar diarfor varje kapitel pa en vinstersida, sa att
man far ett helt uppslag av tva sidor nar man kommer till ett nytt kapitel. Detta
ar tvdrtom mot vad som gors 1 de flesta bocker, och jag hoppas att ni som ldser
kommer att uppskatta denna innovation, atminstone som ett experiment. Om den
hir texten star pa en hogersida, som den ska, borjar kapitel 1 till vianster pa nast-
nista bokuppslag.

For att detta ska fungera som avsett vid ldsning pa tvadelad dataskdrm bor
dérfor sidor med jamna sidnummer sta till vinster och de med udda sidnummer
till hoger pa skdrmen. Om boken skrivs ut pa papper for insdttning i ringparm
bor den om mojligt skrivas ut tvasidigt, med hal till vinster pa sidor med udda
sidnummer.
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Virderingar, Liberalism och Islam

Del I: Paraliberalismens syn pa virderingar

Kapitel i denna del:

1: Handlingsfrihet, etik och fornuft
2: Premisser for en paraliberal livsinstillning
3: Virderingar, moral och samhiille
4: Global hallbarhet och virderingskonflikter
5: Samhillsgrundande viarderingar
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citat 1-1

citat 1-2

Kapitel 1

Handlingsfrihet, etik och fornuft

Liberalismen har haft ett dominerande inflytande pa tdnkandet i virlden under
de senaste hundra aren, men nu borjar dess inflytande ifragaséttas mer och mer.
Vare sig man i detta ldge vill std upp for att forsvara liberalismen eller hidvda ett
av alternativen finns det déarfor anledning att tinka igenom vad liberalismen dér,
hur den uppstod, och hur den kanske ska forindras for att vara relevant i dagens
verklighet. Det dr med den utgangspunkten som den hir boken beskriver en para-
liberalism som skiljer sig pa nagra viktiga punkter fran hur liberalismen vanligen
uppfattas idag, samtidigt som de mest grundliggande idéerna dr desamma.

En del foretrddare for liberalismen ser den enbart som en ideologi, alltsa en
lara om hur staten ska styras och fungera. Andra anser att den ocksa och fram-
forallt 4r en instdllning till vad som &r viktigt i livet, alltsd en livsinstillning. Detta
synsitt aterfinns hos flera av liberalismens grundare, och det uttrycktes tidigt av
Wilhelm von Humboldt som 1792 skrev:

Den stora, overgripande principen som alla resonemang i den hdr boken leder
fram till, dr den absoluta och helt viisentliga betydelsen av mdnniskans utveckling
i dess rikaste mangfald.

Detta dr en skiligen bred malséttning och den behover sikert struktureras pa nagot
sitt. En sadan strukturering gjordes redan av Aristoteles, i det klassiska Grekland,
ndr han beskrev "det hogsta goda" eller, med dess grekiska ord, eudaimoni som
det som ménniskan bor striva efter for att leva ett gott liv. Detta hogsta goda ir
for honom ett tillstand ddr méanniskan forverkligar sitt sanna vésen, vilket alltsa
liknar von Humboldts synsitt. Detta "sanna vdsen" avser fornuftet, eftersom det
bara dr médnniskan som har ett fornuft.

Detta framhdvande av fornuftet kan forstas ha att gora med att Aristoteles sjdlv
var filosof, men det hindrar inte att nidr han blev mer specifik i beskrivningen av
vad som ingar i eudaimonin riknar han upp ett antal praktiska formagor som &r
viktiga, bade for en enskild individ och for hennes tillvaro i samhéllet. Dessa
formagor avsag darfor bade etik och politik med de betydelser han lade i de orden.

En annan inflytelserik person som betonat etikens och ddrmed moralens bety-
delse dr Albert Einstein som skrivit

Det viktigaste av det som mdnniskan foretar sig dr var stréivan efter moral i det
vi gor. Var inre jamvikt, och dven var sjilva tillvaro dr beroende av den. Bara
moralen i vara handlingar kan ge skonhet och vardighet till vart liv.
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I var tid talar man oftare om virderingar &n om moral, men Einsteins ord kan
paminna om att bade moral och vérderingar avser vad vi gor, alltsa vara handling-
ar. Virderingar som bara talar om vad som é&r bra eller déligt &r i sig inte till
mycket nytta.

I det sagda kombineras tre nyckelbegrepp, ndmligen moral’, "handling’ och
“fornuft’, och dessa tre kommer att vara grundldggande ocksa for den hér boken
och den paraliberalism som ska beskrivas hir.

Synen pa individen och hennes behov

von Humboldts ovan citerade synsitt aterfinns hos flera av liberalismens ldro-
fader, men inte hos dem alla. John Stuart Mill anslot sig till det da han atergav
det i det inledande avsnittet av sin skrift On Liberty [Mill, 1859]. Men ett helt
annat synsétt framtrader i Ludwig von Mises’ verk Liberalism. I den klassiska
traditionen, dar han 1 introduktionsavsnittet skriver

Det dr inte pd grund av forakt mot andliga virden som liberalismen endast be-
handlar mdnniskans materiella vilfird, utan pa grund av en évertygelse att det
som dr hogst och djupast i manniskan inte kan ndas genom ndagon yttre reglering.
Den forsoker bara skapa yttre viilstand eftersom den vet att inre, andliga rikedo-
mar inte kan komma till mdnniskan utifran, utan bara inifran hennes eget hjiirta.
Den forsoker inte skapa nagot annat dn de yttre forutsdttningarna for utveckling-
en av det inre livet. Och det dr ingen tvekan om att den jamforelsevis villmdaende
individen under 1900-talet mycket littare kan tillfredsstdlla sina andliga behov dn
den individ under t.ex. 900-talet som aldrig kunde undga sin dngslan for tillgang-
en till mat och for hotet fran fiender.

Detta synsitt maste ses som helt oférenligt med det som von Humboldt och J.S.
framforde enligt ovan. Det storsta problemet med von Mises’ argument ir att det
stiller "materiellt vdlbefinnande" mot "inre, andliga rikedomar" utan att ge plats
for nagonting ddremellan. Med en sadan hallning blir det naturligt att, som han
ocksa gor, betrakta privat 4gande som en grundlidggande princip for liberalismen,
och att se skyddet av dgande som en av statens viktigaste uppgifter, liksom ocksa
som en viktig del av den allménna moralen.

Men detta dr en alltfor enkel syn pa den ménskliga karaktéiren, och det dr myc-
ket mer naturligt att folja Wilhelm von Humboldt och J.S. Mill i deras betoning
pa "minsklig utveckling i dess rikaste mangfald", och att se individens mojlighet
att utveckla sig, och inte minst sina "inre, andliga rikedomar" som den ledande
principen. Det &r tva olika forhallningssitt till medménniskorna som mots hir:
ska man lamna dem i fred, eller ska man verka aktivt for att mojliggora
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deras allsidiga utveckling som ménniskor?

Eller med andra ord: dr denna utveckling av personligheten och de andliga
rikedomarna nagot som varje individ bdst kan skota sjdlv, eller har hon behov av
nagot slags viigledning i det avseendet, och isdfall av vem, och hur ska det ga
till? Det saknas sannerligen inte aktorer som &dr angeldgna att bistd med sadan
vigledning, inte minst pa religios basis. Ska @ven staten bidra i det avseendet, och
vad skulle det da kunna leda till?

Den hir boken behandlar dessa kdarnfragor varvid synen pa personligheten och
de andliga rikedomarna avgrinsas till en fraga om individens virderingar. Dessa
utgor ju en viktig del av personligheten, och de dr ndra forknippade med bade
individens moral, hennes fornuft, och hennes beteende. Liberalismen erkinner
naturligtvis virderingarnas betydelse, bade for individen och for samhillet, men
manga liberaler hivdar dnda att virderingarna dr varje ménniskas privatsak.

Paraliberalismen for fram en annorlunda instillning, nimligen att vdrderingarna
bor behandlas som en viktig fraga, men frimst pa metanormativ niva. Den in-
nehaller alltsa inte i sig nagon uttdmmande uppfattning om etiska principer eller
moralregler. I detta avseende ansluter den sig till debattéren Per Ericson som
skrev foljande [Ericson, 1999]:

I politiskt hinseende dr ... liberalismen en metanormativ ldra. Det vill sdga att
den liberala politiken inte syftar till att formedla etisk vigledning, utan till att
skapa ett ramverk som mdojliggor ett gott manskligt liv. Om vi antar att fornuftet
dar av central betydelse for mojligheterna att leva vdl, dda maste det goda samhdillet
vara en ordning dir ménniskor far mojlighet att anvdnda sitt fornufft.

Det betyder att det maste finnas ett ramverk som mojliggor en bra hantering av
virderingar 1 olika avseenden: 6verforing av virderingar till den uppvixande ge-
nerationen, hantering av skillnader i virderingar mellan olika grupper i samhdillet,
eller inom en sadan grupp, forstaelse for vad som hénder nér virderingar forand-
ras, och annat liknande.

Den viktigaste uppgiften for detta ramverk dr att mojliggora en véirdekultur,
alltsa en Oppen, livaktig och insiktsfull debatt i samhdllet gdllande dess vérderingar
och de ndmnda fragestéllningarna. Det innebdr att virderingarna formas av mén-
niskorna sjdlva, men inte individuellt utan genom deras meningsutbyten inom
viardekulturens ram. Vérderingarna tinks till exempel inte vara faststdllda genom
nagra religiosa uppenbarelser.

Denna virdekultur forutsitter ett visst aktivt deltagande fran statens sida, fram-
forallt till forsvar for vissa samhdllsgrundande virderingar. Detta gor att man
kanske hamnar utanfor vad som allmént anses inga i begreppet liberalism, och det
ar darfor jag anvander beteckningen paraliberalism for det synsétt som presen-
teras i den hdr boken. Den markerar att det ror sig om nagot som atminstone har
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stora likheter med liberalism, men kanske inte dr riktigt samma sak.

Men framforallt forutsitter denna virdekultur att deltagarna har vissa goda
egenskaper. Paraliberalismen formulerar dessa forutsittningar i sin autonomipre-
miss, som ir

en dvertygelse om individens formdga till autonomi, dvs. till sjdlvstandigt tiinkande
och handlande med hjdilp av kunskap och fornuft, och styrt av ansvarskinnande
virderingar och forhallningssditt.

Denna instéllning skiljer sig fran den som framkommer i det ovannidmnda citatet
fran von Mises’ bok, dir han tycks fokusera pa "yttre reglering” som det enda
sdttet att kunna ha inverkan pa manniskors handlande. Paraliberalismen betonar
istéllet att individens frihet maste avgriansas pa tva sitt: bade genom lagstiftning
och genom individens egna virderingar och forhallningssitt. Bland dessa senare
ingar darfor de malséttningar och de begrinsningar som en minniska ldgger pa sig
sjdlv. Det leder ocksa till ett grundldggande krav pa en statsbildning, namligen att
den maste soka bésta mojliga dverensstimmelse mellan de enskilda ménniskornas
vérderingar och den gemensamma lagstiftningen.

Bland dessa virderingar spelar ocksa solidariteten i samhillet en viktig roll.
Ellen Key har skrivit om detta i sin traktat "Moralens utveckling" [Key, 1911] dir
hon med karakteristisk klarsynthet beskrev det som skulle bli en av 1900-talets
viktigaste fragor:

En hogre moralisk utveckling kommer icke att intrdda, forr dn man upphor att
i den "individuella frihetens" namn forsvara och bibehalla det nuvarande pro-
duktionssystemet. Malsmdnnen for den individuella friheten glomma ndamligen
en ytterst viktig sanning, som hela den moraliska och sociala utvecklingens for-
lopp ldrt oss. Det dr den sanningen: att moralens utvecklingshistoria dr historien
om inskrdankandet av den individuella friheten i alla sadana fall, ddir denna fri-
het uteslutande tillfredsstdiller egoismen pa altruismens bekostnad, lika visst som
den dr historien om den individuella frihetens utvidgande i sadana fall, ddr fri-
heten framkallar en storre jamvikt mellan egoismens och altruismens likaberitti-
gade krav. Att losa den sociala fragan sa, att en dylik inskrinkning och ett dylikt
utvidgande bli en verklighet, detta dr den ndrmaste framtidens stora moraliska

uppgift.

Man kan forutsitta att ndr hon skrev *altruism’ menade hon inte bara mecenatverk-
samhet, utan dn mer ett engagemang for det gemensamma bésta och for allas
bésta, alltsa motsatsen till egoism. Hennes ord stoder den ovanndmnda tanken
att i en uttolkning av liberalismen bor moral’, "handling’ och ’fornuft’ ses som
nyckelbegrepp. For att aterknyta till den kritik mot liberalismen som beskrevs
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inledningsvis: liberalismens tillimpning i praktiskt handlande &r bara forsvarlig
om den sker inom de ramar som ges av etik och moral, och av fornuftet. Dérfor
ar begreppen handlingsfrihet, moral och fornuft av central betydelse i paralibera-
lismen.
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Kapitel 2

Premisser for en paraliberal livsinstallning

Paraliberalismen kombinerar en livsinstdillning och en ideologi vilka dr omse-
sidigt beroende. Ideologin behandlar nagra viktiga aspekter av hur staten och
samhdllet bor organiseras, och den kan ses som en variant av politisk liberalism.
Den ir partiell och alltsa inte heltdckande, eftersom den till exempel inte sdger
nagot visentligt om néringspolitik eller om ekonomisk politik. Den 4r heller inte
universellt anvindbar, eftersom den antagligen bara kan fungera i samhéllen dér
flertalet medborgare redan har den paraliberala livsinstéllningen, vilket bland an-
nat innebir att korruption dr en marginell foreteelse 1 det samhillet.

Dartill sdger ideologin att en av statens uppgifter dr att stddja och skydda uto-
vandet av denna liberala och paraliberala livsinstillning. Det dr det som skapar
det dmsesidiga beroendet mellan livsinstédllning och ideologi.

Bade livsinstillningen och ideologin innehaller en kombination av allméngods
som de flesta kan halla med om, och en del avvikande synpunkter som inte alls
alla haller med om. Men den hidr boken bestar inte bara av ett antal separata
asikter efter varandra, utan dess olika teser hdnger ndra samman och dr dmsesidigt
beroende. Den bor alltsa helst ldsas sa att man kan se helheten i det som framfors.

For att underlitta detta dr presentationen uppbyggd med ett antal premisser
vilka atf6ljs av forklaringar och av 6versikter om relevant bakgrundsmaterial. De
forsta atta premisserna avser livsinstdllningen och de presenteras i det hir kapitlet
och i kapitel 4. De foljande sex premisserna avser ideologin och de foljer i kapitlen
13-14. Dessa sammanlagt fjorton premisser utgoér sedan grunden for forslag till
riktlinjer och till nationella vérderingar.

Ansvarsfull autonomi och ansvarsfulla virderingar

Vi ska skilja mellan autonomi i1 allménhet och ansvarsfull autonomi. Autonomi i
allminhet utgors av sjdlvstindigt tinkande och handlande som styrs av individens
egna virderingar och forhallningssdtt. En person bor bara anfortros mojligheten
till autonomi om hon &r ansvarsfull, dvs. om hon har en tillricklig formaga att
se konsekvenserna av sina egna handlingar, en formaga att avsta fran handlingar
som har skadliga konsekvenser, och ocksa en vilja att ritta till om nagot daligt har
hint.

Ansvarsfull autonomi dr en av paraliberalismens utgangspunkter, och i fort-
sattningen kommer den att forutsittas, sa att det enstaka ordet autonomi’ alltid
avser ansvarsfull autonomi. Om motsatt fall avses far man skriva *autonomi utan
ansvar’.
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Detta stillningstagande uttrycks i paraliberalismens autonomipremiss som ér:

Premiss 1. en overtygelse om individens formdga till autonomi, dvs. till sjdlvstdn-
digt tinkande och handlande med hjilp av kunskap och fornuft, och styrt av
ansvarsfulla viirderingar och forhallningssdtt. 1 begreppet *fornuft’ innefattas da
savil logiskt och rationellt tinkande som ’sunt fornuft’.

Vad kan da avses med att ha en "6vertygelse om" individens formaga i dessa
avseenden — det &r ju latt att hitta exempel pa individer som inte tycks ha dessa
lovvirda egenskaper? Det ska ses som en kombination av tva bedomningar, ndm-
ligen (1) dessa egenskaper giller for tillrackligt manga personer och i tillracklig
utstrackning for att man ska kunna ta dem for givna i manga sammanhang, och (2)
for ett samhille och dess medlemmar dr det en mycket stor foérdel om dessa egen-
skaper dr allmint forekommande dir. Den forsta punkten r alltsa en bedomning
av en faktisk situation, och jag uppfattar att den giller i vart land, liksom ocksa i
manga andra. Den andra punkten dr en beddmning av lamplighet, nimligen att ett
samhdlle bor striva efter att forstarka sina medborgares formaga i alla de angivna
avseendena.

Virdekultur och virdegemenskaper

Hiavdandet av virdekulturens betydelse formuleras som nésta premiss:

Premiss 2 dr en Overtygelse om behovet av en vital virdekultur i samhdillet.
Hirmed avses att det bor finnas en dppen och livaktig debatt om virderingar, en
debatt dir skilda asikter kan foras fram, brytas mot varandra, och alltid behandlas
respektfullt. Avspisning och etikettering av dem som har motsatta asikter mot en
sjdlv maste vara helt frimmande for en god vardekultur.

Denna premiss utgar fran en uppfattning om att ménniskornas virderingar dr
viktiga ur samhillets synpunkt, och inte bara ur individens egen, och vidare att
dessa virderingar formas och utvecklas i och av det samhille dir man lever.

Virderingarna kan inte ses som entydigt givna av naturen, utan de ir fordn-
derliga och ska inte ses som statiska, men det betyder inte att de dr godtyckliga.
Virdekulturen dr viktig for att virderingarna ska dverforas till nédsta generation,
att de ska granskas och provas, spridas, vidareutvecklas, och for att de ska kunna
forandras ndr det finns goda skl for detta.

Virdekulturen utovas diarfor genom diskussion i bade stora och sma samman-
hang, men da ricker det inte med debattartiklar och offentliga framtridanden. Mer
sammanhéngande diskussioner behovs ocksa. Darfor havdar paraliberalismen be-
tydelsen av vdrdegemenskaper, det vill sdga sociala grupper vilkas medlemmar
har tillrackligt lika virderingar for att kunna ha, och faktiskt ha ett meningsfullt
asiktsutbyte dir viarderingarna ingar. Pa det sittet relateras virderingar
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fortlopande till sina konsekvenser i konkreta fall, vilket kan leda till gradvis om-
provning av virderingar ndr nya omstidndigheter tillkommer.

En virdegemenskap ska darfor inte ses som en grupp av méanniskor som har
exakt samma vérderingar, utan som en grupp ddr man kan diskutera sina delvis
skilda vérderingar.

Mognad

For att en person ska kunna delta i, och bidra till verksamheten i vardekulturen och
i en virdegemenskap dr det onskvért att hon har ett antal formdgor. Paralibera-
lismen identifierar foljande formagor till att borja med:

Minskliga formagor, nimligen empati, solidaritet inom en grupp, och en-
gagemang tor minskligheten som helhet.

Sociala formagor, vari ingar respekt for alla mdnniskors véirdighet, aktivt
deltagande i sociala sammanhang, och respekt for allmdn lag.

Kognitiva formagor, det vill sidga, dppenhet bade i relationer till andra mén-
niskor och gentemot nya fakta och asikter, liksom gott omddme och sunt fornuft
och formaga att tinka och handla rationellt .

Dessa formagor beskrivs med en gemensam beteckning som mognad eller mo-
genhet, och en person som har dessa formagor i tillracklig utstrickning kommer
alltsa att betecknas som mogen. Andra formagor ska tillkomma, sasom miljore-
laterade formagor och insikter, men de nimnda grupperna ska behandlas i forsta
hand.

De niamnda férmagorna torde vara grundade i den minskliga naturen, men de
brukar ocksa kompletteras och fordjupas genom inldrning. Mognad ér alltsa en
egenskap som en person bygger upp gradvis, och den ska darfor inte ses som en
forutséttning for att kunna delta i en virdegemenskap. Tvértom kan deltagandet
dir ofta vara ett av de sitt varmed en person utvecklar sin mognad. Forhopp-
ningen dr da forstas att samtalet i virdegemenskapen priglas av dess mer mogna
medlemmar.

Samhillsgrundande virderingar och kardinalvirderingar

Premiss 3. Nir nu vérderingar bildas och utvecklas i en viardekultur hdvdar den
tredje premissen att varje stat behover ha vissa samhdllsgrundande viirderingar
vilka omfattas av huvuddelen av medborgarna. Dir ska det inga sddana virderingar
som dr viktiga for att stat och samhille ska fungera bra. Detta diskuteras mer ut-
forligt i nista kapitel.

Bland de samhillsgrundande vérderingarna bor det ocksa inga nagon eller na-
gra kardinalviirderingar, det vill siga sadana virderingar som anger en overgri-

22



pande malsittning for den ménskliga tillvaron. Om det nagon gang uppstar en
motsdttning mellan en kardinalvirdering och en annan virdering 4r det den senare
som i forsta hand bor omprovas. Men det hindrar inte att d&ven kardinalvirderingar
ska kunna omprovas om det finns tillridckligt starka skl for detta.

Premiss 4 anger en sadan kardinalvirdering, namligen att malsdttningen for mdn-
niskors liv i ett samhdlle dr att varje individ ska kunna fd utveckla och anvinda
sina formagor i storsta mojliga utstrdckning, och sdrskilt sin mognad och sin for-
mdga till att ta ansvar och till autonomi. 1 detta ligger dels ett onskemal att denna
vérdering ska aterfinnas hos varje enskild ménniska, dels ocksa en riktlinje for
samhillets organisation. Man vill alltsa att bade individ och samhille ska bidra
till det angivna malet.

Wilhelm von Humboldt, som &r en av liberalismens ldrofdder, har uttryckt
denna malsittning pa foljande sitt:

Miinniskans sanna mal ... dr att hennes formagor ska utvecklas till en helhet
som formas pa det hogsta och mest harmoniska sdttet. Frihet dr den forsta och
nodvandiga forutsdttningen for att detta ska ske. Men utover frihet kriver utveck-
lingen av mdnniskans formagor ocksda nagot annat, dven om det dr néiira forbundet
ddrmed: en mangfald av situationer och majligheter.

Premiss 4 aktualiserar den viktiga fragan om forekomsten av fvdng i relationer
mellan ménniskor och i samhillet. Autonomi och tvang &r ett naturligt motsatspar,
men de utesluter inte varandra eftersom tvanget kan vara partiellt. Tvang kan vis-
serligen vara sa totalt att det utesluter all autonomi, till exempel i samband med
slaveri, men ofta kan det enbart besta av forbud eller andra sérskilda begrénsningar
i en minniskas handlingsfrihet. I det fallet kan hon &nda utdva sin autonomi inom
de begrinsningar som tvanget utgor.

Malsittningen i premiss 4 att varje minniska ska fa utveckla och anvdinda
sina formagor i storsta mojliga utstriackning, bland annat férmagan till autonomi,
innebir det alltsa ett 6nskemal om att minimera anvindningen av tvang och férbud
till det absolut nodvindiga, men inte ett avstandstagande fran allt sadant. Bland
detta nodviandiga ingar till exempel extrema nddsituationer och en del situationer
vid fostran av barn.

Omsesidigt forstirkande virderingar och forhallningss:itt

Virderingar dr individuella stidllningstaganden, men en del virderingar har sa-
dan karaktir att det dr svart for en individ att halla fast vid dem om de flesta i
hennes omgivning inte gor det. Om detta géller for en vérdering som 1 sig &r
vérdefull ur varje individs synpunkt blir det dnda en angeldgenhet for samhéllet
att bidra till att en sadan virdering blir allmént accepterad. Detta giller sérskilt
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for forhallningssitt. Foljande premisser anger tva sadana omsesidigt forstirkande
vérderingar och forhallningssitt.

Premiss 5 hiavdar den stora betydelsen av ett dppet sinnelag, bade gentemot mén-
niskor och gentemot nya kunskaper och nya asikter. I 6ppenheten gentemot and-
ra ménniskor ingdr ocksd inkdnnande. Oppenhet och inkinnande #r forutsitt-
ningar for det mal som angavs i premiss 3, och dven for diskussionen i varje slags
viardegemenskap. Da ar det sdrskilt viktigt att medlemmarna i en virdegemen-
skap inte bara har ett 5ppet sinnelag gentemot de andra medlemmarna, utan ocksa
gentemot fakta, asikter och virderingar som kommer utifran.

Premiss 6 giller de relaterade begreppen solidaritet och tillit. Minniskors for-
maga till ansvarskdnnande virderingar och forhallningssitt utévas ofta pa indi-
viduell niva och i konkreta situationer, men den bidrar ocksa till tillit och soli-
daritet inom storre eller mindre grupper. Pa nationell niva har bade tillit och soli-
daritet stor betydelse i sig, men ocksa genom att dessa egenskaper samspelar med
de gemensamma virderingarna pa ett dmsesidigt forstarkande sitt.

Medborgerliga friheter och rittigheter

Premiss 7 ir ett principiellt stdllningstagande for de medborgerliga friheterna och
riattigheterna, alltsa de friheter, rittigheter och dven skyldigheter som bor gélla for
varje medborgare 1 ett samhille, och som utgdr en viktig del av virderingarna i
detta. I det hiar sammanhanget betonas sirskilt det forhallningssitt diar var och
en respekterar andra méinniskors friheter och rittigheter, och bidrar till att de kan
uppritthallas.

Begreppet medborgerliga rdttigheter bor anses vara mer korrekt dn ménskliga
rattigheter eftersom det till stor del avser rittigheter som kan garanteras av en stat,
och som inte kommer till stand av sig sjilva.

Vilkidnda och allmént accepterade forteckningar 6ver ménskliga rittigheter
faller in under denna punkt, men paraliberalismen i sig &r inte bunden till nagon
viss sadan katalog, eftersom synen pa rittigheterna kan utvecklas med tiden.

Uttrycket en paraliberal livsinstdllning ska beteckna en instillning till grund-
laggande livsfragor som innefattar det som sagts i premisserna 1 till och med 7,
med ett antal kompletteringar som gors i kommande kapitel. En andra kardi-
nalvirdering kommer till exempel att tillfogas i kapitel 4.
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Fornuftsmissigt tinkande som efterstriavat karaktirsdrag

De nu angivna karaktirsdragen for tankarna till en person som tdnker rationellt
och fornuftsmissigt, en som sdkert ocksa har kinslor och visioner, men som alltid
vill ha ett perspektiv pa dem och som inte vill lata dem ta 6verhanden. Det ir vi-
dare en individualist, och en ldsande person far man anta, vilket &r relevant efter-
som en tillvaro dér det ingar mycket ldsning ldr ha stor inverkan pa personligheten.
Slutligen far man ténka sig en person som girna diskuterar och ifragasitter.

Alla ménniskor dr nu inte sddana, och de flesta har sammansatta personligheter
med olika formagor. Varje minniska kan ocksa vidareutvecklas, bade genom
vederborandes eget intresse och som resultat av en ideologisk inriktning. Ett ex-
empel dr hur den tidiga arbetarrorelsen forde fram folkbildning som ett angeliget
mal, och hur den darfor organiserade studiecirklar for de egna medlemmarna, inte
minst for dem vilkas dagliga arbete inte gav utrymme for studier eller debatt.
Pa samma sitt uttrycker paraliberalismens autonomipremisser nagra aspekter av
minniskors personlighet som man vill lagga sérskild vikt vid, utan att for den
skull ifragasdtta nagon annan del av det som ir viktigt i livet.

Andra synsiitt pa efterstrivansvird karaktir

Manga ideologier och filosofiska traditioner betonar att ménniskan &r en social
varelse, vilket dr betydelsefullt for deras syn pa vad varje individ bor efterstriava.
I jimforelse med dem ldgger liberalismen stor vikt vid den enskilda individens
intressen, men sjalvklart utan att helt bortse fran den sociala aspekten.

Den aristoteliska traditionen overensstimmer med liberalismen, atminstone i
det avseendet. Dirtill identifierar den ett antal dygder, alltsa egenskaper vilka
rekommenderas for varje individ for sig, som ett sitt att uppna ’fullkomlighet’
och for att kunna leva ett gott liv. Filosofin uppfattas da som kunskapen om varfor
och hur man ska soka uppna denna fullkomlighet.

Framhivandet av sadana dygder’ fordes sedan vidare av olika kristna filosofer,
och sdrskilt genom Thomas av Aquino. Enligt honom &r dygder det som ger mén-
niskan lycka, men till skillnad fran Aristoteles anser han att det inte ligger inom
ménsklig formaga att sjilv forsta vad som da krévs:

For [Aquinas] bestod fullstindig lycka av salighet, eller overnaturlig forening
med Gud. Ett sadant tillstand ligger langt bortom vad vi kan uppna med var
mdnskliga natur och vara formdgor. Dérfor behover vi inte bara dygder, utan vi
behover ocksa att Gud omformar vdrt visen — att han gor det perfekt, eller "for-
gudar" det — sa att vi far formagan att delta i den gudomliga saligheten.

Paraliberalismen tar inte stéllning for nagra sadana tankegangar, och &r
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overhuvudtaget fraimmande for begreppet *fullkomlighet’.

Individens autonomi enligt Pico della Mirandola

Forestédllningen om individens autonomi kan uttryckas i enkla ord, men den kan
ocksa ges en metafysisk eller en religios tolkning. Ett framstaende exempel pa det
senare ges 1 ett av renissansens mest inflytelserika skrifter, "De hominis dignitate"
("Om maénniskans virdighet") av Giovanni Pico della Mirandola [Pico, 1496].
Han beskriver dir i malande termer vad som intriffade nir Gud just hade skapat
virlden:

Men ndir arbetet var slutfort lingtade den Gudomlige Skaparen dndd efter nagot
visende som kunde forsta betydelsen av denna enorma skapelse, som kunde roras
av kdrlek till dess skonhet och slas av hinforelse dver dess storhet. Ndr alltsa
allt annat hade firdigstdllts (—), sist av allt beslutade Han sig for att skapa mdn-
niskan.

Problemet var bara att det inte fanns nagra platser kvar i "varandets kedja", alltsa
hierarkin fran maskar och andra ldgre djur, och upp till de hogsta visendena, till
exempel dnglarna. Alla nischer i denna kedja var upptagna av nagot Han redan
hade skapat. Men Gud sag att detta problem kunde 16sas genom att skapa en
varelse som inte hade nagon forutbestimd plats i varandets kedja. Han gjorde sa,
och sedan talade Han till Adam och sade:

Vi har inte givit dig, Adam, ndgot eget sditt att vara, och inte heller nagra till-
gangar som helt dr dina egna, sa att vilken plats, vilken form, eller vilka gavor
som du dn vdljer efter eget overviigande, alla dessa ska du ha och dga enligt din
egen bedomning och beslut. Egenskaperna hos alla andra skapade varelser dr
faststillda och begrinsade av de lagar som Vi har stiftat, men du ddremot som
inte hindras av nagra sadana begrdnsningar, du kan med din egen fria vilja, som
Vi har anfortrott dig, sjdlv faststdilla konturerna for din karaktdr. Jag har placerat
dig mitt i viirlden sa att du fran denna utgdangspunkt sa mycket ldttare ska kunna
se omkring dig allt det som finns i viirlden.

Mainniskan gavs ddrmed inte bara fulla befogenheter, utan ocksa en mojlighet att
ldara av och hirma varje existerande varelse, att ldra av erfarenheten, och att tinka
sjalv. Nir ménniskan anviander dessa mojligheter pa ritt sitt kléttrar hon uppfor
varandets kedja, mot @nglarna, och till gemenskap med Gud. Anvinder hon dem
ddremot pa fel sitt kan hon halka nedfér samma kedja och hamna pa dess ldgsta
niva, tillsammans med maskarna.

Forestéllningen att ménniskan kunde klittra uppat i varandets kedja genom
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utovandet av sin intellektuella kapacitet gav ett starkt stod for virdigheten 1 mén-
niskans tillvaro pa jorden. Roten till denna vérdighet var forsdkran om att mén-
niskan kunde fordndra sig genom sin egen fria vilja, medan alla andra forédndringar
i naturen var resultatet av nagon yttre paverkan.

Nidr man hir talar om ménniskan’ kan det tolkas antingen som den enskilda
ménniskan eller som hela ménskligheten, eller for den delen ocksa som en grupp
av médnniskor med gemensamma vérderingar, till exempel en nation. I sekuldr
tappning stimmer dessa tankar med hur paraliberalismen hivdar den enskilda
ménniskans formaga att sjdlv utveckla sina egna virderingar. Inom ramen for
samma analogi kan man hédvda att "minniskan" i kollektiv form, som en virdege-
menskap, kan uppna mer genomtinkta virderingar dn vad en enstaka individ
skulle kunna férma, och alltsa na hogre i varandets kedja.

Det &r intressant att jamfora Picos tinkande med Thomas av Aquinos helt
annorlunda forhallningssitt som beskrevs ovan. Thomas kan vil betraktas om den
katolska kyrkans storste laromaéstare, i varje fall under medeltiden [Ronnedahl,
1997] . Det dr dérfor inte att undra pé att den katolska kyrkan tog kraftig stdllning
mot Picos asikter, och att hans 900 teser var den forsta bok som blev bannlyst i
sin helhet.

Dessa revolutionerande och utmanande tankar framforde alltsa Pico i skrift ar
1496. Det var vid den tiden som moderniteten tog sin borjan, med de enorma
landvinningar och den grinslosa oforviagenhet som den har fort med sig. Manga
av de meningsskiljaktigheter som kommer att beskrivas i den hir boken kan ses
mot bakgrund av detta kulturella arv.
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Kapitel 3

Varderingar, moral och samhalle

De premisser som beskrevs i det forra kapitlet for fram vissa karaktirsdrag som
varande efterstrivandsvirda, bade ur individens och ur samhillets synpunkt. En
naturlig fraga blir dd om de ér tillrdckliga for att man ska fa ett vil fungerande
samhdlle: rdcker det med att varje medborgare dr ansvarsfull 1 utdvandet av sin
autonomi, och att hon dr mogen och har goda virderingar? Eller behovs det istil-
let en hardare reglering av vad man far och inte far gora. Svaret dr dels att det
likasa behovs lagar pa vanligt sétt — det dr sjdlvklart — men att det inte rdcker
med bara lagar. Virderingar behovs ocksa, eftersom allt inte kan regleras genom
lag. Och vidare, virderingar &r inte ndgot som varje person uppfinner pa egen
hand. Sambhillet dr helt beroende av att dir finns goda mekanismer for att for-
mulera, diskutera och sprida virderingar, och det ar darfor som virdekulturen och
virdegemenskaperna behovs. Paraliberalismen hdvdar att om det villkoret &r till-
rackligt val uppfyllt sa dr de angivna premisserna lampliga som grundprinciper
for samhillet.
Foretalet i Upplandslagen fran 1296 sammanfattar relationen mellan virderingar

och lag pa ett koncist sitt:

Vore alle riittvisa, da tarvades ingen lag.

Hur styr viarderingarna vart handlande?

En individs virderingar dr alltsa betydelsefulla genom den inverkan de har pa
hennes handlande. Dirfor dr det naturligt att fraga hur detta sker: pa vad sitt
styr en ménniskas virderingar hennes handlingar? Svaret pa den fragan kan bidra
till att klargora vad som ska anses inga i begreppet ’varderingar’. Detta behovs
i sin tur for att kunna dra en grians mellan vilka vérderingar som ska anses vara
samhillsgrundande och vilka som inte ska foras dit: da behover man en uppfatt-
ning om vad det finns for slags védrderingar, och hur de anvénds.

Ordet ’handling’ kommer hér att anvdndas bade for generiska handlingar och
for specifika handlingar. En specifik handling kan till exempel vara att en viss
person vid namn Anders planterade ett dppeltrad igar eftermiddag. Den dr da
en instans av den generiska handlingen ’plantera dppeltrdd’ som 1 sin tur dr en
specialisering av den likaledes generiska handlingen ’plantera trdd’. Generiska
handlingar kan alltsa forekomma pa flera nivaer av specialisering.

Det finns flera sitt att relatera handlingar till virderingar. Det enklaste dr att
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lagga ett virdeomdome direkt pa en generisk handling, till exempel ’det 4r bra
att plantera trad’ eller ’det ar daligt att saga ner trad’. Sddana virdeomdomen om
en generisk handling kan tillimpas pa alla dess specialiseringar och instanser, om
man verkligen star for dem. Om en person har detta slags vérderingar paverkar de
naturligtvis vad hon gor, eller inte gor.

Det finns ocksa vérderingar som avser nagot sakforhallande, till exempel "det
ar bra nar manniskor blir glada’, eller *det dr daligt nar mat ligger och blir forstord’.
Sadana virderingar kan styra handlingar genom att uppfordra till atgirder som
bidrar till det som man tycker dr bra och avstyr det som man tycker dr daligt. Da
tillimpas virderingarna alltsa pa de forutsedda resultaten av mojliga handlingar.

Utover dessa enkla och sjélvklara fall finns det ocksa andra slags virderingar,
vilka har andra siitt att relatera till handlingar. Aven de enkla fallen beh6ver dock
granskas litet ndrmare, sa de ska diskuteras forst.

Olika aspekter av direkta virdeomdomen om handlingar

Den nira forbindelsen mellan handling och vérdering manifesteras ibland i spraket
sjélvt, till exempel genom ord som ’synd’, "hidelse’ eller "helig’ dér virderingen
ar oskiljaktig fran anvindningen av ordet. Ord som dessa &r dock inte i allmént
bruk, utan de uppfattas ofta som foraldrade eller pa annat sitt litet speciella. Trots
detta kommer de att behandlas i det hir kapitlet.

Ett av skilen for detta kommer att visa sig 1 bokens del fem dir paraliberalism
anvinds som utgangspunkt for att behandla nagra tolkningar av islam, och efter-
som islam har ett antal ord som uttrycker viardering av handlingar, sasom halal
och haram, och som ir i mycket flitigt bruk bland dess bekénnare.

For att borja med klassiska svenska begrepp for virdering av handlingar bor
man urskilja nagra olika aspekter av virderingen, dér varje aspekt har sina egna
ord for att beskriva handlingar som virderas positivt respektive negativt. Den
forsta aspekten uttrycks med ord for gdrningar, till exempel ’vilgidrning’ och
missgédrning’. Denna aspekt tillimpas ndr man vill virdera det faktiska resul-
tatet av en handling, utan att géra nagon kategorisering av handlingen som sadan.

Det finns ocksa flera synonymer for dessa ord, till exempel "goda gérningar."
"ogédrningar" och "illgdrningar" som uttrycker en tydligare vérdering av hand-
lingen 1 sig.

En annan aspekt av vérderingar avser handlingar inom ramen fér ménskligt
umgdnge. alltsa hur vil nagons handlingar 6verensstimmer med skick och fason
i den miljo dér varderingen gors. Bland goda umgidngeshandlingar ingar sadant
som att tacka for senast, att ta hinsyn till personer med handikapp, och att iaktta
gott bordsskick. Utdver uttryck som "har gott uppforande" och "kan fora sig"
finns ord med mer begriansad anvindbarhet, som "véluppfostrad". I den negativa
dnden finns ord som "ouppfostrad" och "missanpassad".
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En tredje aspekt av virderingar dr religiost baserad och kan manifesteras av
motsatsparet "gudfruktig" - "ogudaktig". Gudfruktighet ska vil helst vara en inre
egenskap, men den kan ocksa visa sig genom yttre troshandlingar som att ga i
kyrkan, att be en bordsbon, eller att gora ett korstecken nér detta &r tillimpligt. Pa
samma sitt kan ogudaktighet visas genom att aktivt utmana religiosa virderingar,
till exempel genom att driva med troshandlingar eller med deras utdvning, eller
genom att hiada dvs genom att dgna sig at blasfemi.

En fjdrde aspekt framtrdder nidr handlingar virderas som ovirdiga eller forned-
rande, eller som upphdjande. De kan gemensamt kallas vérdighetshandlingar. Att
tvinga nagon till, eller utsitta nagon for fornedrande handlingar #r ett uppenbart
brott mot minskliga réttigheter, men ett svagare utslag av samma aspekt intriffar
nér nagon vagrar t.ex. att stida efter sig, med motiveringen att det dr under hennes
vérdighet, och att det ska goras av nagon annan.

Detta #r alltsa fyra olika aspekter vid direkt virdering av handlingar. Den
forsta av dem &r speciell satillvida att niar en handling ses som en girning bedoms
den frimst efter vilka direkta resultat den faktiskt har fatt, eller forvintas fa. I
andra hand kan man ocksa ta hdnsyn till vad avsikten var, nimligen om handlingen
inte fick det avsedda resultatet. Detta r till skillnad fran umgangeshandlingar och
troshandlingar dér handlingen kan ses som sitt eget resultat och den har inget annat
resultat dn sig sjilv (i varje fall med en sekulér syn pa troshandlingar). Déaremot
kan den forstas fa konsekvenser i ett eller flera led, pa samma sitt som gérningar
kan fa.

Grunderna for direkta virdeomdomen om handlingar

Utover det sagda behovs det en grov uppdelning mellan personliga, deliberativa
och moraliska grunder for sadana virderingar. En virdering ses som personlig
om den avser en viss persons preferenser som andra inte har anledning att ha
nagon asikt om. En preferens for te eller kaffe ér ett enkelt exempel pa en sadan
personlig virdering. En vérdering ses diremot som moralisk hos en en viss person
om denna &r starkt overtygad om vérderingens giltighet och inte dr beredd att
rucka pa denna sin asikt. Mellan dessa ytterligheter finns deliberativa virderingar,
eller mer exakt, en deliberativ grund till ens egna vérderingar. Detta intréffar hos
en person som har tagit klar stéllning till en viss vérdering, men som ocksa &r
beredd att diskutera skil for och emot virderingen, och som da ocksa kan tidnkas
dndra sitt stidllningstagande om tillrdckliga skél for detta kommer fram.

Den deliberativa och den moraliska grunden far ofta helt olika effekter i en
viardegemenskap. Linda J. Skitka har studerat de sociala effekterna av moraliskt
hallna virderingar, och visar att personer som har motsatta asikter i sadana fragor
tenderar att ta starkt avstand fran varandra, dven pa det personliga planet [Skitka,
20107, [Skitka, 2011] . Det betyder att om sadana skillnader intréffar i en viardege-
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menskap finns det en stor risk att denna upploses, eller att den soderfaller i tva eller
flera delar.

Den deliberativa grunden for egna och andras virderingar dr ddremot en 6nsk-
vird, och kanske ocksa nddvindig egenskap i en virdegemenskap. Det édr den
som gor att deltagarna i en sadan gemenskap kan fordjupa och vidareutveckla sitt
synsitt vad géller varderingar och dessas tillimpningar i praktiska fall.

Ett liknande problem uppstar i samband med identitetstinkande, alltsa det
slags vi-och-dom-tdnkande dér "vi" ses som de personer som har samma asik-
ter som en sjdlv i nagra grundliggande fragor. En opinionsundersokning fran
YouGov [Henley, 2021] bekréftar denna bild.

Vad giller personligt hallna virderingar dr dessa i sig inte sdrskilt relevanta i
det hdr sammanhanget. Diremot dr nog atskillnaden mellan personliga, delibe-
rativa och moraliska virderingar starkt beroende av hur olika personer upplever
sina vidrderingar. Det som en viss person upplever som en personlig virdering
som andra inte ska bekymra sig om, kan vara starkt provocerande for den som har
en moralisk attityd till samma vérdering.

Eftersom det inte finns nagon allmén grins mellan moralregler och andra
virderingar kommer ordet virdeuppfattning hir att anvédndas for en samling som
kan innefatta bade deliberativa och moraliska virderingar. En moraluppfattning
far alltsa ses som en del av en viardeuppfattning.

Virdeomdomen i samband med forhallningssétt

Den indirekta kopplingen mellan handlingar och virderingar uppkommer 1 sam-
band med forhallningssditt, alltsa sitt att hantera en uppkommen situation, framst
vad géller vad man sédger och vilka handlingar man viljer att utféra. Féljande kan
vara nagra exempel pa sadana "uppkomna situationer":

Ndr ens dotter meddelar att hon numera har en stadig relation med en man som
har avtjdnat ett fingelsestraff.

Ndr grannens fyradrige son regelbundet kommer in i ens tridgard for att plocka
blommor i rabatterna, och inte bryr sig om ndagra vanliga tillséigelser.

I ett forhallningssitt kan det alltsa inga vad man séger till de olika personer som &r
berorda, och det tonfall som man viljer att anvianda. Det kan ocksa inga konkreta
atgédrder som att inhdmta rad i den uppkomna situationen, eller att sitta upp ett
stangsel. Om ett forhallningssitt enbart bestar av nagra specifika handlingar som
ska utforas kan det kallas for en plan, men forhallningssétt kan ocksa vara ofull-
standiga sa att de konkretiseras allteftersom. De kan till exempel innefatta att man
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sdtter upp ett mal (som att fa dottern pa andra tankar), och dér olika sitt att uppna
malet kan viljas och provas i tur och ordning medan forhallningssittet utdvas.

Varje forhallningssitt realiseras alltsda genom ett antal handlingar tills det av-
slutas, vare sig uppsatta mal har kunnat uppnas eller inte. Da kan det ocksa
utvirderas efter om man har lyckats i sina avsikter, och med hinsyn till om det
har uppkommit sidoeffekter som kan ha varit bra eller mindre bra.

Val och utévande av forhallningssitt ér ett tydligt exempel pa deliberativt be-
teende, dir man tinker sig for och bedomer vad som &r bista sitt att agera 1 den
givna situationen. Man kan mycket vil virdera ett helt forhallningssitt som bra
eller daligt, men sadana virdeomdomen kan vara svara att ateranvinda. Diaremot
— och detta dr det som ar viktigt i det har sammanhanget — kan valet av forhall-
ningssitt vigledas av riktlinjer, alltsa viarderingar som séger att vissa handlingar
eller beteenden dr mer eller mindre lampliga, allmént sett.

Ibland sammanfaller riktlinje och forhallningssétt, men bara ibland. Riktlin-
jer som "drlighet" eller "rorelsefrihet” &r inte i sig nagra forhallningssitt, men de
bor anvindas som vigledning och som komponenter nar man viljer sitt forhall-
ningssitt for en viss situation, framférallt for att utesluta vissa handlingsalternativ
som annars vore tinkbara. A andra sidan kan en virdering som "man ska vara
vilkomnande" ses som ett forhallningssitt i sig, om #n ett forhallningssétt som
behover konkretiseras i varje uppkommen situation.

Ordet ’riktlinje’ kan fora tankarna till nagot som har faststéllts av en 6verord-
nad, men i det hir sammanhanget anvénds det ocksa for ndgot som varje person
har valt sjélv, alltsa for hennes normala beteende i en viss slags situation. Men det
finns séllan nagon skarp grins mellan riktlinjer som man har lért sig av andra och
riktlinjer som man har utvecklat sjalv.

I samband med nationella kriser eller andra extraordinédra omstindigheter kan
det ocksa vara aktuellt att en myndighet utfirdar riktlinjer, alltsa rekommenda-
tioner som inte dr tvingande och som é&r avsedda att tillimpas inom ramen for
varje persons goda omdome, men utan att det finns mojlighet till nagot foregaende
samrad i samhéllet som helhet om dessa riktlinjer. Ett sadant forfaringssatt kriver
forstas att myndigheten ifraga, och myndigheterna i allménhet har en hog grad av
trovirdighet. Folkhdlsomyndighetens rekommendationer i samband med Covid-
pandemin &r ett gott exempel pa riktlinjer av detta slag.

Begreppet ’virderingar’ anvinds hir i en ritt vid bemirkelse dér det far avse
sadana uppfattningar hos en individ som bidrar till att styra hennes handlande, med
undantag for uppfattningar om den faktiska verkligheten. Dérfor dr det naturligt
att dven se riktlinjer som ett slags vérderingar. Dessutom gors en atskillnad mel-
lan moralregler och riktlinjer, dédr de forra i princip inte tillater nagra undantag.
Att avvika fran en moralregel kan ibland ursdktas och forlatas, men det kommer
alltid att betraktas som fel. Att efter moget 6vervigande avvika fran en riktlinje
ska ddremot inte 1 sig ses som fel. Eftersom riktlinjer tillimpas 1 ett deliberativt
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beteende foljer att de maste anviandas med fornuft, och att man bor avsta fran att
anvinda dem om man bedomer att det blir bist sa.

Filosofins perspektiv

Det akademiska studiet av etik och moral sker inom dmnet filosofi som &r ett
klassiskt amne med en mycket lang historia. Utover de tva namnda synsitten
finns dir flera andra, sasom utilitarism och kontraktualism, didr man forsoker hitta
nagon underliggande princip som alla ska kunna halla med om, och fran vilken
man kan hirleda konkreta moralregler. Utilitarismen foreslar principen "storsta
mojliga lycka at storsta mojliga flertal”, medan kontraktualismen forsoker for-
mulera ett "kontrakt" mellan medborgarna som ska vara sa utformat att alla har
ett eget intresse av att binda sig for det kontraktet séiger, under forutsittning av att
alla andra ocksa gor det.

Jamsides med dessa filosofiska tankar har vi ocksa den faktiska forekomsten
av moraluppfattningar och andra véirdeuppfattningar hos ménniskor i allménhet.
Dessa uppfattningar skiljer sig pa en del punkter men de stimmer ocksa Gverens
till stor del. Da vill man forstas att de generella principer som foreslas inom
moralfilosofin ska kunna leda till slutsatser som stimmer med de faktiska vérde-
uppfattningar som de allra flesta &r ense om, och i varje fall inte till nagot som
motsidger dem. I valet mellan nagon variant av utilitarism, nagon variant av kon-
traktualism, eller nagot annat forslag till teori blir frihet fran motsigelser med
allmént accepterade moralregler ett viktigt villkor.

Tyvirr tycks det dock som att ingen av de forekommande teorierna klarar detta
test. Det visar sig till exempel 1 Russ Shafer-Landaus ldrobok The Fundamentals
of Ethics [Shafer-Landau, 2018] dir forfattaren gar igenom olika teorier, och for
var och en visar han att man kan formulera scenarier dér teorin ger ett utslag som
dar oforenligt med sunt moralfornuft.

Ur paraliberalismens synpunkt skulle det enklaste vara att inte alls ta stall-
ning till dessa teoretiska och filosofiska fragor, utan att 6verlata dem at menings-
utbytet i varje virdegemenskap som finner dem intressanta. Men da skulle man
ocksa franhidnda sig mojligheten att anvianda de insikter som faktiskt finns inom
moralfilosofin och som bor vara relevanta i fragor som dr viktiga for paralibera-
lismen. Det kan till exempel gélla hur ett samhélle bor hantera de fall dir olika
virdegemenskaper inom det samhéllet har skilda véirderingar.

Darfor kommer bokens del 111 att dgnas at nagra valda aspekter av dessa filo-
sofiska teorier, och framforallt at tankar om virderingars legitimitet och forand-
ring, innan del IV gar vidare till fragorna om paraliberal ideologi och dess syn pa
samhillsskick och statsskick. Nagra egna distinktioner ska dock goras redan hir.
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Samhillsgrundande viarderingar

Uttrycket samhdillsgrundande virderingar infordes i de tidigare kapitlen och det
avser sadana virderingar som &r vésentliga for att samhéllet ska fungera bra ur
medborgarnas synpunkt. Hir ska det framst diskuteras med avseende pa vart mo-
derna, teknikbaserade samhille av visterldndsk typ. Det dr alltsa mycket onsk-
vért, ur samhéllets synpunkt, att det finns sa stor enighet som mojligt mellan med-
borgarna om vilka virderingar ska ses som samhéllsgrundande. Om medborgarna
overlag har en deliberativ attityd till de aktuella varderingarna bor det finnas goda
mojligheter att uppna en sadan konsensus. Om det istdllet giller varderingar som
manga medborgare har en moralisk attityd till blir det viktigt huruvida full enighet
rader om dessa. Finns dir istillet flera stora grupper som har moralisk attityd och
oférenliga asikter finns det en uppenbar risk for starka och svarhanterliga konflik-
ter.

I det sammanhanget uppkommer en viktig grinsdragningsfraga. Det dr nod-
vindigt att acceptera att olika médnniskor har olika virderingar i en del avseenden,
och ett liberalt samhille maste respektera detta och finna former for att hantera
sadana skillnader. Samtidigt finns det behov av att vissa vérderingar accepteras
och tillimpas av en tydlig majoritet av befolkningen, och att det finns tydliga
sdtt varmed samhillet relaterar till medborgare som inte delar dessa samhills-
grundande virderingar. Det leder till principiella fragor om vad som hidnder med
samvetsfrihet och yttrandefrihet, till exempel, och om hur samhillet vid behov ska
kunna forsvara sig mot verksamheter som vill forstora samhéllets grundvalar, utan
att samhillet fordenskull bryter mot sina egna vérderingar. I den meningen finns
det motstridiga 6nskemal betréffande de samhillsrelaterade virderingarna.

For att kunna hantera sadana fragor dr det viktigt, forst av allt, att samhéllet gor
en tydlig atskillnad mellan de virderingar som ska anses som samhillsgrundande,
och andra virderingar. De samhillsgrundande viérderingarna ska da utgoras av
sadana som ir viktiga for att samhillet som helhet ska fungera bra, och bara de ska
inga. Bland dem ingar (1) de grundldggande principerna for manniskors umginge
och samverkan, och (2) de elementira principerna for deltagande i det organise-
rade samhillet, sasom stat, kommun, skola, osv, samt (3) motsvarande principer
for deltagande i den gemensamma virdekulturen. Tanken ir alltsa att staten ska
vdrna om dessa samhillsgrundande virderingar, liksom naturligtvis om sadana
regler som ér faststillda genom lag, men ddremot inte ta stillning eller agera vad
giller andra slags vérderingar.

En sadan avgrinsning motiveras helt enkelt av 6nskemalet att fa storsta mojliga
acceptans for de virderingar som staten for fram och forsvarar. Om staten skulle
binda sig for en del virderingar som inte kan anses som samhillsgrundande, och
om den skulle propagera aktivt dven for dem, da funnes det en uppenbar risk for
minskande stod och respekt dven for sadana varderingar som faktiskt bor betraktas
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som samhéllsgrundande.

Samtidigt far inte listan pa samhéllsgrundande virderingar anvidndas som ett
sitt att ge efter for valdsbenédgen aktivism. Nagon kunde till exempel foresla att
forbud mot minkuppfodning borde vara en samhillsgrundande virdering, efter-
som sadan uppfodning provocerar aktivister till valdshandlingar vilka i forldng-
ningen &dr samhillsskadliga. Det vore inte ett rimligt forslag, och valdsbenidgen
aktivism maste motverkas med direkta metoder.

I kapitel 5 ges en katalog 6ver vérderingar och forhallningssitt som kan vara
naturliga i en paraliberal livsinstéllning, utan att fordenskull forsoka faststilla na-
gra av dem som en nodvindig del av paraliberalismen. Dessa exempel utgors i
huvudsak av vérderingar som bor kunna ses som bade deliberativa och samhalls-
grundande, enligt forfattarens mening.

Samhiillsgrundande virderingars omslagspunkt

I samband med miljokrisen har begreppet omslagspunkt eller "tipping point’ kom-
mit i allmént bruk. Diarmed avses alltsa det fenomenet att successiva forandringar
i ett system kan vara reversibla i en viss utstrickning, alltsa att det dr mojligt
att vinda utvecklingen och komma tillbaka till ett tillstind som man hade tidi-
gare. Men samtidigt, att om fordndringarna nar fram till en omslagspunkt kan
systemets inre dynamik ha fordndrats sa mycket att det inte lingre dr mojligt att
vinda tillbaka, och att fordndringarna istillet fortsitter med okande hastighet.

Man kan frukta att liknande fenomen ocksa kan intréffa i ett samhille och med
avseende pa dess samhéllsgrundande virderingar. Virderingen "man ska inte lata
sig korrumperas" utgor ett uppenbart exempel. De allra flesta médnniskor torde
vara 6verens om att korruption dr féraktlig och en réta i samhillet, och sa ldnge
korruptionsgraden #r lag kan omgivningen beklaga den, men utan att korruptio-
nen sprids. Det finns spirrar, saisom kombinationen av forakt for denna osed och
integritetskiinsla som gor att man inte vill bli lika foraktlig sjdlv. Men om sprid-
ningen passerar en viss grins finns det en uppenbar risk att allt fler befattnings-
havare tinker att "eftersom alla andra tycks ta pengar under bordet sa kan jag vil
gora det ocksa", med eller utan sjélvforakt. I atskilliga ldnder har politiska ledare
lovat att ta krafttag mot en radande korruption, men utan att lyckas i denna fore-
sats. Jamforelsen med omslagspunkter inom den naturliga miljon &dr uppenbar,
och forskrickande.

En slutsats av detta resonemang dr att om en stat kan identifiera ett antal
samhillsgrundande virderingar som &r vil forankrade i dess befolkning sa maste
den ldgga stor vikt vid att dessa virderingar bevaras och forsvaras. Den bor ocksa
vara uppmirksam pa forandringar i stodet for dessa virderingar och pa risken for
att na en omslagspunkt fér nagon av dem.
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Kapitel 4

Global hallbarhet och virderingskonflikter

I kapitel 2 formulerades ett kardinalmal betriffande individuell autonomi, alltsa

madlsdttningen for mdnniskors liv i ett samhdlle att varje individ ska kunna fa
utveckla och anvinda sina formagor i storsta mojliga utstrdckning, och sdrskilt
formagan till mognad, ansvarsfullhet och autonomi,

varvid den sistnimnda formagan avser

individens formaga att tinka och agera sjilvstindigt med hjdlp av kunskap och
fornuft, och styrt av ansvarsfulla virderingar och forhdllningssditt.

Detta kardinalmal for fram individens betydelse, men det det finns starka argu-
ment for att individualism i sig inte dr tillracklig som grund for moralen. Samma
invdndning kan riktas mot det aristoteliska framhéivandet av eudaimonia. Den in-
viandningen kan i viss man bemétas genom betoningen av viardegemenskapernas
betydelse, men paraliberalismen for ocksa fram ett andra kardinalmal om global
hallarhet som kompletterar malet om individuell autonomi, varvid de tva kardi-
nalmalen forutsitts ha lika prioritet.

Premiss 8. Det dr ett overgripande mal for méiinskligheten att den ska varda och
bevara alla de enastaende egenskaperna som planeten Jorden har, till gagn for
allt och alla som finns ddir, bade nu och i framtiden.

Den mycket stora betydelsen av detta mal dr vilkédnd i var tid, men det &r i hu-
vudsak ett nytt fenomen, och det &r forstaeligt att tidigare filosofer inte har namnt
det. Detta giller inte bara for klassiska tdnkare som Aristoteles, utan ocksa for
filosoferna pa arton- och nittonhundratalen. For niarvarande har det ddremot en
betydelse som kan kriiva en omprovning av flera klassiska filosofiska teman.

Nagra tidiga manifestationer for detta mal gjordes genom FN:s Brundtland-
kommission ar 1983, och genom publiceringen av The Hannover Principles [Braun-
gart, 1992] .

Inférande av global hallbarhet som ett andra kardinalmal leder till ett antal
foljdfragor, och till omprovningar av en del invanda begrepp. Till att borja med
uppstar fragor om vilka konflikter som kan uppsta mellan de tva kardinalmalen.
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Konflikter mellan malen om autonomi och hallbarhet

De angivna kardinalmalen ska ha samma prioritetsniva, vilket betyder att man inte
kan sdga i allménhet att ett av dem ska ges foretrdde framfor det andra. Darfor dr
det angelédget att reda ut om dessa mal kan vara vara operativt motstridiga i en del
situationer, och hur sddana konflikter kan 16sas.

Anvindningen av ordet "mogna" i formuleringen av autonomimalet tjdnar som
ett visst skydd mot omedelbar konflikt med hallbarhetsmalet. Om individer i
allménhet agerar sjdlvstindigt, oberoende och oansvarigt och i stor skala, sa ar
planetens egenskaper i fara. Det giller in mer om dessa oansvariga individer kan
anvinda sin fulla kapacitet for kunskap och fornuft. Problemet dr vilkédnt och
kravet pa ansvarsfullhet dr viktigt.

Denna gardering &dr dock inte tillricklig for att uttrycka de undantag eller be-
gransningar som maste goras i den ena kardinalvérderingen med hénsyn till den
andra. Premissen om individuell autonomi anger en "tro" pa individens formaga
att agera ansvarsfullt, men detta antagande giller inte alltid och Overallt. Det
giller tillrdckligt ofta for att kunna anvéndas som végledande princip 1 vardagen,
under gynnsamma omstidndigheter, men det maste alltid atf6ljas av skydd mot
oansvariga atgiarder av somliga individer.

Behovet av sadana skyddsatgérder &r sdrskilt starkt i krissituationer. Det har
sagts att bade manniskors bista egenskaper och deras simsta egenskaper visar
sig under kriser. Samhillet maste darfor vara organiserat sa att ansvarsfull au-
tonomi uppmuntras och samtidigt sa att ansvarslost beteende forhindras sa langt
som mojligt.

I synnerhet innebér héllbarhetsmalet ett behov av manga begriansningar pa,
eller fordndringar av minsklig verksambhet, till exempel att begridnsa CO,-produ-
cerande processer till hallbara nivaer eller att ersidtta dem med andra processer.
Sadana omstéllningar pagar redan, men det &r vélként att mer kommer att behGvas
for att uppna hallbarhetsmalet.

Dirfor maste man forutse inte bara att ytterligare atgarder kommer att beho-
vas, utan ocksa att vissa av dem kommer att sta i strid med vérderingar och attity-
der som dr starkt kéinda aspekter av individens autonomi. Ett uppenbart konflikt-
omrade giller konsumtionsfrihet, det vill siga den upplevda ritten for var och en
att anvéinda sina dgda pengar till att kopa varor och tjidnster. Denna rittighet kan
begrinsas 1 sirskilda fall, till exempel med hinvisning till risker for hélsa och si-
kerhet, men i 6vrigt ses den som en sjdlvklar rittighet som ingar i réttigheten till
dgande. Det antas att om man dger pengar maste man fa anvinda dem.

Man kan hivda att om konsumtionen maste minskas pa grund av klimathén-
syn sa &r prismekanismen det uppenbara sittet att astadkomma detta, till exempel
genom att infora ytterligare skatter pa konsumtion. Men detta instrument, liksom
andra, kan bara tillampas om det finns folkligt stod for deras tillimpning. Den
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fragan kommer att vara sérskilt kdnslig om det visar sig att den relativt rika delen
av befolkningen kan fortsitta att atnjuta glddjedmnen i livet som andra kénner att
de har berdvats.

En dnnu svarare fraga kan komma att uppsta med avseende pa friheten till
fortplantning. Det tas allmint for givet, bade hos oss och i andra kulturer, att
beslutet om att skaffa barn absolut tillhor den personliga sfiren som ingen annan
ska ingripa i. Det ingar alltsa i individens autonomi. Den enskilda kvinnan eller
paret kan ta stidllning till hur manga barn de vill ha, och de kan ha olika praktiska
eller andra skil for sitt val, men allt detta anses allmint som deras hogst personliga
fraga.

Trots detta har bade nationella och religiosa ledare ibland gjort forsok att upp-
muntra till 6kat barnafédande med olika argument och eventuellt med generella
incitament.

Men nu, nér begransningarna pa var planets resurser blir allt mer uppenbara
kommer vi kanske inte ldngre att kunna undvika fragan om begriansningar pa den
ménskliga befolkningens totala storlek. Det hidvdas ibland att den fragan kommer
att 16sa sig sjélv eftersom befolkningstillvdxten har gatt ner pa senare ar. Det finns
ocksa ett argument att forbattrad folkhédlsa och 6kad levnadsstandard naturligen
leder till en sjdlvvald minskning av antalet barn per familj. Det skulle ske genom
att nagra av incitamenten for att ha manga barn bortfaller, och genom att 6nskan
om att ha manga barn kan upplevas sta i strid med 6nskan om att kunna ge sina
barn grunden for ett gott liv.

Det dr mojligt att allt detta &@r sant, och att storleken pa jordens totala be-
folkning inte kommer att vara nagot egentligt problem. Men inget &r sikert i det
avseendet, och i synnerhet kan man litt tinka sig hur en kommande stor kris av
nagot slag kan kullkasta de avvidgningar som beskrivits har.

Eftersom det nu finns denna mdjliga konflikt mellan hallbarhetsmalet a ena
sidan och konsumtions- och fortplantningsfriheterna a andra sidan, dr det viktigt
att overviga hur denna konflikt kan 16sas pa ett konstruktivt och effektivt sitt.
Tva olika ansatser dr uppenbara, namligen begrinsningar som infors och verk-
stélls av statsmakten, eller frivilliga begrinsningar som &r resultatet av ansvars-
fulla vdrderingar och forhallningssétt hos autonoma individer.

Det &r utan tvekan sa att det andra alternativet &r att foredra, men en del poli-
tiska atgirder kan dnda bli nodvandiga dven i det fallet. De kan till exempel gilla
begriansningar pa reklam till forman for ett nytt mode som gor att befintliga pro-
dukter framstar som omoderna, eller begriansningar pa propaganda fran nationella
eller religiosa ledare som vill utdka sitt inflytande genom att uppmana sina anhén-
gare att skaffa sa manga barn som mojligt.

Men viktigast av allt 4r att det andra alternativet bara kommer att fungera om
det finns en enighet bland berérda ménniskor, bade om hallbarhetsmalet i sig och
om atgdrderna for att uppna det. Det krdver en allmént utbredd forstaelse for hur
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bradskande situationen ir, och en likasa utbredd uppfattning att de nddvindiga
uppoffringarna faktiskt fordelas pa ett rittvist sitt. Detta i sin tur kan rimligen
bara realiseras inom ramen for en nationell virdegemenskap, och det utgor ett
starkt skl for att forstirka nationalstaternas roll.

Hallbarhetsmalet och demokratin

Det har ibland hivdats att malet om global hallbarhet &r oférenligt med det demo-
kratiska systemet eftersom dagens globala utmaningar bara kan 16sas av en global
despoti, alltsa av en virldsregering som har mycket vittgaende befogenheter, sa
att den kan fatta och genomdriva de svara beslut som kommer att krdvas. Det
4r dock inte nigon rimlig stindpunkt. Aven om man skulle anse att forlust av
demokratin dr ett pris vért att betala, och ett nddvéndigt sadant, for att var livs-
milj6 ska dverleva, skulle en sadan virldsregering dnda vara kontraproduktiv. All
historisk erfarenhet pekar pa att makthavare tenderar att forsoka tillskansa sig for-
maner, och att demokrati och ett 6ppet samhille dr det enda statsskick som har
en viss formaga att begrinsa detta oskick. Man kan alltsa forutse att ledarna i en
global despoti skulle komma att avdela stora formaner for sig sjilva, och kort-
siktigt lyckas med det, dven nir jordens befolkning i dvrigt fick undergd harda
begransningar. Detta skulle i sin tur leda till att ledningen forlorar det fortroende
som den kan ha haft inledningsvis. Virldssamhillet skulle kanppast kunna behalla
sin stabilitet under sadana forhallanden.

Istdllet behovs det vil fungerande nationalstater som har bade vilja och for-
maga att arbeta mot det gemensamma hallbarhetsmalet. Av dem kommer det dels
att krdvas att deras foretrddare har medborgerligt fortroende, dels ocksa att de har
styrka nog att std emot sadana globala intressenter av industriell, finansiell och
militdr natur som inte tar hallbarhetsmalet pa allvar.

Religios overtygelse vs individens autonomi

Manga religioner foreslar ocksa svar pa fragorna om livets mal och syfte. Ett
konkret svar ges i [Koranen, 51: 56] diar Gud sdger:

Jag skapade inte de osynliga viisendena (jinn) och mdnniskorna for ndagot annat
an att de ska dyrka mig.

I fortséttningen av citatet siger Gud att han inte behdver nagon tillbedjan for egen
del, vilket betyder att kravet pa dyrkan &r bara till forman for jinn och mannisko-
rna sjélva, sa denna rad kan betraktas som ett uttalande av Gud om syftet med
livet. Andi méste kravet pa ’dyrkan’ vara uppenbart oférenligt med individens
autonomi.
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En naturlig invindning mot denna syn pa syftet med livet dr att observera att
ménniskor uppvisar en avsevird formaga att tinka och forsta, och att dessa for-
magor tycks vara overflodiga och till och med kontraproduktiva om ménniskans
enda dndamal skulle vara att tillbe sin skapare.

I slutet av kapitel 2 refererades Pico della Mirandolas formulering av indivi-
dens autonomi i religiosa termer. Den maste ses som den diametrala motsatsen
till den ovanstaende versen i Koranen.

Religios overtygelse vs malet om global hallbarhet

Alla monoteistiska religioner kan i princip létt anta skyddet av jorden som ett
overgripande mal da den ses som en del av Guds skapelse, varfor det kan ses som
ett ansvar for méanskligheten att forvalta den pa bista sétt. Denna punkt nimns
ofta, men den fors sillan fram som det mest Overgripande malet. Det ingar till
exempel inte i den naturritt som den katolska kyrkan for fram. Man kan 6verviga
om det ses som en sjdlvklar konsekvens av tron pa att Gud har skapat jorden,
men det kan isafall vara ett vilseledande synsitt. Jag har hort en anhéngare av en
evangelistisk rorelse i USA sidga att vi inte har nagon anledning att oroa oss for
klimatforandringarna, eftersom "Gud gav oss den hir virlden som en gava for att
vi ska fa njuta av den, sa Han kommer sékert att se till att den bevaras".

Aven hir #r det intressant att jimfora med Picos synsitt. Han skulle sikert
ha tagit avstand fran en sadan forlitan pa att Gud ska stilla allt till ritta om det
behovs, och istillet ha pamint minniskan om risken for att sjunka nedat ldngs
"varandets kedja" och till maskarnas niva om hon inte tinker sig for. Frihet dr
alltid forenad med ansvar.

Forlust av individuell autonomi

Individuell autonomi ér en naturlig forutsittning for att alls kunna ha ett mal i
livet. Liberala forfattare tenderar att ta onskan om autonomi foér given, som nir
W. von Humboldt skriver om "det verkliga malet for individen" vilket blev citerat i
kapitel 2, men autonomi kan utebli eller forloras pa flera olika sitt. Anvandningen
av droger dr en uppenbar sadan metod’, och det finns sekter som har metoder
for att ta ifran sina rekryter deras autonomi, till exempel genom att systematiskt
orsaka somnbrist.

Féangelse och andra former av inspérrning ar i sig en mycket kraftig begrin-
sning av individens kroppsliga autonomi, och det tycks ocksa ofta leda till storning-
ar i den sjilsliga autonomin. Dessutom atfoljs det ofta av andra atgérder som syf-
tar till att bryta ner den inspérrades formaga till autonomi, till exempel genom de
dagliga rutinerna och genom anvidndning av en anonymiserande kladsel.
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Nationalchauvinism dvs supremacistisk nationalism

Nationalchauvinism, eller supremacistisk nationalism, dr en av de ideologier som
tar tydligt avstand fran liberalismens hivdande av individens autonomi, och som
istillet hivdar den egna nationens storhet och vérde. For dess anhéngare blir det
da ett 6vergripande mal att bidra till ett fiderneslands dra med alla till buds staende
medel, varvid de flesta andra varderingar kan fa sta tillbaka. Denna ideologi har
blivit allvarligt misskrediterad, som vi vet, men det finns dnda manga ménniskor
som hyllar den. Global hallbarhet som ett huvudmal kan bidra till att begridnsa
sadan extrem nationalism, eftersom det uppenbarligen krdver ett bra samarbete
mellan jordens stater.

Samtidigt dr det viktigt att inte blanda ihop sadan supremacism med alla de
osjdlviska insatser som gors av de flesta inom ett nationellt forsvar av normal typ,
vilket ju dr en oundgénglig resurs sa som virlden nu ér beskaffad.

Kollektiv autonomi vs individuell autonomi

Flera typer av kollektiva aktiviteter kan ge deltagarna en stark kénsla av sam-
horighet och en upplevelse av att vara del av nagot storre dn dem sjédlva, sam-
tidigt som de ser att gruppen eller kollektivet astadkommer nagot som deltagarna
inte hade kunnat astadkomma var for sig. Sadana starka upplevelser kan ibland
sta i motsats till individens autonomi, sédrskilt om de leder till att deltagarnas
véarderingar (i ordets breda bemirkelse) kommer att paverkas. En sadan stark
identifiering med gruppen kan sirskilt uppkomma vid rytmiska aktiviteter, allt
fran deltagande i en kor, till ménga slags dans och till att marschera i tropp. Men
det finns ocksa exempel som &r baserade pa skanderande eller pa jubel, snarare
an pa rytm, som att delta i en stor demonstration, eller att inga i publiken vid en
fotbollsmatch.

Forlust av autonomi genom deltagande i en sekt kan vara néstan oaterkallelig,
men det finns andra kollektiva aktiviteter som ir tidsbegrinsade och som inte be-
hover ha nagra bestaende verkningar. Samtidigt finns det atskilliga exempel pa
hur kénslan under en kollektiv aktivitet overgar i valdshandlingar dven efter det
att aktiviteten i sig har avslutats. Darfor bor deltagande i en pobel ocksa liggas
till listan Over sitt att forlora sin autonomi.

Aven om den goda kinslan av den kollektiva aktiviteten inte teruttrycks i n-
gon av dessa former kan varaktiga effekter anda intriaffa, nimligen genom att mén-
niskors asikter littare kan paverkas nér de befinner sig i ett tillstand av kollektiv
entusiasm eller lycka. Detta dr naturligtvis en mycket viktig metod for att frimja
en religion, till exempel.

Eftersom liberalismen bygger pa overtygelsen om individuell autonomi bor
den i princip stilla sig avvisande, eller atminstone avvaktande till alla dessa sétt
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att ge ifran sig eller forlora sin autonomi och sitt kritiska sinnelag. Det utesluter
inte att man kan hinge sig at nagra av dem i en begrinsad omfattning, till exempel
under en religids ceremoni, men huvudprincipen dr tydlig. Visserligen kan man
med en sokning pa Google hitta ldnken till "Liberal Hymn Book" som innehaller
sanger till liberalismens lov, men den publicerades ursprungligen ar 1880 och
séljs nu av ett foretag som heter *Forgotten Books’. — Skepsis eller avvisande mot
kollektiva, identitetspaverkande aktiviteter verkar vara en av de saker som skiljer
liberalism fran bade socialism och konservatism.
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Kapitel 5

Samhallsgrundande varderingar

Hir foljer nu en forteckning over riktlinjer som kan anses som rimliga och som
i de flesta fall dr allmint accepterade i vart samhille, sa att de kan konkretisera
resonemangen om samhéllsgrundande vérderingar i de foregaende kapitlen och
ge exempel pa vad som kan tinkas inga diar. Forteckningen ska alltsa inte ses
som nagot utarbetat forslag vilket kan accepteras eller forkastas som en helhet.
Diremot kanske den kan komma till anviindning som ett diskussionsunderlag nir
en grupp — storre eller mindre — borjar diskutera vilka védrderingar man har och
vilka man vill ta upp. Likasa kan den vara underlag for en diskussion om vilka
virderingar som ska anses som samhillsgrundande och vilka som inte hor dit.

1 Ridittskaffenhet

Foljande dr nagra viktiga riktlinjer under denna huvudrubrik.

Arlighet. Detta innefattar uppriktighet, rittframhet, och att tala sanning. Det
innefattar ocksa att inte anvianda otydliga eller missvisande pastaenden for egen
vinnings skull.

Palitlighet. Detta innebir att sta fast vid gjorda 6verenskommelser. Det dr nira
forbundet med Ansvarskidnsla som definieras ldngre fram.

Ovild. Med detta nagot gammaldags ord avses att den som har fortroendet att
fatta beslut pa det gemensammas vignar eller pa annans végnar ska gora det med
hinsyn till rdttvisa och till uppdragsgivarens intressen, och inte anvinda det till
att gynna sina egna intressen eller den egna gruppens intressen. Detta innebir
avstandstagande fran Korruption, och fran varje samhillsmodell dir lokala lo-
jaliteter far styra beslut i det gemensamma.

2 Aktivitetsrelaterade riktlinjer

Hinsynsfullhet. Detta betyder att man inser konsekvenserna av sina tilltinkta
handlingar och att man avstar fran dem om de skulle leda till storningar eller an-
dra visentliga nackdelar for andra enskilda personer. Diérigenom innefattar det
respekt for andras autonomi.

Aterhallsamhet. Brist pa dterhdllsamhet beskrivs ofta som att nigon "tar for sig".
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Det kan gilla att ta orimligt mycket av en viss ritt pa en buffé, eller att pressa sig
fram sa langt som mojligt i en trang trafiksituation utan hénsyn till att man da
blockerar trafiken sa att den laser sig. Att ga forbi storre delen av en ko och stilla
in sig néstan langst fram kan vara ett annat exempel fran vardagen.

Gemensamt for sadana beteenden &r att de inte riktar sig mot en viss per-
son, utan det ir helheten som fir ta nackdelarna av en persons beteende. Ater-
hallsamhet innebir alltsa att man inser konsekvenserna for gruppen, och att man
avstar fran att gora det som gruppen har nackdel av. Bland konsekvenserna bor da
inte bara de omedelbara nackdelarna riknas, utan ocksa effekter "om alla skulle
gora sa". Om kokulturen bryts ned, till exempel, sa kommer alla att fa tringas for
att komma fram, vilket dr samre for de flesta.

Samverkansvilja och konkurrensvilja. Nir ett storre antal personer har som
uppgift att utfora ett uppdrag av avsevird storlek avser ’samverkansvilja’ en prefe-
rens fOr att organisera arbetet genom samverkan, medan "konkurrensvilja’ avser
en preferens for att lata det ske i form av konkurrens mellan grupper inom projek-
tet. Biagge arbetsformerna behovs, och de kompletterar varandra, men samverkan
ar en svar konst.

Ansvarskinsla och lojalitet. Ansvarskiinsla avser varje minniskas ansvar for
sina handlingar, men ocksa en beredskap att ingripa och hjilpa till ndr det behovs.
Ansvar for ens handlingar innebidr bland annat en skyldighet att efter bésta for-
maga stilla till rdtta ndr man har astadkommit en skada. Lojalitet kan definieras
som en ansvarskdnsla som dr sa stark att man for dess skull accepterar visentliga
nackdelar for egen del.

Gemensamt for dessa forhallningssitt dr att de forutsitter en formaga att se
framat och bedoma konsekvenserna av egna och andra handlingar, samt dven att
bedoma dessa konsekvenser utifran géllande vérderingar. Det dr dérfér som for-
nuft dr en viktig egenskap i samband med autonomin. Samma férmaga behovs
ocksa vid anvindning av fritinkande moralkriterier.

Dessa foreslagna riktlinjer dr ocksa exempel pa att en moral inte kan begréinsas
till direkta virdeomdomen om handlingar, och istillet att riktlinjer och foérhall-
ningssitt dr nodvindiga bestandsdelar i en moraluppfattning.

3 Relationsrelaterade riktlinjer

Oppenhet. Detta far hir beteckna en insikt om att man sjilv kanske inte alltid har
rdtt, man kan ha misstagit sig, och man maste vara beredd att dndra sina asikter
och sin instdllning om tillrdckliga skil framkommer. Det innebar ocksa en insikt
om att andra kan ha en annan verklighetsuppfattning #n en sjilv, och att det da
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inte behover vara sa att den ene har ritt och den andre har fel. Det kan istéllet vara
fraga om olika perspektiv som kompletterar varandra och som tillsammans ger en
bttre forstielse for helheten. Oppenhet innebiir dirfor att ta intryck av den andres
erfarenheter, tolkningar och beddmningar.

Oppenhet ir av fundamental betydelse ur paraliberalismens synpunkt, och den
har dirfor forts fram som Premiss 5 1 kapitel 2. Motsatsen till 6ppenhet kallas
tviirsiikerhet.

Tolerans. Analogt med foregaende punkt: en beredskap att acceptera att and-
ra kan ha andra asikter och andra beteenden #n en sjilv, och en insikt om att
vérderingar och forhallningssitt dr kulturberoende. Detta leder till att man visar
talamod och vilvilja &ven mot dem som har ett annat synsitt dn ens eget.

Normkritik. Hirmed avses en formaga att ta stéillning till normer inom ramen
for sin individuella autonomi och sitt kritiska sinnelag, men ddremot inte att vara
allmint negativ till alla normer i omgivningen. Avsaknad av normkritik intréiffar
till exempel nidr majoritetens beteende i en grupp forvintas fran varje medlem i
gruppen. (Normbegreppet diskuteras vidare 1 kapitel 15).

Omsesidighet. Detta ir den foreslagna svenska beteckningen for det som T.A.
Aleinikoff har betecknat som mutuality [Aleinikoff, 1998] . Han forklarar detta
forhallningssitt med att det inte ricker med tolerans, utan det behdvs ocksa en
oppenhet och ett aktivt intresse for motparten. Han skriver: "Omsesidighet forut-
sitter aktivt engagemang ddr man ldr sig om andra pa deras villkor. ... Detta
fordndrar den som gor det."

Samforstandsvilja. Detta ér det forhallningssétt ddr man hanterar situationer dér
motstridiga intressen forekommer genom att forsoka hitta en medelvdg som bada
parter kan vara tillrdckligt nojda med. Det forutsitter ofta att vardera sidan sétter
sig in i motpartens synsitt och bevekelsegrunder, sa att man gemensamt kan hitta
en sadan medelvig. Samforstandsvilja dr alltsa baserad pa dmsesidighet.

Motsatsen till samforstandsvilja kan kallas dominansvilja och bestar i att varje
deltagare bara ser tva mojliga sitt att 16sa konflikten, ndmligen att en av parterna

"vinner" och den andra ska underkasta sig helt.

Solidaritet. Lojalitet med en storre grupp och med dess medlemmar.
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4 Respekt for och forsvar av andras rdttigheter

Hir anges ett antal rittigheter som faststéllts genom internationella eller nationella
beslut. Medborgerliga forhallningssétt dar man respekterar och forsvarar dessa
rittigheter utgor den starkaste garantin for att de ska komma att gélla.

Respekt for medméinniskornas virdighet. Varje minniska anses ha en inneboen-
de virdighet, men denna kan krédnkas t.ex. genom krinkande behandling, eller
genom att vederborande tvingas utfora avskyvérda handlingar. Varje individ har
en ritt att slippa fa sin vérdighet krinkt. (Bedomningen av vad som ska anses vara
"krinkande’ maste dock kunna goras dven av omgivningen och kan inte enbart
tillkomma den som anser sig vara krinkt).

Avstandstagande fran diskriminering. Det tycks inte vara enkelt att gora en
bra definition av diskriminering, sa det far hinskjutas till ett annat sammanhang.
Man kan dock notera att i manga fall utgoér diskriminering en krinkning av en
persons virdighet.

Rorelsefrihet. Varje minniska har i princip ritt att rora sig fritt inom ramen for
sin egen formaga, men denna rittighet kan begrinsas av samhillet, till exempel
for ordningens uppritthallande.

Allemansriitt. En ytterligare precisering av rorelsefriheten och dess begrinsningar.
Detta idr ett tydligt exempel pa en rittighet som géller i Sverige och som ingar i
gillande virderingar, men som man ser olika pa i olika delar av virlden.

Egendomsritt. Inom ramen for gillande lag och ritt faststéller samhéllet princip-
erna for vilka materiella och immateriella egendomar som ska betraktas som pri-
vatdgda, och vilka regler som ska gélla f6r innehav, dverlatelse och disposition av
dessa.

Lika mdjligheter. Medborgare ska sa langt majligt ges likadana forutséttningar
att skapa och forma sin tillvaro, oberoende av egenskaper som dr medfédda, drvda,
eller i Ovrigt inte ir resultatet av vederborandes eget fria val.

Medbestimmande. I sadana sammanhang dir flera ménniskor samverkar mot
gemensamma mal eller for att gemensamt utfora ett uppdrag bor alla deltagare

ges mojlighet att delta i gemensamma beslut om hur arbetet ska organiseras.

Yttrandefrihet. Var och en har ritt att fritt uttrycka sin mening utan att forst
behova inhdmta nagot godkdnnande for detta.
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Forsamlingsfrihet. (Vilként, behover ej forklaras).

Religionsfrihet. Detta anses vara en absolut réttighet vad géller inre troshand-
lingar (till exempel tyst bon), medan den kan begrinsas av samhéllet nér det géller
yttre troshandlingar.

S Riktlinjer som avser kunskap och fornuft

Inhimtande och omvardnad av kunskap. Aktivt intresse for att skaffa sig kun-
skap och for att tillimpa den, samt att bidra till att grundlosa pastaenden blir ef-
fektivt motsagda.

Kritiskt sinnelag. Innefattar en vana att granska trovirdigheten i framlagda pasta-
enden och argument, och att se om det finns skl att ifragasitta dem. Det innebar
ocksa att nir en person forsoker finna orsaken till ett visst fenomen ska han eller
hon forsoka identifiera olika mdjliga orsaker och vilja den som dr mest trolig
utifran vad man vet. Att odverlagt binda sig for en av de tdnkbara orsakerna vitt-
nar om avsaknad av kritiskt sinnelag.

Objektivitet. Far i detta sammanhang beteckna en beredskap att lyssna pa ar-
gument och granska dem, inte minst om de motsdger ens egen hittillsvarande
uppfattning. Ska kunna goras oberoende av vem som framfor argumenten, och
1 vilket syfte. Motsatsen till férdomsfullhet.

Respekt for vetenskap och for all kunskap som ir baserad pa solid erfaren-
het. Detta forhallningssitt star inte i motsats till kritiskt sinnelag, men det kan
pafordra ett kritiskt forhallningssétt dven mot dem som motséger och tar avstand
fran etablerad kunskap.

Dessa kunskapsrelaterade forhallningssétt dr inte bara viktiga i samband med
kunskapsinhdmtning, till exempel i skolan, utan ocksa i samband med de andra
forhallningssitt som har beskrivits ovan. De aktualiseras till exempel i samband
med Oppenhet, Erkiinnande och Omsesidighet.

Medborgerligt fornuft. Detta forhallningssitt kommer att inforas i kapitel 12.
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6 Mangfaldsrelaterade riktlinjer

Under denna rubrik anges forhéllningssitt som aktualiseras nér det finns olika
grupper med delvis skilda virderingar i ett samhélle. Har ingar dels samhillets
forvantningar pa vilka forhallningssitt som ska vara for handen i sadana grupper
samt hos deras ledare och medlemmar, dels ocksa majoritetssamhdllets forhall-
ningssitt till dessa.

Denna fragestillning har tidigt behandlats av T.A. Aleinikoff och flera av de
foljande punkterna har framforts av honom.

Uppskattning av mangfald. Detta innebér att man som medborgare erkéinner
och uppskattar forekomsten av kulturella grupper, till exempel etniska och re-
ligiosa sadana, och att man samtidigt stoder att samhéllet kan stélla krav pa dessa
grupper och pa deras foretradare. Som exempel pa sadana krav finns Aleinikoffs
princip om vergangsritt och principen om assimilationsfrihet. (Se nedan).

Vilkomnande och Erkinnande. Detta beskrivs som "policy of recognition" av
T.A. Aleinikoff, och pa foljande sitt:

Det dr klart att vi begdr lojalitet fran nyanlinda till vart land, men landet mdste
ocksa vilkomna dem pa ett scitt som bidrar till deras lojalitet. Bourne har skrivit
att integration och engagemang i det amerikanska projektet kan bara intrdffa ndr
ingen grupp kdnner att dess kultur mots av fordomar. Detta krdver en politik av
erkdnnande, inte en politik av gruppblindhet.

Hir anvinds alltsd ordet Erkiinnande i en vid bemirkelse som inkluderar Oppenhet
och Omsesidighet vilka definierades ovan, liksom dven fordomsfrihet. Till detta
kan ldggas att ett sadant erkdnnande av andra grupper och deras skilda varlds-
askadningar inte enbart ska forvintas av majoritetsgruppen. Samma forvintan
bor kunna stillas pa varje minoritetsgrupp i dess forhallningssitt till andra mi-
noritetsgrupper och till majoritetskulturen.

Assimilationsfrihet och Overgéangsfrihet. Detta beskrivs av T.A. Aleinikoff
pa foljande sitt under rubriken ’permeability’:

Denna princip héivdar bade att det faktiskt finns grinser mellan grupper och att
man mdste kunna éverskrida dem.

Overskridande av gruppgrinser kan till exempel bestd av att ta del av nyheter

och ldsa litteratur fran en annan kultursfir @n sin egen, och det kan ocksa besta av
mer drastiska atgérder, som att overga till en annan religion.
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Avstandstagande fran all supremacism. Begreppet supremacism avser forestill-
ningar om en viss grupps overhoghet eller om att den skulle ha sérskilda rit-
tigheter. Det innefattar rasism i bade biologisk och kulturell bemirkelse, samt
vidare religionism och nationalism i bemirkelsen av doktrin om den egna religio-
nens respektive nationens overhoghet eller foretride.

Avstandstagande fran kulturell separatism. Separatism avser hér den situation
dér en grupp vinder taggarna utat mot det omgivande samhéllet och isolerar sig
fran detta. Separatism (dven kallad avsondring) kan forekomma savil i religiosa
och etnoreligitsa grupper som i samband med politisk extremism.

Avstandstagande fran gruppegoism. Gruppegoism avser det forhallningssitt
dir gruppmedlemmar forvintas ge sérskilt foretrdde for gruppens och dess medlem-
mars intressen nérhelst de befinner sig i en fortroendeposition. Separatism leder
latt till gruppegoism.

7 Respekt for och forsvar av det egna landet

Hir forutsitts att det egna landet dr en nationalstat med liberal demokrati vilken
arbetar i enlighet med de fastlagda samhéllsgrundande virderingarna och verkar
for att dessa respekteras och forstirks.

Identifiering med det egna landet. Hir ingar solidaritet, lojalitet och upplevd
tillhorighet. Detta beskrivs av T.A. Aleinikoff pa foljande sétt under rubriken "al-
legiance’:

citat 5-3 Det visentliga dr att man dr engagerad for det héir landets fortsatta blomstring
och att man ser sig sjilv som deltagare i detta pagaende projekt. Tillhorigheten,
upplevelsen av gemensam identitet, behéover inte bara avse vart land, men det
mdste vara den primdra.

Nationell forankring. Varje medborgare forvéntas kinna till och forsta det egna
landets situation, kultur och historia. Héri ingar ocksa formaga att forsta och att
kommunicera pa landets sprak. Varje medborgare forvintas vidare vara beredd att
stélla upp for det egna landet om och nér det &r utsatt for hot.

Aktivt deltagande i folkstyret. Med folkstyret avses principen att all offentlig
makt utgar fran folket och utdvas av staten genom det i grundlagen fastlagda sys-
temet. Med ’aktivt deltagande’ avses bland annat deltagande i allménna val och i
opinionsbildande verksambhet i politiska fragor.
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Laglydnad. Detta utgar fran principen att lagar stiftas av folkstyret och att de-
ras efterlevnad garanteras pa tva sitt: dels genom en vérdering om laglydnad sa
att medborgare spontant foljer gillande lag, och dels med ett réttssystem som ir
baserat pa polismakt och domstolar och som ocksa det realiseras inom ramen for
folkstyret.

I begreppet laglydnad ingar respekt for andra individers lagliga egendom och
for samhillets gemensamma egendom. Vidare ingar acceptans for de forandringar
av egendom (till exempel beskattning) som samhillet beslutar om.

Det som ségs under denna rubrik dr ocksa tillimpligt pa statsforbund som det
egna landet har valt att inga i genom legitima beslut.

8 Kunskap och insikt om globala fragor

Kunskap om utvecklingen i virlden som helhet , dvs. utanfor ens eget land.
Detta innefattar till exempel kunskaper i samband med klimatféridndringar, miljo-
forstoring, global migration och global folkhilsa, inklusive risken for pandemier.
Det som sdgs ovan om forhdllningssitt som avser kunskap och fornuft giller
sjalvklart dven for dessa fragor.

Kinsla av medansvar for utvecklingen i virlden som helhet. Detta innefat-
tar samma omraden som i foregaende punkt.

9 Allmdint om samhalleliga forhallningssiditt

Foljande dr nagra synpunkter pa metaniva om ovan beskrivna forhallningssitt.

Insikt om kulturbundenhet. Manga av de beskrivna forhallningssitten och vérde-
ringarna dr kulturbundna i den meningen att det &r svart for en enstaka individ att
avvika fran vad som giller i den omgivande kulturen. Det giller till exempel for
forhallningssittet Aterhéllsamhet som definierades ovan: om alla andra tar for sig
sa blir det inte nodvéndigtvis bittre for att man sjdlv inte gor det. Pa samma sitt
ar det inte meningsfullt att tillampa vilkomnande och erkdnnande mot en person
som sjilv inte tycks ha nagon motsvarande formaga till erkdnnande av andra, an-
nat &n om man diarigenom kan paverka honom att forandras. Detta diskuterades i
kapitel 3, i samband med fragan om omslagspunkt for samhallsvirderingar.
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Virderingar, Liberalism och Islam

Del II: En paraliberal livsinstillning

6: Frihet och livsinstiallning

7: Utvecklingen av en ménniskas autonomi

8: Motstridiga varderingar och deras forandring
9: Kognitiv dissonans och existentiella kriser
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Kapitel 6

Frihet och livsinstallning

Begreppen frihet och autonomi &r centrala i relationen mellan individen och sam-
hillet. Frihet uppfattas ocksa av de flesta som varande mycket efterstrivansvird,
vilket har lett till att ordet har fatt ett flertal betydelser. Olika ideologier och
religioner anvénder det for att beskriva det sitt att leva som respektive ideologi
propagerar for. Detta dr dmnet for det hir kapitlet.

Frihetsbegreppet

J.S. Mill definierar frihet pa foljande sétt i sin skrift On Liberty :

Den enda frihet som fortjinar sitt namn dr den att strdva efter vart eget bdsta pa
vdrt eget sdtt, sd linge som vi inte forsoker berova andra deras frihet eller hind-
rar deras forsok att fa den. Var och en dr den rditte forvaltaren av sin egen hdlsa,
savdl kroppslig som sjdlslig eller andlig.

Karl Marx tar tydligt avstand fran detta synsitt. Jonathan Wolff och David Leopold
beskriver skillnaden pa foljande sitt [Wolff, 2021]: Liberala rittigheter och liberal
riattsuppfattning utgar fran tanken att var och en av oss behover skydd mot andra
ménniskor som hotar var frihet och sikerhet. De efterstravar darfor en ritt till
atskillnad som ska skydda oss mot upplevda hot, en frihet fran intrang. Detta syn-
sitt bortser enligt Marx fran att verklig frihet star att finna pa ett positivt sitt i vara
relationer med andra ménniskor, vilket innebér att synséttet snarast motverkar sitt
syfte.

Denna Marx’ karakteristik av liberalismen staimmer vil 6verens med vad som
framforts av Wilhelm von Humboldt och J.S. Mill, till exempel. Det tredje avsnit-
tet 1 J.S. Mills On Liberty [Mill, 1859] har rubriken Om individualiteten, som en
bestandsdel i vilbefinnandet, och han borjar pa foljande sétt genom att citera W.
v.Humboldt omvixlande med sina egna kommentarer:

"Miinniskans bestdmmelse, eller det som utscigs av forstandets tidlosa och ofordn-
derliga foreskrifter, och inte av vaga och évergdaende begdr, dr den hogsta och
mest harmoniska utvecklingen av hennes formagor till en fullstindig och genom-
tinkt helhet", varfor det syfte "mot vilket varje mdnniska stindigt maste inrikta
sina anstrdngningar, och som sdrskilt de som vill paverka sina medmdnniskor
stindigt maste ha for dgonen, dr individualitetens styrka och utveckling”. For
detta finns det tva forutsdittningar, "frihet, och moten med olikartade situationer”.
Fran dessa tillsammans uppstar "styrka och mangsidighet hos individen" vilka
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tillsammans resulterar i "originalitet”.

Med andra ord sag bade W. v. Humboldt och J.S. Mill individualitet som det
overgripande malet och individuell frihet som en av de tva forutséttningarna for
att uppna denna individualitet. Sadan individualitet liknar begrepp som autonomi
och sjdlvstindighet. Men allmint sett hors kravet pa frihet mycket oftare dn na-
got krav pa individualitet, och en anledning &r kanske att ordet "frihet" medger
en storre variation av betydelser. En annan anledning kan vara att en grupp mén-
niskor kan forenas i ett krav pa frihet, men det @r mindre troligt att de gar ihop for
att gemensamt begéra individualitet.

J.S. Mill och Karl Marx har anda det gemensamt att de forknippar individens
frihet med hennes o6nskan om vilbefinnande. Marx’ synsitt aterkommer i det
"utkast till kommunistisk trosbekinnelse" som Kommunisternas Forbund antog
vid sin kongress i London den 9 juni 1847. Den ér skriven i frage-svar-form och
borjar enligt foljande:

1. Ar du kommunist?

- Ja.

2. Vad dr kommunisternas mal?

- Att sd inrdtta samhdllet att varje dess medlem kan i fullkomlig frihet utveckla
och forverkliga sina samtliga anlag och krafter och utan att ddrigenom forgripa
sig pa detta samhdlles grundvillkor.

3. Hur vill ni na detta mal?

- Genom att upphdva privategendomen och ersdtta den med egendomsgemenskap.
4. Varpa grundar ni er egendomsgemenskap?

- For det forsta ...

For det andra ddrpa att i varje ménniskas medvetande eller kinsla existerar vissa
normer som obestridliga grundsatser, normer vilka sasom resultatet av hela den
historiska utvecklingen inte behover ndgra bevis.

5. Vilka dr dessa normer?

- Till exempel att varje mdinniska strdvar efter att bli lycklig. Den enskildes lycka
dar oskiljaktig fran allas lycka, o s v.

Detta utkast kan betraktas som ett forarbete till Kommunistiska Manifestet som
utgavs aret diarpi. Aven hir nimns alltsd ordet "frihet" i betydelsen "handlings-
frihet", men hir begrinsas friheten av att man inte far "forgripa sig pa samhillets
grundvillkor". Mill sitter istéllet gransen vid att man inte far hindra ndgon annan
att utdva sin frihet.

Det dr ocksa intressant att denna "trosbekdnnelses" forfattare ser det "enty-
diga" resultatet av den historiska utvecklingen som en giltig legitimering av en
moralisk standpunkt. En mycket storre skillnad mot liberalismen (i néstan alla
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dess tolkningar) intriffar i punkt 3, dir det hdvdas att frihet for alla ska uppnas
genom att man avskaffar systemet med privat egendom. Kontrasten dr sérskilt
skarp om man jamfor med libertarianernas forsvar for absolut dganderitt.

Begreppet frihet kan anvindas med dnda fler betydelser, och fér manga 4n-
damal. Foljande vilkianda rader skrevs av Thomas Simonsson, biskop i Striangnis
[Simonsson, 1439]

Frihet dr det ddlaste ting
Som sékas ma all verlden kring
(for) Den frihet vdl kan bdra.

Detta &r en klok mans ord, men det hor ocksa till saken att de utgor de inledande
raderna i en visa som inte bara propagerar for nationell frihet och oberoende,
utan som ocksa var en del av agitationen for en svensk ’exit’ fran den danskledda
unionen mellan Danmark, Sverige och Norge. En nagot analog situation var nir
Boris Johnson sade, den 31 december 2020, att tack vare Brexit har Storbritannien
"freedom in our hands, and we must make the most of it" [BBC, 2020] .

Fortséttningen av biskop Thomas’ frihetssang knyter ocksa den frihetsbegrep-
pet till vilbefinnande, och édven till social uppskattning:

Vill du dig sjelfvan vara huld
Du dlske frihet mer dn guld
Ty frihet foljer dra.

Viilbefinnande, dygder och eudaimonia

Det ’vilbefinnande’ i djupare mening av ordet som v.Humboldt och Mill skrev
om har en lang tradition inom filosofin. Aristoteles for fram eudaimonia som det
som ir i djupare mening gott, vilket ofta kallas for det hogsta goda, och som varje
ménniska bor strdva efter att uppna. Det dverensstimmer i stora drag bade med
’vilbefinnande’ enligt ovan, och med *'mognad’ som den definierades i kapitel 2.
Aristoteles beskriver eudaimonia som en kombination av praktiska och intellek-
tuella formagor. De praktiska formagorna innefattar:

— Att vara en "stor sjil", den dygd ddir ndagon verkligen fortjinar storsta mojliga
lovord men inte later dem stiga sig till huvudet

— Att vara rdttvis i ordets sanna mening. Detta dr det slags rdttvisa som en god
regent utovar i ett gott samhdille

— Praktisk vishet, sadan den uppvisas av goda ledare

— Dygden att vara en verkligt god vin

— Att vara ddel pa en gentlemans vis
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Dessa formagor eller dygder dr dmsesidigt beroende, enligt Aristoteles, sa om
man ska ha en av dem helt och fullt maste man ocksa ha alla de andra. Vidare
forutsitter de ocksa att man har en intellektuell formaga som kan anvindas for att
bedoma nir och hur de praktiska formagorna bor anvindas. Kombinationen av
praktiska och intellektuella formagor som fungerar tillsammans pa ett harmoniskt
sitt bildar alltsa den goda karaktidr som varje ménniska bor striva efter, eftersom
den ger vilbefinnande och uppnar det hogsta goda.

I andra delar av sitt arbete for Aristoteles fram andra formagor eller *dygder’
som kan anses komplettera eller realisera de nimnda. Han anger fyra dygder som
ar sarskilt viktiga, namligen forstaelse, rittvisa, moderation och mod / uthallighet,
varvid réttvisa ocksa ingar i ovanstaende lista. Andra dygder som har framforts
1 andra sammanhang och av andra ér till exempel 6dmjukhet, medkénsla och flit.
Men for alla dessa dygder giller att de inte &r statiska, utan att de standigt forbétt-
ras genom erfarenheter. Aristoteles skrev:

De saker som vi skall ldira oss att utfora, ldr vi oss ndmligen genom att gora dem;
sa blir vi t ex husbyggare genom att bygga hus och gitarrspelare genom att spela
gitarr. Pa samma sdtt blir vi ocksa rittradiga genom att handla rdttvist, besin-
ningsfulla genom att vara behdrskade och modiga genom att bete oss modigt.

Paraliberalismen foljer samma synsitt nir den hdvdar att virderingar inhdmtas,
utvecklas och korrigeras genom deltagande 1 en virdegemenskap.

Frihetsbegreppet intar inte i sig nagon framtradande plats i Aristoteles’ skrifter.
Diremot kan man hivda att det ingar implicit eftersom handlingsfrihet 4r en nod-
vindig forutsdttning for att en minniska ska kunna utveckla och utdva sina aris-
toteliska dygder.

Hinder for individens frihet och vialbefinnande

Nir nu frihet i ndgon foreslagen mening framstar som sa 6nskvird &r det rimligt
att fraga sig varfor den inte forekommer 6verallt, och vad det finns for hinder for
detta. J.S. Mill uppehaller sig vid denna fraga och identifierar da tva ting som
begrinsar frihet och individualitet, ndmligen statsmakten och de sociala forvént-
ningarna. Han skriver

Med frihet avsags skydd mot politiska regenters tyranni. Regenterna ansdgs std i
en sjdlvklar motsatsstdillning till dem de regerade 6ver

och
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Den praktiska fragan var man skulle sdtta grinsen — hur man skulle gora en
lamplig avgrdnsning mellan individens oberoende och social kontroll — dr en
fragestdllning ddr néstan allt dterstar att gora.

Nir det géller den sociala miljon som ett hinder for individualitet skriver han om
den ofrihet som det sociala trycket innebér:

Individen fragar sig inte "vad foredrar jag" ... utan "vad dr lampligt for en per-
son i min stdillning" eller "vad gors vanligen av en person med mina ekonomiska
forutsdttningar”, eller (dn virre) "vad gors vanligen av personer som har hogre
stillning dn mig, eller har biittre ekonomi" ... Ar detta ett onskvdrt tillstind for
mdnniskans natur?

Dirfor skulle Mill knappast kunnat halla med Marx om att "den enskildes lycka
ar oskiljaktig fran allas lycka". Han uppmérksammade heller inte fragan huruvida
en persons ’ekonomiska forutséttningar’ kan vara sa pavra att fordelarna med fri-
het och individualitet #r utom rickhall f6r honom eller henne. And3 var detta ett
mycket stort problem i hans land, liksom i flera andra, just nédr han skrev om detta..

Karl Marx sag sjélvklart helt andra hinder for ménniskornas genuina frihet,
och 1800-talets liberalism torde ha varit ett av dem. I dagens samhille hos oss
finns det en jamforelsevis god forestaelse for att, i en viss mening, "den enskildes
lycka &r oskiljaktig fran allas lycka", som det sades i den ovanndmnda trosbekén-
nelsen. Samtidigt ser vi ocksa hur individens legitima intressen blir helt under-
ordnade gruppens intressen i en del miljoer, vilket forstas dr helt oférenligt med
all liberalism. Exempel pa detta finns sérskilt i samband med klanstrukturer och
sa kallade hedersbegrepp.

Begreppet rittvisa

Utover frihet’ dr ocksa rdttvisa av central betydelse i relationen mellan individen
och sambhillet, och dven rittvisa kan ges manga betydelser. Aristoteles angav
rittvisa som en dygd av det slag som utdvas av en rittvis regent. Réttvisa kan
avse att en forovare ska fa ett straff som star i proportion till missgiarningen, men
det kan ocksa avse att en gemensam resurs har fordelats pa ett sadant sitt att ingen
har blivit otillborligt gynnad.

Vilken definition man 4n viljer mots man dnda av svarigheten att réttvisan
beror sa mycket av det sammanhang dir den aberopas och ska tillimpas. Det fore-
faller inte mojligt att reducera rittvisa till nagra fa och abstrakta principer. Enligt
paraliberalismen ska ju vérderingar formas och spridas inom en vérdekultur, och
da dr det naturligt att se uppfattningen om réttvisa som nagot som utvecklas i
sadana kulturer, i varje fall ndr de &r vil fungerande. Vad som ska anses som
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rittvist uttrycks da genom virderingarna.

Paraliberalismens livsinstillning

Premisserna for paraliberalism for inte fram “frihet” som ett sammanhidngande
begrepp, utan de inleds istéllet med en forklaring om individens ansvarsfulla au-
tonomi som ett kardinalmal enligt premiss 1 och 4. Ordet "frihet" forekommer i
pluralform i1 premiss 7 som talar om "de friheter, rittigheter och skyldigheter som
bor gilla for alla medborgare". Frihetsbegreppet anvinds alltsa i paraliberalis-
mens livsinstillning sadan den fangats i dessa premisser, men det fors inte fram
som en huvudmalsittning i sig.

Begreppet livsinstillning far ocksa innefatta en ménniskas syn pa livets stora
fragor. Dar ingar fragor som manga inte bekymrar sig sa mycket om men andra
har gjort desto mer, sasom fragor om mal och mening med ens eget liv. Dir ingar
ocksa fragor om vad som ir sant, och varfor, eller vad som dr moraliskt rétt, och
vad som ir skilen for detta. En persons huvudsakliga véirderingar ingar alltsa som
en del 1 hennes livinstéllning.

Livsinstédllningen avser synen pd dessa fragor, men nagra svar pd alla de fragor-
na behover inte alltid inga. Livsinstéllningen &r alltsa ett forhallningssitt. Varje
livsinstillning befinner sig i skdrningspunkten mellan det beskrivande och det
normerande. Den kan ange vad som faktiskt giller eller vad som borde gilla, eller
en kombination av dessa. Sa dr det nir en livsinstillning formuleras i samband
med en ideologi, och @n mer nir den ingér i en religion.

Kardinalvirderingen att varje individ ska kunna fa utveckla sina formagor i
storsta mdjliga utstrdckning, och sdrskilt sin formdga till autonomi &r da grund-
laggande. Den innebir, sdrskilt 1 dagens moderna samhille, att individens fri-
het behover begrinsas sa att vederborande inte ska "forgripa sig pa samhillets
grundvillkor", for att anvinda formuleringen ovan. Dessa begriansningar kommer
naturligen ofta att formuleras i form av lagar och férordningar, men allt som dr
viktigt kan inte formuleras som lag. Olof Palme sade 1981 [Swedin, 2017]

Allting kan inte och ska inte angripas genom lagstiftning. Som demokratiska so-
cialister har vi ett personligt ansvar for att upprdtthdlla vissa vdrderingar, att
sprida dem och fora dem vidare.

Manga andra folkrorelser har sékert ett liknande synsitt, och motena mellan olika
vérderingar dr en viktig del av opinionsbildningen i samhillet. Det betyder alltsa
att ndr individens sjilvstdandiga tinkande och handlande ska vara "styrt av ansvars-
kdnnande virderingar och forhallningssitt" sa avses inte bara ansvarskidnnande
gentemot den egna familjen eller sldkten, och inte heller avser det enbart den ak-
tuella personens forkovran och vilbefinnande. Medborgarnas ansvarskdnnande
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virderingar dr istédllet en nodvindig forutsittning for att samhillet som helhet ska
fungera bra, och for alla medborgares vilgang.

Detta betyder att ett samhéllskontrakt enligt paraliberalismens principer inte
kan begrinsas till att staten ska lyda folkviljan och att medborgarna ska folja gél-
lande lag. Det kan heller inte begrénsas till att staten ska garantera medborgarnas
negativa och positiva rittigheter, bland annat genom en fungerande polismakt och
socialtjanst. Istillet maste ett sadant "kontrakt" innehalla en forvéntan pa varje
medborgare att hon ska halla sig informerad om forhallandena i samhillet och om
vad som sidgs 1 samhéllsdebatten, liksom att hon ska vara aktiv for att bilda sin
egen uppfattning, bade vad giller sakférhallanden och vad giller virderingar. En
viss insikt om principerna for moralreglers legitimitet 4r da bra att ha, till exempel.

Hir maste ordet "kontrakt" skrivas inom citationstecken, eftersom det ror sig
om en forvintan pa medborgarna och mellan medborgarna, och inte om nagra
absoluta regler. Den kan inte realiseras med tvang, utan den &r en fraga om en
gemensam kultur och tillrackligt gemensamma livsinstillningar.

Detta dr kédrnan 1 den liberala livsinstidllning som paraliberalismen vill fora
fram och verka for. Det ska goras pa det sétt som har beskrivits i de foregaende
kapitlen, och som kommer att diskuteras vidare i det foljande.
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Kapitel 7

Utvecklingen av en ménniskas autonomi

Statens ansvar for att forsvara samhéllsgrundande virderingar beskrevs i det forra
kapitlet. T ett givet land och en given situation uppstar da fragan om vilka dessa
virderingar ska anses vara, och om det dverhuvud taget dr mojligt att faststélla
en sadan forteckning. Detta dr ett &mne for nagra kommande kapitel. En annan
viktig fraga &dr hur staten kan utova detta ansvar givet att det finns en konsensus
om sadana virderingar. Eftersom virderingar grundldggs tidigt i en méanniskas liv
maste det inga i statens uppdrag att sikerstélla 6verforingen av de samhéllsgrun-
dande virderingarna till den uppvéxande generationen. Det dr &mnet for det hir
kapitlet, men for att kunna diskutera det maste man forst ha en bild av hur det
fungerar nér barn och ungdomar tilldgnar sig sina vérderingar. Piagets teori for
barns moraliska utveckling &r en naturlig utgangspunkt. En koncis introduktion
till denna ges i [McLeod, 2015] .

Ordet fostran ska hir beteckna den process dédr autonomi, virderingar och
forhallningssitt 6verfors till barn och ungdomar. Bibringande av vuxenvirldens
virderingar har vil alltid varit en av huvuduppgifterna i barnuppfostran, tillsam-
mans med sddana dygder som sjdlvbehérskning och respekt for de dldre. Omvard-
naden av barnets formaga till autonomi och vidareutvecklingen av denna har inte
haft samma centrala plats tidigare men kom i fokus under 1900-talet, inte minst
genom Ellen Keys insatser. Hennes bok Barnets arhundrade [Key, 1900] har haft
stort inflytande och har dversatts till 26 sprak.

Det finns ocksa nyliga exempel pa hur kvinnor har varit padrivande for att
inféra den moderna synen pa barns utveckling, fostran och skolgang. Ett ex-
empel ges av skolan i den lilla byn Kharbatha Bani Hareth [Shachar, 2021] pa
Vistbanken, som har kunnat hidvda sig och utvidga sin verksamhet trots starkt
motstand fran byns konservativa ledare.

Enligt ett paraliberalt synsitt dr det viktigt att barn far en deliberativ attityd till
sina varderingar, redan pa ett tidigt stadium. Det innebér att de inte enbart ska fa
tillsdgelser om att "sa har dr det bara, stéll inga fragor", utan tviartom att de ska fa
bra svar nir de stiller fragan "varfor da?" nér de far en tillsdgelse.

Den deliberativa attityden leder ocksa forr eller senare till en insikt om att olika
personer kan ha olika asikt i en del virderingsfragor, och till att en viss person kan
andra asikt. For att ge ord at funderingar om detta behover man skilja mellan tva
delar av en moralinstdllning , nimligen dels en vdrdeuppfattning som helt enkelt
ir en samling av moralregler och virderingar som en person kan ldra sig, dels
ocksa en dvertygelse som uppnas nir personen ifraga verkligen har overtygats om
att hon ska anvénda viardeuppfattningen i sina stillningstaganden. Dessa abstrakta
begrepp dr forstas enbart avsedda for sammanhang som i det har kapitlet, och de
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kan vil knappast inga i barnens sprak, men i andra ord kan dven barnen fa en
insikt om denna distinktion.

Det fullt mojligt att en person kan foridndra sin moralinstillning som resultat
av viktiga erfarenheter, eller av filosofiska eller rationella resonemang. Om denne
till exemmpel &r 6vertygad om en viss viardeuppfattning och senare far klart for
sig att nagra punkter i denna kan ifragasittas, da ar det fullt mojligt att hon dndrar
sin instdllning pa denna punkt. Detta &r helt i linje med paraliberalismens syn pa
viardegemenskaper dér deltagarna kan diskutera virderingar, och dir de ocksa kan
komma att dndra dem. Men observera att detta fungerar bara under forutsittning
att hon redan har en moralinstillning att utgd fran. Dérfor kvarstar det som en
viktig fraga hur forutsittningarna for detta slags deliberativa beteende kan komma
till stand, alltsa hur en virdeuppfattning och en dvertygelse forst kan uppkomma
hos en individ. Det sjédlvklara forsta svaret dr att detta dr nagot vi tillignar oss
fran barndomen, och redan fran mycket tidig alder. Men dértill finns det flera
olika synsitt pa hur detta tilldignande faktiskt gar till, som vidareutveckling eller
alternativ till Piagets tidiga arbete. Allt detta dr relevant for overviganden om
hur en stat bést ska kunna utfora sin uppgift att virna om sina samhéllsgrundande
virderingar.

Virderingar genom tillséigelser och goda rad

Redan vid mycket tidig alder far ett barn méta virderingar. Dess fordldrar och
andra i dess omgivning siger eller visar vad barnet far eller inte far gora, och vad
det maste eller inte behover undvika. Snart far barnet ocksa en vana att fraga
"varfor?" nér det far ta emot sadana anvisningar. Om de omgivande personerna da
ger meningsfulla svar kan barnet borja bygga upp en uppfattning om hur det ska
bete sig. Hur detta faktiskt gar till kan sammanfattas enligt foljande.

Det beteende som det lilla barnet far ldra sig innehaller tydligen det som vi
hér kallar en virdeuppfattning, men den innehéller ocksa andra insikter, till ex-
empel om vad som ir farligt och vad som ér roligt. Den bestar alltsa inte bara av
tillsdgelser, utan ocksa av goda rad. Likasa &r det naturligt att en virdeuppfatt-
ning av detta enkla slag kommer att byggas upp samtidigt som barnet overtygas
om den. Det lilla barnet far hora olika moraliska regler och att det forvéntas folja
dem, sa inldrning av och overtygande om en moralinstillning sker tillsammans.
Det faktum att barnet ibland kommer att ifragasitta en formedlad virdering, och
att det sedan ocksa kan fas att acceptera den, allt detta ingar i inldirningsprocessen.

Bibringandet av en moralinstéllning kan ocksa ske pa andra sitt, till exempel
genom situationer dédr barn dr 1 konflikt med varandra. Nir vuxna ingriper for att
16sa problemet maste de forst tala om vad som ska gilla, och da kan det falla sig
naturligt for dem att motivera sin skiljedom med nagra allménna principer. Detta
ger deras ingripande en storre tyngd, men det bidrar ocksa till att barnen bygger
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upp sina forestédllningar om vad som ér ritt eller fel.

Slutligen dr det ett vilkédnt faktum att om forédldrarna forsoker ldra ut vissa
vérderingar men inte sjdlva foljer dem sa kommer den avsedda utldrningen séllan
att lyckas. Forebildens makt &r stor, hir som i andra sammanhang.

Sammanfattningsvis kommer barn att méta enkla moraliska diskurser fran en
mycket tidig alder, dér de lir sig en viardeuppfattning och samtidigt far incita-
ment for att folja den. Formagan att skilja mellan egen overtygelse och andras
virderingar kommer senare.

Intuitiv tillimpning av viarderingar

Aven om virderingar bibringas till sma barn genom tillsigelser och goda rad
innebidr det inte nodvandigtvis att den kognitiva nivan dr lika dominerande nar
barnet ska tillimpa dessa virderingar. Denna distinktion har sérskilt betonats av
Jonathan Haidt som hivdar en socialintuitionistisk modell [Sauer, 2011] , ddr han
menar att den kognitiva nivan spelar en relativt liten roll vid moraliska avgoran-
den, att dessa framforallt styrs av intuitionen, och att rationella motiveringar for
sadana avgoranden kommer i efterskott (sa kallad "post hoc"). I den man som
man definierar en persons reella virderingar som det som styr dennes moraliska
avgoranden kan man isafall hdvda att varderingar framforallt utgors av intuition.

Denna modell reser i sin tur fraigan om hur en sadan intuitiv formdga isafall
kan uppsta. Ska den ses som nagot medfott, eller som ett resultat av tidigare
erfarenheter, eller kan det finnas en process dér 6vertygande argument pa kognitiv
niva kan paverka innehéllet i den intuitiva nivan sa att det sker @ndringar eller
tillagg dar? Haidt dr oppen for flera av dessa mojligheter. Han menar ocksa att
moraliska argument och resonemang framforallt férekommer i relationer mellan
minniskor, och mer sillan hos en enstaka individ. Paraliberalismen ir helt forenlig
med detta synsitt da den betonar virdegemenskapernas betydelse for granskning
och foridndring av virderingar.

Wikipedia-artikeln om "Social intuitionism" ger en inledning till detta omrade.
Haidts synsitt har tydliga likheter med uppfattningen att kunskap inte bara finns
pa en deliberativ niva, utan att den ocksa har en icke-verbaliserad komponent som
ofta beskrivs som "tyst kunskap". Vad giller virderingar och tilldimpningen av
dem kan man kanske tala om tyst insikt.

Fortsatt overforing och forviarv av en moralinstillning

Det forefaller troligt att de inledande faserna av ett barns forvirv av en moral-
instdllning intraffar genom det normala inflytandet fran ett litet antal auktoriteter,
vanligen dess forildrar. Det dr den situation som beskrivits i de foregaende av-
snitten. Men nir barnet kommer till en alder dir det interagerar med andra barn
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far det manga ytterligare intryck. Detta har studerats av Kreeta Niemi i hennes
avhandling Moral Beings and Becomings. Children’s Moral Practices in Class-
room Peer Interaction [Niemi, 2016] . Hon beskriver hur moraliska asikter och
argument anvinds av barn i deras olika aktiviteter, ocksa nir ingen ldrare &r nir-
varande, och hur varje barn bygger upp sin moralinstéllning vid dessa hindelser.
Léraren har inflytande, dven indirekt, eftersom ett barn kan anvinda lidrarens nor-
mativa uttalanden som argument i sin interaktion med andra barn, men andra fak-
torer spelar ocksa en roll nér individuella och gemensamma moraliska attityder
utvecklas inom gruppen.

Fostran till initiativformaga

Bibringande av virderingar ar en viktig del av fostran till autonomi, men upp-
muntran av formagan till egna initiativ dr en annan viktig del. Inte heller detta kan
egentligen goras genom att fora fram rationella argument, men nér barn utdvar
sin autonomi sker det ofta i form av det vi vuxna kallar for ’lek’. Lekens bety-
delse har belysts i en skrift fran den davarande Ungdomsstyrelsen ar 2007 med
titeln "Ungdomar, fritid och hilsa. En forskningsoversikt om fritidens skydds-
och riskfaktorer" [Lidholm, 2007] . Den hénvisar bland annat till en amerikansk
studie [Larson, 1993] dir forfattarna hévdar att de aktiviteter som viljs i lek pa
fritiden spelar en avgorande roll i tonaringars kinsloméssiga utveckling genom att
erbjuda glddje och inlevelse. En artikel pa forskning.se [Nylander, 2019] skriver
att "dessutom lar leken oss att fantisera; i leken kan vi forestilla oss hur saker
kan vara annorlunda — ndgot som &r grundliggande for var formaga att forsta om-
virlden".

Barnets formaga att trina sin autonomi genom lek r alltsa en naturlig resurs
som dr helt i linje med den "mangfald av situationer och mojligheter" som Wil-
helm von Humboldt ndmner i citat 2-1 (i kapitel 2), men denna resurs kan begrin-
sas pa olika sitt. Ett sdtt som ungdomar kan berdvas sin autonomi dar om deras
skola och deras fordldrar fyller deras veckoschema med for manga "aktiviteter".
Aven om avsikten d4 just #r att erbjuda nya situationer och méjligheter kan resul-
tatet bli motsatt det avsedda. Detta ldr vara ett ganska vanligt problem i dagens
virld, tyvirr, och vi maste inse att barn behdver ledig tid, det vill sdga tid dir de
sjdlva kan bestimma vad de ska gora. Fritid och oplanerad tid &r inte bortkastad
tid; de &dr en viktig del av friheten, och det ir ofta under den tiden som barnet
utvecklar sin autonomi. Att lata barnet gora detta dr nodviandigt med tanke pa kar-
dinalmalet i premissr fyra, som kriver att underlitta for varje individ att utveckla
sin formaga till autonomi i storsta maojliga utstrdckning.
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Formaga att hantera virderingsforindringar

De virderingar och forhallningssétt som #r en central del av autonomin hos en
person maste grundldggas och alltsa bibringas tidigt i livet. De kan dock inte vara
statiska, minst av allt 1 ett modernt samhille som ju karakteriseras av snabb for-
dndring pa manga plan. Det dr darfor som paraliberalismen betonar déarfor bety-
delsen av deltagande i samhillets véirdekultur dér viarderingar bade kan formas,
granskas, vidareutvecklas, och foras vidare. I denna virdekultur, och sarskilt i
dess virdegemenskaper, fors det en moralisk diskurs, och det dr viktigt att vara
klar pa hur denna diskurs bést kan foras.

Manga yttranden i en moralisk diskurs kan helt enkelt besta av virdeom-
domen, dir talaren uttrycker sin virdering av ett visst forhallande eller en viss
hindelse. Men dértill kommer ocksa yttranden dér talaren vill motivera ett varde-
omdome utifran mer allmédnna principer, eller dir hon vill férma den tilltalade att
fordndra nagon aspekt av sina virderingar. I sddana sammanhang anvinds nagra
olika bevekelsegrunder for den hivdade virderingen, och i forsta hand kan man
urskilja anvindning av auktoritativ, fritinkande och emotionell bevekelsegrund.

Den auktoritativa bevekelsegrunden intréffar i sin renodlade form nér den till-
talade omedelbart accepterar den hdvdade virderingen som sin egen, enbart dér-
for att hon betraktar talaren som en auktoritet. Den fritinkande bevekelsegrunden
géller nér talaren for fram sakliga argument for sin virdering, alltsa argument
som antingen uttrycker fakta eller hédnvisar till andra virderingar som den tillta-
lade delar. Denna fritinkande bevekelsegrund dr naturlig utifran principen om
autonomi, dvs. den ir i linje med "kunskap och férnuft, och styrt av ansvarskén-
nande vidrderingar och forhallningssitt". Den forutsitter alltsa ett fornuftsbaserat
forhallningssitt. Det kan kallas ‘rationellt’, men med den reservationen att ordet
‘rationell” kan fora tankarna till en avsaknad av virderingar, men det r inte vad
som avses hir. Fritinkande &r till for att relatera olika vérderingar till varandra,
inte for att utesluta dem alla.

Slutligen finns mojligheten av en emotionell bevekelsegrund, dir en erfaren-
het eller en berittelse som ger starka kénslor kan leda till en omprovning som i
viss man liknar vad som sker nir nya fakta tillkommer. Ett exempel dr det som
hinde 2016 nér publicerade bilder av Alan Kurdi, en flyktingpojke som visades
drunknad vid stranden av Medelhavet ledde till en kraftig omsvingning av opini-
onen i manga ldnder, till forman for mer generost flyktingmottagande. En viktig
skillnad mellan fritinkande och emotionell bevekelsegrund &r att i den forra dr det
naturligt att soka ett helhetsperspektiv, att identifiera positiva och negativa effekter
av olika handlingsalternativ, och att forsoka viiga samman dem. Med en renodlat
emotionell bevekelsegrund ges det inte utrymme for sadana 6verviganden, utan
det sker en direkt koppling fran den kdnsloméssiga upplevelsen till indring av ens
virderingar.
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Dessa tre bevekelsegrunder har nu beskrivits i sina renodlade former. I prak-
tiken kan de ofta kombineras pa olika sitt, till exempel nir en predikant med
stor auktoritet anvidnder bade fritinkande och emotionella bevekelsegrunder for
att forstarka sitt budskap. Dérfor finns det inte nagon direkt motsvarighet mel-
lan dessa bevekelsegrunder for att dndra virderingar och, a andra sidan, de olika
attityderna till virdering av handlingar som beskrevs i det forra kapitlet. Ett ex-
empel: En person som anser att eutanasi dr fel dirfor att det strider mot Guds
vilja har en moralisk attityd till sin virdering pa den punkten, men om hon vill
Overtala en annan person om den vérderingen kan hon mycket vél anvinda en
fritinkande bevekelsegrund och peka pa de sociala konsekvenserna av att tillata
eutanasi, eller en emotionell bevekelsegrund genom att berétta om ett konkret fall.
Det far bero pa om den som ska Gvertalas delar samma gudstro eller inte. Attityder
och bevekelsegrunder ir alltsa parallella begrepp.

Vilka attityder till virdering av handlingar som en person viljer att anvdnda
torde vara nagot som formas tidigt i livet, 4ven om det kan foréndras senare. I
princip ska preferens for en av dessa attityder ses som ett Gvergripande och lang-
varigt forhallningssitt, medan valet av bevekelsegrund (en eller flera) daremot kan
variera fran en situation till nésta, som exemplet visade.

Ur paraliberalismens synpunkt dr det naturligt att se den deliberativa attityden
som overordnad de andra i ens eget tinkande, och att vara 6ppen for alla slags
argument niar man samtalar om viarderingar. Det innebir att man bade kan och bor
lyssna med respekt till goda auktoriteter, men att man alltid forbehaller sig ritten
att prova om det de sdger dr rimligt ur ens egen synpunkt. Det betyder ocksa att
den emotionella bevekelsegrunden ska tas pa allvar, men att den maste begrinsas
av det vidare perspektiv som den fritinkande grunden kan ge.

Dessa 6verviganden avser vad som kan fa en deltagare i virdekulturen att om-
prova sin virdeuppfattning pa en viss punkt, sa att den reviderade uppfattningen
giller fortsdttningsvis for honom eller henne. Den auktoritativa och den emo-
tionella bevekelsegrunden kan ocksa forekomma nir en person gor ett enstaka
undantag fran sin egen deliberativa virdeuppfattning, till exempel under intryck
av en stark auktoritet.

Argumentation och forindring baserad pa motsigelser

Om man ska Gvertyga en annan person om att hon bor dndra sin asikt i en viss fraga
till vad man sjilv tycker, sa dr den enklaste metoden att helt enkelt presentera de
argument man har for sin egen asikt. Just nér 6vertalningen giller en virdering
finns det dock en annan ansats som ofta dr mer effektiv, namligen att utga fran
fakta och virderingar som man vet att motparten dr 6vertygad om, och att forsoka
visa att dessa asikter motsidger varandra, alltsa att de &r inkonsistenta. En variant
pa samma metod #r att fora fram nya fakta som man har ovederségligt stod for,
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och som hos motparten framtvingar ett ifragasittande av hennes egna virderingar.

Om motparten till exempel anser att beteckningen ’dktenskap’ bara ska fa an-
vindas nér det dr en man och en kvinna som ingar relationen, kan en del av ar-
gumentationen vara att visa pa det lidande som en sadan virdering har for manga
minniskor. Den (forhoppningsvis) gemensamma virderingen att man inte ska
skapa onodigt lidande har da kombinerats med en hianvisning till vad som faktiskt
intrdffar om beteckningen ifraga inte far anvindas. En annan argumentation kan
vara att hinvisa till viarderingen var och en bor fa bestimma vad hen ska heta och
kallas’, och att hdvda konsekvensen att varje par av mianniskor da bor fa bestimma
vad deras relation ska heta och kallas.

I denna argumentationsmetod &r det alltsa viktigt att inte fora in argument
som man i forvig vet att motparten inte dr dverens med, men diremot &r det fullt
mojligt att anvidnda virderingar som man sjilv inte haller med om, men som man
vet att motparten ir overtygad om. Det viktiga dr att man kan peka pa nagra olika
punkter i motpartens dvertygelse (fakta och virderingar) och visa att de motsager
varanda.

En sadan motsdgelse gar under beteckningen kognitiv dissonans, och den &r
inte bara av intresse som en argumentationsmetod, utan ocksa i den enstaka in-
dividens tinkande. En person kan fa nya insikter eller upplevelser som gor att
kognitiv dissonans intriffar hos henne, dven utan att nagon annan har papekat
motsdgelserna. Pa det sittet kan hon sjidlv komma att férdndra sina vérderingar
eller sin verklighetsuppfattning.

Forandringsbenigenhet vid omprovning av viarderingar

Tillsammans med de olika bevekelsegrunderna finns dértill en annan faktor som
spelar in 1 samband med fordndringar i vardeuppfattningen, nimligen en per-
sons bendgenhet for omprovning.  Detta giller inte minst for den fritinkande
bevekelsegrunden, eftersom denna alltid maste utga fran personens nuvarande
moraluppfattning och verklighetsuppfattning. Om skilen fér omprovning inte dr
helt klara utan det ror sig om en bedomningsfraga kan det ju vara rimligt att man
star kvar vid sin hittillsvarande uppfattning i avvaktan pa att starkare skil for en
fordndrad uppfattning ska komma fram. Olika personer kan vara olika mycket
fordndringsbenégna i det avseendet.

Hos nagra kan Overtygelsen vara sa stark att dess barare dr helt obenigen att
dndra den, ens nir det finns mycket starka skil for en dndring. Da kan veder-
borande istéllet ta sin tillflykt till bortforklaringar av olika slag. Att dndra i verk-
lighetsuppfattningen kan vara en sadan tillflykt. Om moraluppfattningen &r grun-
dad pa en Overtygelse att den dr given av Gud kan tillflykten istdllet vara att lata
fragan vila genom att sdga "detta dr nagot vi inte kan forsta; Guds vigar dr out-
grundliga”.
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Bevekelsegrunder vid forsvar av eget handlande

En moralisk diskurs kan innehalla argument varmed talaren forsoker fa den till-
talade att dndra sina virderingar, men det dr ocksa vanligt att talaren vill mo-
tivera sitt eget moraliska stidllningstagande i en viss fraga. Alla de tre nimnda
bevekelsegrunderna — auktoritativ, fritinkande eller emotionell — kan uppenbarli-
gen anvindas dven for detta. Inte minst kan en berittelse om ens egna erfarenheter
vara effektiv for att uttrycka en emotionellt grundad motivering.

Bevekelsegrundernas effekter pa bensigenhet for samforstand

Bade forekomsten av en viardeuppfattning och styrkan i dvertygelsen om denna
paverkar minniskans beteende och levnadssitt. Darfor dr det ett rimligt antagande
att forekomsten av de bevekelsegrunder som diskuteras hir kan ha stor inverkan pa
ménniskors tinkande i allmédnhet, och sdrskilt pa det kulturella och intellektuella
klimatet i samhdllet.

Varje forsok att analysera dessa fragor ar foremal for stor osdkerhet, och det
foljande ska bara ses som en fundering. Man kan dvervidga om en persons beni-
genhet att anvéinda den ena eller den andra bevekelsegrunden skulle paverka hur
hon viljer att hantera oenighet och konflikt, nimligen om det gérs med ett domi-
nansbeteende eller ett samforstandsbeteende . Dominansbeteende uppstar nér
parterna bara ser tva mojliga resultat fran sin konflikt, ndamligen att den ena eller
den andra parten vinner helt. Var och en av dem ldgger darfor sin fulla kraft pa
att hivda sin egen standpunkt och pa att hitta fel med motstandarens asikter. Med
samforstandsbeteende, a andra sidan, inser bada parter mojligheten att hitta en
16sning som kan vara tillrackligt bra ur badas synvinkel, sa att den kan accepteras
av bagge, och sa att samsyn har uppnatts. I bésta fall har man hittat en win-win-
16sning. Detta kriver att varje part forsoker bekanta sig med motpartens asikter
och behov och respekterar dem, eftersom det dr nodvéndigt for att parterna ska
kunna forhandla fram en acceptabel kompromiss.

Det skulle da vara rimligt att anta att bade den auktoratativa och den emo-
tionella bevekelsegrunden skulle gynna dominansbeteende, helt enkelt eftersom
de dr orienterade mot en enda 16sning pa ett givet problem. Den fritinkande
bevekelsegrunden Oppnar for att det kan finnas flera olika sitt att se pa en fraga,
vilket dr en nodviandig forutsittning for samforstandsbeteende.

Vidareutveckling av kunskap och fornuft

Initiativformaga, kunskap och fornuft dr andra viktiga bestandsdelar i individens
autonomi, men de dr ocksa mycket viktiga ur samhéllets synpunkt. Aven dessa

69



egenskaper grundldggs under de forsta levnadsaren, och liksom virderingarna be-
hover de vidareutvecklas under hela livscykeln. De hinger ocksa samman, till
exempel genom att god kvalitet i en moralisk diskurs forutsitter att deltagarna
bidrar med sina kunskaper och anvinder sitt fornuft, bade nir de for fram sina
argument och nir de reagerar pa synpunkter fran andra deltagare. Samtidigt ar det
varken troligt eller onskvirt att all moralisk diskurs ska vara strikt fornuftsbaserad,
utan deltagarna maste ocksa kunna hantera andra typer av argument.

Redan vid mycket tidig alder kan barn visa sin formaga till fornuft, till exempel
genom att stilla bra fragor och genom att anvéinda relevanta fakta som argument
for sina onskemal. Grundregeln for att fostra sma barn till fornuft 4r att samtala
med dem pa samma sétt som med storre barn. Dartill har den allmidnna skolan en
mycket viktig roll dven i det avseendet. Formagan att fora ett fornuftigt samtal,
dven i kontroversiella fragor, trdnas inte alltid inom en familj eller annan liten
krets. Inte minst darfor dr det viktigt att skolan dr tydlig om att t.ex. virde-
ringsfragor ska diskuteras med full respekt for olika asikter.

Tyvirr finns det aterkommande rapporter om hur den principen inte iakttas,
inte bara i den allménna skolan — vilket &r illa nog — utan till och med pa uni-
versitetsniva. Det dr oacceptabelt att elever eller studenter ibland kriver att vissa
fakta, asikter eller virderingar inte ska fa foras fram inom undervisningens ram.
Autonomin ska inte innebéra en frihet att helt slippa hora det man inte haller med
om, utan tviartom en forvéntan att man ska ha tdlamod nog att férsoka forsta andra
synsitt dn det egna. Forst ddrefter kan man ha formaga att fora fram eventuella
motsatta synpunkter pa ett fornuftigt sitt.

Dirfor finns det starka skal till att vara skeptisk mot férekomsten av religiosa
friskolor. Det dr mycket viktigt att undervisningen och samtalet i skolan ska prag-
las av Oppenhet och allsidighet, och det dr svart att se hur detta ska kunna ske i
en skola dér en viss religion dominerar bade i valet av ldrostoff och i urvalet av
elever.

A andra sidan fir principen om allsidighet vad giller livsiskadning inte tolkas
sa att den allménna skolan kommer att motverka religion i allméinhet, eller en viss
religion. Aven skolan méste beskriva olika religioner sakligt korrekt, och beméta
dem med vederborlig uppskattning och respekt.
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Kapitel 8

Motstridiga varderingar och deras forandring

Nir kardinalvérdering nummer 2, den om global hallbarhet, infordes i kapitel 4 gav
det omedelbart upphov till motségelser, alltsa att man kunde se situationer dir de
tva kardinalviarderingarna motsade varandra. Nir man sedan ldagger till ytterligare
virderingar kan man forutse en dramatisk 6kning av mojliga motsigelser. Detta
kan ses som ett problem, sdrskilt om man tidnker sig att anvinda klassisk logik
for att dra slutsatser av och om en uppsittning varderingar. Enligt klassisk logik
ar ndmligen en samling av regler oanviandbar om den kan leda till en motsédgelse
eftersom ex falso quodlibet, "fran en motsigelse kan man bevisa vad som helst"
(med anvindande av den klassiska logikens slutsatsregler).

I praktiken ska man dock inte avfarda forekomsten av motségelser sa litt, efter-
som det faktiskt finns goda mojligheter till rationell anvindning av en samling
vérderingar dven om den skulle innehalla motségelser, alltsa en som inte &r ko-
herent. Om ens virderingar t ex innehaller tva riktlinjer som anvisar motsatta sétt
att agera i en viss situation kan man ju helt enkelt gora en avvigning och bedoma
vilken av dem som viger tyngst, eller om det gar att hitta en annan 16sning for den
aktuella situationen.

Samtidigt vore det att ga for langt om man helt bortsag fran betydelsen av
sadan motsdgelsefrihet. Situationer dér en persons olika vérderingar motsédger
varandra kan ibland krédva tunga avgoranden for henne, och motsatta virderingar
inom en grupp kan leda till konflikter. Men motsatta véarderingar i en virdegemen-
skap kan ocksa leda till konstruktiva diskussioner dir de gemensamma virdering-
arna revideras, och till att de blir mer genomtinkta — mer fornuftiga, med andra
ord.

Rationell anvindning av motstridiga virderingar

Dessa mojligheter kan léttast beskrivas om man ténker sig en “aktor’ eller agent’,
till exempel en robot som ska agera i enlighet med en samling virderingar. Det
enklaste exemplet pa detta 4r om anviandningen av vérderingarna begrinsas till det
rent operativa: i varje forekommande situation fragar sig agenten i fraga (alltsa
den som har virderingarna) om den har nagra riktlinjer som siger hur den bor
handla i den situationen. Om det bara finns en sadan riktlinje sa anviands den, och
om det finns flera som motsédger varandra sa tillgriper den en process som avvéger
dessa riktlinjer mot varandra. Om det inte finns nagon tillimpbar riktlinje sa kan
agenten ga i ett vintelige.
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Vad giller den process som ska avvidga motstridiga riktlinjer kan det finnas
flera mojligheter, men en sjdlvklar sadan bor vara att agenten identifierar det
avsedda resultatet av varje tilltdnkt riktlinje. Om dessa resultat ingar bland agen-
tens egentliga virderingar, och om dess samlade virderingar ocksa innehaller pri-
oriteringar mellan de avsedda resultaten sa kan detta avgora vilken riktlinje som
ska viljas.

Detta operativa synsiitt dr dock inte tillrdckligt om vérderingskonflikterna upp-
trader ofta, och inte heller om man vill resonera om vérderingarna och deras le-
gitimitet, och inte bara tillimpa dem i sérskilda fall. Fragestéllningen blir tyd-
ligare om man tar nagra exempel, lampligen da fran katalogen Over foreslagna
forhallningssitt i kapitel 5. Flera av riktlinjerna under rubriken "Respekt f6r och
forsvar av andras rittigheter" kan behdva sta tillbaka om det krivs for att ridda liv,
till exempel "Egendomsritt", "Rorelsefrihet” och "Respekt for medmédnniskornas
vérdighet". Detsamma giller for "Laglydnad" som star under en senare rubrik.
Under rubriken "Mangfaldsrelaterade riktlinjer" kan man se mojliga konflikter
mellan riktlinjen "Avstandstagande fran all supremacism" a den ena sidan, och
"Uppskattning av mangfald" samt "Tolerans" och "Omsesidighet" & den andra.
(De sistnamnda star under en tidigare rubrik).

Dessa dr exempel pa tydliga fall dar man kanske kan tycka att valet dr sjalvk-
lart, men vid ndrmare eftertanke instiller sig fragor. Det dr en sak om det forelig-
ger uppenbar och akut livsfara, och da maste i stort sett alla medel vara tillatna,
men vad hiander om livsfaran dr mindre akut och mindre tydlig? Vad far man gora,
och vad far man inte gbra om man ska transportera en person till sjukhus sedan
denne av allt att doma har itit tabletter i ett forsok att bega sjalvmord?

Det finns alltsa ingen brist pa svara fragor i det har sammanhanget. For att ta
ett helt annat exempel, vad gor man nir Arlighet leder till brist pA Hinsynsfullhet?
Och énnu ett: hur hanterar man situationer dédr tva av ens vinner har en djup
konflikt och man kdnner Lojalitet med dem bégge? Sadana fall kan inte 16sas
genom att man gor en prioritetsordning av virderingarna, utan man maste gora
individuella bedomningar i varje situation for sig. Darmed blir det ocksa omojligt
att fora generella resonemang om en grupp av virderingar, till exempel for att
validera att gruppen ér fri fran motsigelser.

Det man dédremot kan gora dr att komplettera det operativa synsittet med
ett slags inldrning. En agent som gang pa gang moter situationer dir drlighet
star mot hénsynsfullhet, eller dér tva lojaliteter star mot varandra, kan kanske
sa smaningom se likheter mellan dessa situationer, liksom likheter mellan de
forhallningssitt som kommit att viljas. Pa det séttet kan agentens repertoar av
forhallningssitt byggas ut som resultat av en rik erfarenhet. Detta dr vél en rimlig
beskrivning av vad som hénder i praktiken, och det borde ocksa kunna avspeglas
i en teori for hur man ska hantera brist pa koherens i en samling virderingar.
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Motstridiga viarderingar inom en virdegemenskap

Fragan om hur man kan leva med motstridiga virderingar uppkommer redan nér
man talar om en enskild individs virderingar, men den blir dnda mer pataglig
om man vill tala om de gemensamma vérderingarna och motstridiga vérderingar
i en virdegemenskap. Rawls har infort begreppet *overlapping consensus’ vilket
i princip kan anvindas for det dndamalet, men det &r ett trubbigt verktyg. Om
dir till exempel finns tvd medlemmar som har virderingar vilka dr motstridiga i
enstaka och ovanliga situationer sa skulle ingendera virderingen kunna inga i ett
“overlapping consensus’ for gemenskapen i fraga. Da borde det vara bittre att
acceptera att gemenskapen har motstridiga virderingar for vissa speciella situa-
tioner, och att den hanterar det problemet pa det sitt som beskrevs i foregaende
avsnitt.

Men fragan har ocksa en djupare aspekt, eftersom tillfdllena till motstridiga
virderingar kan ses som en nodvindig egenskap hos en virdegemenskap. En sa-
dan @r ju 1 princip en grupp personer vilkas individuella virderingar ir tillrdckligt
lika for att de ska ha ett fruktbart utbyte av asikter i de fall dir vérderingarna skil-
jer sig. Under de forhallandena bor det vara mojligt for viardegemenskapen som
helhet, och for dess enstaka medlemmar, att ompréva sina véarderingar och att re-
videra dem om detta syns motiverat. Darigenom kan deras virderingar utvecklas
pa ett naturligt sitt, gdrna med bibehallande av vissa asiktsskillnader. En virdege-
menskap dir det aldrig forekommer nagra motstridiga viarderingar maste beteck-
nas som dysfunktionell.

I och for sig dr det ocksa mojligt att virdegemenskapen delar sig i tva eller
flera delar vars varderingar skiljer sig mer och mer, sa att diskussionerna i gemen-
skapen blir mindre meningsfulla, eller till och med fientliga. Nir detta hinder, till
exempel i ett politiskt parti, kan det kanske vara bést att acceptera situationen och
lata gemenskapen sonderfalla i sina da naturliga delar.

Progressiv-konservativ dissonans i en virdegemenskap

Nir det giller asiktsforandringar inom en vardegemenskap finns det ett fall som
ir av sirskilt intresse, ndmligen nédr en del av gemenskapen dr Gverens om en Vviss
fordndring 1 véarderingarna medan resten av gemenskapen inte ser eller instim-
mer i skélen for detta. Vi kan beteckna dem som den progressiva respektive den
konservativa delen av gemenskapen.

Denna situation har biring pa begreppet politisk korrekthet, och det ar ett av
skilen varfor den dr av intresse. Man kan forestilla sig en viardegemenskap som
ar nagorlunda homogen med avseende pa virderingarna, och dir endast en be-
gransad del av medlemmarna &r intresserade av att overvdga om virderingarna
fortfarande bor gilla eller kan behdva revideras. Man kan da ocksa ténka sig ett
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scenario dir dessa fritinkande medlemmar sa smaningom far karaktiren av en
avskild ’elit’ dédr de gemensamt forstidrker sin syn pa behovet av fordndringar i
gemenskapens virderingar. Andra medlemmar i gemenskapen behaller de virde-
ringar som de alltid har haft, sirskilt som de inte har deltagit i fritdnkarnas diskus-
sioner. Det kan i sin tur leda till att fritinkarna, eller de progressiva, far och
visar en negativ och nedlatande syn pa de konservativa medlemmarna som inte
har forstatt de nya insikterna, enligt deras uppfattning. De konservativa kénner sig
da stigmatiserade och soker en etikett som de kan klistra pa dessa progressiva som
ser ner pa dem.

Miljopartiet i Sverige erbjuder ett intressant scenario av detta slag. Detta
parti var mycket framgangsrikt under en tidigare period, men trots den nuvarande
uppmirksamheten pa miljéfragorna har det tappat stod och det kan till och med
komma att forlora sina platser 1 parlamentet. En forklaring som ibland hors &r att
partiets foretrddare har antagit for manga moralistiska attityder, till exempel for
vegetarism, och mot anvindning av tunga bilar. Dessa attityder kanske beror pa
deras storstadsbakgrund, men de &r inte populédra i samhéllen som bor néra na-
turen, i mindre stider och pa landsbygden, och sirskilt pa platser dér jakt dr en
viktig del av tillvaron. Dessa oenigheter inom partiet forvirrades, enligt dess kri-
tiker, av den nedlatande ton som har horts eller uppfattats i uttalandena fran den
nuvarande ledningen.

Jag foreslar att anvidnda termen progressiv-konservativ dissonans eller PK-
dissonans for detta fenomen dér en elit inom en virdegemenskap agiterar for en
fordndring av de gemensamma vérderingarna, och samtidigt limnar sina mer kon-
servativa "grisrotter" efter sig. PK-dissonans forekommer uppenbarligen idag,
och den kan vara en viktig anledning till flera av dagens asiktsskillnader. Ett myc-
ket tydligt exempel ges av en artikel av Anders Leion dér redan titeln "De ser ned
pé oss" visar PK-dissonansens karakteristiska drag [Leion, 2021].

Detta var ett scenario fran ett politiskt parti, men vi kan ocksa se att liknande
klyvning kan ske och sker i ett helt land, om dn pa olika sitt i olika ldnder. Donald
Trumps farliga populism och den nationalistiska nostalgin i England, vilken var en
bidragande orsak till Brexit, 4r nagra uppenbara exempel pa PK-dissonans. Den
religiosa konservatismen i Polen har kanske ocksa sadana forklaringar.

Virderingsforandringar i Sverige

Sverige dr ett av de lander dir tongivande grupper pa nationell niva har ifragasatt
manga traditionella virderingar och forhallningssitt, och dér det har skett stora
fordndringar i dem under de senaste femtio eller hundra aren. Detta har ocksa
ofta hint utan sérskilt stora motsittningar. Nagra 6verviganden om varfor och
hur detta har skett kan dirfor vara relevanta.
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En anledning till den snabba utvecklingen 1 Sverige i1 det hir avseendet kan
vara att fordndringarna har kunnat ses inom ramen for det allmidnna malet om
jamlikhet. Dérvid har det kanske bidragit att svenska spraket har skilda ord for
"likhet” och ’jamlikhet’, till skillnad fran till exempel engelska och franska. Det
borde ha bidragit till att begreppet jamlikhet har framstatt som sarskilt tydligt.

I Sverige &r virderingen av jamlikhet mycket viletablerad och ifragasitts av
fa. Det kan hévdas att den har djupa rotter. Flera texter fran 1800-talet namner
att ett vanligt och vardagligt uttryck i Sverige vid den tiden var ’en ann ’dr sa
god som en ann’. Bade liberalismen och arbetarrdrelsen har alltid sett jamlikhet
mellan olika grupper i samhillet som en konsekvens av kravet pa rittvisa, och
som en av sina huvudmalsittningar. Det har avspeglats i arbetsmarknadspolitik,
socialpolitik, skol- och kulturpolitik med mera.

Kravet pa jamstdlldhet mellan kvinnor och mén &r en annan aspekt av jamlik-
heten som fatt sirskild uppmirksamhet fran 1970-talet och framat, i debatten om
kvinnors rittigheter, deras autonomi och deras naturliga roll. Den konservativa
sidan har forsvarat rollen som hemmafru medan den progressiva sidan har yrkat
pa att man och kvinnor ska dela barnomsorgsansvar och hushallssysslor lika, sa
att bade kvinnor och min kan arbeta, och sa att de kan dgna lika uppmirksamhet
at sina yrken och karridrer. Debatten om jamlikhet och jamstélldhet har forts pa
ideologisk bas, med socialdemokraten Birgitta Dahl som den kanske mest padri-
vande. Denna debatt har tidvis varit skarp, men den har avtagit nir andra fragor
blivit mer akuta.

Politiska reformer med anledning av den fordndrade synen pa jamstilldhet
innefattar till exempel dndringen av skattesystemet varigenom gifta personer be-
talar skatt individuellt, och inte berdknat pa deras sammanlagda inkomst. Refor-
men som tillater dktenskap mellan HBTQ-personer har ocksa forts fram under
principen om jamlikhet.

I efterhand verkar det troligt att férekomsten av ett allmént accepterat para-
plymal, sasom jamlikhet, har underlittat bred acceptans av ett antal reformer. Det
ar ocksa intressant att notera att flera fragor som har kommit upp efter mille-
nieskiftet, och som har varit mycket mer akut kontroversiella, inte alls eller bara
marginellt har varit relaterade till malet om jamlikhet. Det giller till exempel for
det konservativa eller populistiska motstandet mot internationalism och hivdandet
av traditionell svensk kultur, dir fragan om jamlikhet egentligen inte dr relevant.
Det kan ocksa sdgas om motsittningarna i synen pa islam, islamism och den rela-
tivt stora invandringen fran muslimska ldnder. I dessa fragor har det funnits en
mycket mer framtridande PK-dissonans didr den konservativa sidan har gjort sig
mer hord 4n i tidigare fall.

En mojlig slutsats fran utvecklingen i Sverige kan darfor vara att bade ho-
mogenitet i en viardegemenskap och virdeforiandringar dir underlittas om dir
finns en utbredd acceptans av nagon eller nagra principer av generell karaktir
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vilka kan tillimpas inom de flera av de omraden dir en fordndring av de gemen-
samma virderingarna aktualiseras.
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Kapitel 9

Kognitiv dissonans och existentiella kriser

Kapitel 7 beskrev den roll som kognitiv dissonans kan spela for omprévning av
bade virderingar och verklighetsuppfattning. Men en allvarligare form av kog-
nitiv dissonans kan intrdffa nér en persons traditionella virderingar och hennes
traditionella sitt att leva blir omgjliga pa grund av stora forandringar som intrif-
far i hennes omgivning, till exempel storskalig migration, eller ny teknologi, eller
klimatforandringar. I svarartade fall kan detta den leda till angest och till vad som
brukar kallas en existentiell kris. En sadan kan definieras som ett tillfille dér en
ménniska ifragasitter om hennes liv har mening, syfte eller virde, och dir hon
paverkas starkt negativt av dessa tankar. Ett sadant tillfille dr ofta forknippat med
en depression, eller med att personen fastnar i ett ifragaséttande av livets mening.

En analys och forklaring av hur en sadan kris kan uppsta gavs pa 1800-talet
av Sgren Kierkegaard, som menade att angest och existentiell fortvivlan kunde
intriaffa ndr en méanniskas varldsuppfattning visade sig otillracklig for att hantera
ovintade och extrema upplevelser i livet. Filosofen Jonna Bornemark hivdar att
det samtida samhillet redan lider av en existentiell kris, delvis av dessa skal. 1
[Bornemark, 2021] skriver hon f6ljande under rubriken *Bade Trump och Greta
drivs av angest infor virldens forandring’:

Var tids stora politiska konflikter dr ett resultat av den existentiella dngesten.
Hogerpopulismen rider uppenbarligen skickligt pa dessa kdnslor men det dr ocksa
ur dem som till exempel klimatrorelsen kan finna overtygelse och handlingskraft.

Man kan tilldgga att detta fenomen inte verkar vara begrinsat till véstvérlden. I
synnerhet bor konvulsionerna i den muslimska virlden ocksa ses som en existen-
tiell kris, med en stor fixering vid islams tidigaste historia som ett av resultaten.
Krig kan sjélvklart leda till existentiell kris for de berérda, och man kan ocksa
fundera pa om en existentiell kris pa nationell niva i sig kan bidra till att ett krig
bryter ut.

Eftersom nagra av manifestationerna av denna angest strider mot varje form
av liberalism dr det viktigt att noga Overviga vad dessa manifestationer kan vara
och hur de bist kan beméstras.

Reaktioner pa en existentiell Kris

Det mest konstruktiva sittet att bemistra en existentiell kris tycks vara vad Peter
Wessel Zapffe kallar forankring, (anchoring), och som innebér att man soker fasta
punkter inom det kaos som uppstatt i medvetandet, eller alternativt att man bygger
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vaggar for att innesluta detta kaos. En sadan forankringspunkt eller vigg kan till
exempel utgoras av en virdering eller ett ideal som personen i fraga kan fokusera
pa, och som erbjuder ett slags stadga. Zapffe tillimpade ocksa denna princip
pa sambhillet, och hidvdade att Gud, kyrkan, staten, moralen, 6det, livets villkor,
ménniskorna och framtiden alla dr exempel pa kollektivt anvinda forankringar.

Om ett samhille eller en grupp befinner sig 1 en existentiell kris, hur véljer
den da sin forankring? Ett alternativ dr att det sker under ledning av populistiska
predikanter; ett annat dr att det gors genom en process av dialog och konsensus. I
det populistiska alternativet kan exempelvis ett avstindstagande fran "eliten" eller
fran "establishment" komma att anvindas som férankring.

Det andra alternativet — dialog och konsensus — borde vara att foredra. Men
en sadan dialog kan inte genomforas i en amorf "global by" dir alla talar och
nagra kommer att horas, men de flesta inte. For att fa en meningsfull diskus-
sion om hur man ska l6sa den existentiella krisen blir det nodvindigt att bilda
viardegemenskaper med olika storlekar, allt fran ganska sma till mycket stora, dar
den nodvindiga omprovningen av forvintningar pa livsstil och virderingar kan
hanteras med tillrdcklig insikt. Paraliberalismens betoning av virdekulturen och
av virdegemenskapernas betydelse kan alltsa tillimpas i detta sammanhang.

Sadana virdegemenskaper kan bara tjdna sitt syfte om de dr dppensinnade,
bade med respekt for asikter och med hinsyn till fakta, och med en god forstaelse
for vad som ar fakta och vad som ir asikterna. Detta &r viktigt eftersom flera av
vara stora utmaningar faktiskt dr sa overvildigande, samtidigt som det ocksa finns
grupper som vigrar att inse dessa fakta. Diarfor kommer det ocksa att behovas
tekniska 16sningar som ger tillgang till palitliga fakta och till hur de relaterar till
aktuella asikter.

Litteraturen anger ocksa nagra andra sitt att hantera en existentiell kris for-
utom forankring. Avskdrmning, eller med ett annat ord isolering innebir att man
helt undertrycker alla stérande tankar och kinslor. Vigran att erkéinna fakta vad
giller klimatforiandringen kan vara ett exempel pa detta. Sublimering ar nir man
inriktar sig bort fran det som dr negativt, och forsoker att bara tinka pa positiva
saker, till exempel genom litteratur, konst, eller vetenskapligt arbete. Distrak-
tion innebar att man fokuserar pa nagot som har formaga att engagera ens fulla
uppmirksamhet sa att man slipper tdnka pa sina problem. Bade hasardspel och
dataspel kan anvindas pa det sittet. Ett starkt intresse for en konspirationsteori
eller for demonisering av en uppfattad fiende dr andra exempel pa distraktion.

Av dessa strategier verkar forankring och distraktion ha den storsta potentialen
for att skapa storningar i samhaéllet som helhet, inte minst om de kan kombineras.
Avskirmning och sublimering forefaller vara mer fredliga och individualistiska,
dven om det ocksa dr intressant att overviga om politisk avskdrmning delvis kan
bero pa en nationell angest. I sa fall kan Brexit vara ett aktuellt exempel.
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Skadebegrinsning vid en existentiell kris

Bade populism och olika hogerideologier kan ha mycket skadliga effekter, som
1900-talets historia har visat, och liberalism 1 vid bemirkelse &dr en viktig och
naturlig del av forsvaret mot dem. Det dr en vanlig uppfattning, 1 varje fall i
vart eget land, att den bésta strategin for det forsvaret &r att bygga en mur av
totalt avvisande. Denna metod har tillimpats pa Sverigedemokraterna under de
senaste femton aren, dock utan vidare framgang, eftersom stodet for detta parti
har vuxit fran 5 till omkring 20 procent av befolkningen. Totalt avvisande har inte
bara inneburit en vigran att samarbeta eller att forhandla, utan ocksa vigran att
ha serigsa diskussioner med dem, eller att 6ver huvud taget diskutera de fragor
som SD fort fram. Detta gillde sdrskilt under forsta delen av perioden i fraga. Det
uttalade skilet for dessa beteenden var att de skulle har varit ett sitt att "legitimera”
deras asikter.

En annan del av denna avvisningsstrategi har varit att demonisera motstan-
darna genom att beskriva dem som "fascistiska", "nyfascistiska", "rasistiska", "is-
lamofoba" och naturligtvis "antidemokratiska". Dessa tillmélen blir da ett skl for
végran att forsoka nagon form av meningsutbyte. Ett annat argument for samma
végran har varit att kompromiss med en ickedemokratisk ideologi kommer att leda
till att de tar 6ver, med den typ av katastrofala effekter som vi sag i Europa mellan

1930 och 1945.

Antagandet att dialog maste leda till kompromisser om @mnen av storsta vikt
ar det argumentets svaga punkt. Men den avgorande fragan ér vilken bild vi har
av de bakomliggande orsakerna till hogerpopulismen. En bild &r att dessa mén-
niskor dr onda, pa samma sétt som nazisterna var onda, och att vi maste bekdmpa
ondska med alla tillgéngliga medel. En annan och helt annorlunda bild ir att
hogerpopulismen ér ett resultat av en existentiell kris, eller existentiell angest for
att anvinda Jonna Bornemarks ord. Om detta &r det bista sittet att forstd den nu
aktuella populismen maste redan en kort stunds eftertanke om de olika sitt varmed
ménniskor reagerar pa en sadan angest visa att murbyggnad och demonisering ar
ganska improduktiva strategier.

Ur paraliberalismens synpunkt dr darfor den stora fragan hur vi ska agera, bade
som individer och som samhille, sa att vi kan ha en konstruktiv dialog med de
grupper vars politiska och ideologiska hallning vi ser som resultatet av en existen-
tiell kris? Hur ska vi gora det utan att ge upp vara egna grundldggande virderingar,
men ocksd med full respekt och utan att vara avvisande eller verka nedlatande?
Detta dr en mycket viktig fraga idag. Enligt den beskrivning av existentiella kriser
som gjorts ovan maste svaret sokas i linje med forankringsprincipen, men pa ett
sdtt ddar man far en bade positiv och livskraftig forankring.

80



Liberalismen och de existentiella fragorna

Om en grupp i samhéllet bedoms lida av en existentiell kris till den grad att krisen
och dess yttringar blir ett problem for samhéllet som helhet, i sadana fall blir det
naturligt att forst soka begrinsa skadeverkningarna. Det var vad det forra avsnittet
handlade om. Men sa snart som mdojligt bor man ocksa angripa orsakerna till
problemet, vilket bland annat innebir att man behover ha forslag till svar pa de
existentiella fragorna varav nagra namndes inledningsvis.

Det finns ocksa en annan och bredare anledning att behandla sadana fragor
inom liberalismens ram, eller i varje fall paraliberalismens, nimligen att sjédlva
autonomipremissen utgor ett stillningstagande 1 en (som man kan tycka) existen-
tiell fraga. Atminstone nagra korta synpunkter om detta dmne &dr darfor pa sin
plats.

Existentiella fragor formuleras oftast av eller for en enskild individ, till ex-
empel "vem dr jag egentligen?", "vad ska jag striava efter i mitt liv?", "vad dr
meningen med all denna stravan?", eller "hur ska jag kunna komma vidare i den
har situationen?" I vissa stunder kan dessa fragor vara mycket patrangande for en
manniska, och det dr da som angest och existentiell fortvivlan (enligt Kierkegaard)
kan uppsta, i varje fall om det inte tycks finnas nagot bra svar pa dem.

Filosoferna och filosofin, liksom ocksa religionen, har alltid forsokt bista genom
att foresla eller foreskriva svar pa sadana fragor, och till att borja med genom att
fora upp dem pa dagordningen. Etiken dr det omrade inom filosofin dir dessa
fragor behandlas, och Aristoteles hivdade med ritta att etik och politik (alltsa
laran om staten) hinger ndra samman. I den hir bokens tolkning av liberalis-
men visar sig detta redan genom att den inleds med premisserna om individens
autonomi: bade pastaendet att varje manniska har en formaga till autonomi, och
kardinalvirderingen att denna (och dven andra) formagor hos individen bor ges
storsta mojlighet att utvecklas.

Dessa grundldggande antaganden har bade principiella och konkreta konse-
kvenser, vilket olika kapitel i den hir boken pavisar. Dir ingar konsekvenser for
hur vi som méinniskor bor bemota varandra, men det finns ocksa konsekvenser
for hur staten och samhillet bor organiseras. Liberalismen ses vil frimst som en
politisk uppfattning, och den kan inte gripa 6ver alla etikens fragestéllningar, men
den kan heller inte bortse fran dem helt och hallet. Samma sak giller forstas for
andra ideologier ocksa

Av de nimnda existentiella fragorna ir det de tva forsta som &r sérskilt intres-
santa ur liberalismens synpunkt, alltsa "vem &r jag egentligen?" och "vad ska jag
striva efter 1 mitt liv?" De beror upplevelsen av den egna identiteten, och man
kan urskilja nagra vanligt forekommande svar: eudaimonia och autonomi, eller
tillhorighet till en grupp t.ex. ett kollektiv, eller understélldhet under en hirskare
eller en hogre makt. Liberalismen tar forstas klar stdllning for det forsta av dessa
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alternativ. Vad har den da att séga till den person som inte upplever sig ha sjdlvkénsla
och autonomi men som efterstrivar det?

Paraliberalismens premiss nummer fyra ger en borjan till ett svar, eftersom den
for fram det som en malsittning for det ménskliga samhéllslivet att varje individ
ska kunna fa utveckla sina formagor i storsta mojliga utstrickning, och sarskilt sin
formaga till autonomi. Det innebér alltsa en forvintan pa personer i omgivningen
att de skall hjdlpa personen i fraga att stérka sin sjdlvkénsla och "hitta sig sjdlva".

Kan detta ocksa bidra till en ’forankring’ for en person som ér i kris och som
behover en forankring som passar just honom eller henne? Sadana fragor faller
utanfor ramen for den hir boken. Min gissning skulle vara att svaret pa den fragan
maste fa ge sig i varje konkret situation for sig,

Men fragan "vem &r jag?" kan ocksa uppkomma i samband med osékerhet om
den egna grupptillhorigheten, och den kan till exempel vara ett resultat av invand-
ring, eller av byte av socialgrupp. Ett tydligt exempel dr om en ung ménniska
slits mellan forzldrarnas normer och forvintningar, a ena sidan, och andra sadana
hos vinner och skolkamrater. Liberalismens grundinstéllning dr forstas att varje
minniska sjilv ska kunna avgora hur hon vill vara och hur hon vill se sig sjilv.
Fran den utgangspunkten far problemen ses som ett resultat av att omgivningen
inte vill respektera den personens val, och inte vill lata henne vara sig sjélv. De
naturliga atgirderna fran dem som har mdéjlighet att hjdlpa maste da vara dels att
forsoka paverka omgivningen, dels ocksa att forsoka stirka den berérda personens
viljekraft.

Detta dr inte enkelt. I den ndmnda situationen kan ju fordldrarna séga, till
exempel, att unga manniskor dr lattpaverkade av sina jamnariga, och det kan leda
dem till att gora saker som adr skadliga for dem sjdlva. Det ér inte sjdlvklart hur
premissen om autonomi ska stilla sig till den invéindningen.

Ett annat slags problem uppstar om en person som star i en mellanstillning
mellan tva grupper eller kulturer upplever att hon inte &r fullt ut accepterad i nagon
av dem. Bland de ovannidmnda sitten att hantera en existentiell kris ligger da
sublimering kanske niarmast till hands, alltsa att personen i fraga kan fokusera pa
nagon verksamhet som inte dr sa beroende av deltagande i nagon av grupperna,
och som kan ge tillfredsstillelse pa annat sitt dn fran dessa sociala kontakter.
Detta ligger dock utanfor liberalismens omrade. Ddremot har kapitel 15, lingre
fram i boken, en del att siga om vikten av att grupper och individer dr 6ppna for
personer som r litet annorlunda &@n de sjilva.

Vad giller den existentiella fragan om ens mal i livet finns det ocksa en annan
aspekt som fortjanar tas upp, och som giller utpekandet av de tva kardinalmalen.
Kan dessa verkligen ses som mal i livet for varje enskild ménniska? Autonomi kan
kanske reduceras till malet att vara sig sjélv, vilket kan forefalla intetsdgande, och
malet om global hallbarhet kan moéta invindningen att en enskild person inte kan
se hur hon ska kunna bidra till det, med hénsyn till hur enormt stort det problemet
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ar. Istdllet kan man tdnka sig andra kardinalvirderingar, till exempel "rdttvisa"
som diskuterades i foregaende kapitel.

Att uppna positiv forankring i en liberal demokrati

Det forhallningssitt som staten och samhéllet antar med anledning av en existen-
tiell kris som dger rum inom den, kommer nodvindigtvis att ha ett starkt inflytande
pa hur den krisen utvecklas. Men valet av attityd begrinsas ocksa av ideologiska
overviganden, sdrskilt om krisen har sin grund i skilda vérderingar, och eftersom
det &r en ideologisk fraga huruvida staten ska engagera sig i viarderingsfragor, och
i vilken utstrackning i sa fall.

Problemet uppstar pa foljande sitt. Under normala omstindigheter skiljer
sig politiska partier at med avseende pa vilka attityder och virderingar som de
vill fraimja, forutom forstas att man maste anta att de delar en gemensam bas
av grundliggande virderingar. Nér nagra av dessa partier kan bilda en regering,
medan andra far ta en roll i opposition, ska det inte vara mojligt for regeringsparti-
erna att dra fordel av situationen pa sadant sitt att de kan ta ett bestaende grepp
om makten for sig sjdlva. Darfor maste varje regering visa vederborlig aterhall-
samhet nér det giller att anvinda statens medel for att frimja sina egna specifika
vérderingar, utéver dem som ingar i den gemensamma basen.

Foljaktligen borde det naturliga sittet att hantera behovet av forankring i en
existentiell kris vara att lamna den uppgiften till de ideologibaserade organisa-
tionerna, och sirskilt till de politiska partierna eller deras sidoorganisationer. I
en situation med motstridiga virderingar vill man ha ett ppet meningsutbyte déir
olika traditioner och asikter kan komma till tals, och dér regeringen som sadan
inte bor ingripa som en (oundvikligen) dominerande aktor i diskussionen.

Situationen kompliceras dock av frestelsen fran en populism som konkurrerar
med sina forenklade forklaringar och forankringar, till exempel genom att peka
ut en viss “fiende”. Lugn och sansad dialog som stravar mot enighet kan vara
svar att genomfora om den maste tdvla med dramatiska framtrddanden av skick-
liga populister. Detta kan leda till yrkanden pa att den allménna debatten ska
begrinsas i den radande krissituationen, och att regeringen ska fatta bestimda
beslut (kanske efter att ha hort relevanta asikter) och specificera en utvidgning
av de samhillsgrundande virderingarna pa ett sitt som kan fylla behovet av en
gemensam forankring.

Det tycks inte finnas nagon enkel 16sning pa detta problem. Slutsatsen maste
vara att ndr en virderelaterad existentiell kris intriffar i en liberal demokrati, sa
kommer dess ledning att fa ga en svar balansgang diar den motverkar populistiska
tendenser och samtidigt uppmuntrar konstruktiv dialog om hur man ska 16sa den
underliggande kognitiva dissonansen.
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Virderingar, Liberalism och Islam

Del III: Virderingars legitimitet

10: FN:s forklaring om mianskliga rattigheter
11: Virderingars fornuftsméssiga legitimitet
12: Konsensus om gemensamma virderingar
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citat 10-1

Kapitel 10

FN:s forklaring om manskliga rittigheter

Kapitel 5 inneholl exempel pa vérderingar som borde kunna ses som naturliga och
ibland sjélvklara, men som dnda kriver samrad innan de kan faststillas. Ett alter-
nativ till alla sadana forsok 4r att hdvda att vissa moralregler och virderingar ir sa
sjdlvklara att de har en inneboende legitimitet varigenom de inte behdver nagon
annan motivering. Ett klassiskt exempel pa detta finns i USA:s sjdlvstindighets-
forklaring fran 1776, dir den andra inledande meningen lyder sa hér:

Vi ser dessa sanningar som sjdlvklara: att alla ménniskor dr skapade jiamlika; att
de av sin skapare har tilldelats vissa oforytterliga rdttigheter och att rdtten till liv,
frihet och strdvan efter lycka finns bland dessa...

I sjdlvstandighetsforklaringen handlar det dock inte om moralregler eller vérde-
ringar, utan om rittigheter som ir ett relaterat begrepp: om nagon har en absolut
rittighet till nagot maste det rimligen innebira att andra inte far gora nagot som
tar ifran detta fran vederborande. Sjilva rittigheten kan man inte ta ifrdn nagon,
enligt den gjorda definitionen, men man far inte ta det som rittigheten avser, dven
om man kan. Detta maste ses som en moralregel, med den distinktion som vi hér
har gjort mellan moralregler och vérderingar.

Dirtill uppkommer fragan om hur dessa rittigheter ska bevaras och forsvaras.
Vem ir det som ska se till, eller bidra till att ménniskor far det de har ritt till?
Den gemensamt inrittade staten maste vara en del av svaret, men rimligen maste
medmainniskorna ocksa hjilpa till. Det innebir alltsa att en rittighetsforklaring
kan generera bade moralregler och virderingar: moralregler att man inte far ta
ifran nagon det som hon innehar i kraft av en rittighet, och vérderingar att man
efter bésta formaga ska bidra till att andra far sina réttigheter infriade.

Principerna for anvindningen av detta slags rittigheter ingar i det som kallas
naturrdtt, eller lex naturalis. Man skiljer da mellan tva slags rittigheter, namli-
gen naturliga och legala rittigheter. Naturliga rittigheter dr sadana som anses
vara sjdlvklara, grundldggande och oforytterliga, sa att de inte ska kunna uppha-
vas av samhiillet eller av nagon annan. Legala rittigheter dr istéllet sadana som en
rittsordning tilldelar till en eller flera personer, vilket innebér att samma réttsord-
ning kan dndra, begrinsa eller upphéva sadana rittigheter. Det betyder ocksa att
de kan forfalla om rittsordningen som sadan forlorar sin kraft.

Sjalvstindighetsforklaringen hdvdar alltsa ett antal rittigheter i naturritten.
Det finns ocksa annat som ofta anses inga i dér, sasom uppfattningar om stats-
bildning, 4gande, folkritten, samt fragor om barn och familjebildning.

I kapitel 3 infordes en distinktion mellan moralisk och deliberativ attityd till
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virderingar. Definitionen av naturliga rittigheter innebir att man forutsitter en
moralisk attityd till dem, alltsd att de &r sjdlvklara och inte kan ifragasittas.

FN-forklaringen om minskliga rittigheter (UDHR)

Tanken pa ménskliga rittigheter kan sparas mycket langt bakat i historien, men ett
par viktiga steg togs under 1700-talet, kanske speciellt genom 1789 érs deklaration
om méanniskans och medborgarens rittigheter (Déclaration des droits de I’homme
et du citoyen de 1789) som utfirdades som en foljd av den franska revolutio-
nen. Tanken vidareutvecklades under de tva foljande arhundradena och fick sitt
stora genombrott genom FN:s Allménna forklaring om de ménskliga rittigheterna
(Universal Declaration of Human Rights) (UDHR) som har fatt bred uppslutning.

Denna UDHR bestar av 30 artiklar. Méanga men inte alla kan sdgas generera
moralregler eller virderingar, som beskrevs ovan. Dirfor behovs en enkel grupp-
indelning av dem for att bittre forsta i vilken utstrickning de motsvaras av regler
och virderingar. Atminstone atta av artiklarna definierar medborgarens rittigheter
gentemot staten (artikel 6-11 samt artikel 13 och 15). Ytterligare sju uttrycker
medborgarens rittigheter i det samhille dér hon lever (artikel 21-27). Nagra av
artiklarna hiavdar rittigheter som ér tillimpliga dven om dir inte finns nagot ord-
nat samhille. Dit hor artikel 3—-5 som avser ritt till liv, frihet, personlig sidkerhet
och till att inte behova utsta fornedrande behandling. Dit hor ocksa artikel 18-20
som avser de vanligen nimnda friheterna, alltsa yttrandefrihet, religionsfrihet och
andra liknande friheter. Artiklarna 12, 16 och 17 ar svarplacerade; de behand-
lar rétten till privatliv och familjebildning, och till att d4ga och behalla egendom.
Ovriga sex artiklar (1, 2, 14, 28, 29, 30) behandlar &vergripande frigor, sdsom
mojligheterna till inskrdnkningar 1 de angivna réttigheterna.

Sammanfattningsvis finns hir alltsa 15 artiklar som klart &@r orienterade mot
minniskans rittigheter i stat och samhille, och 6 artiklar som lika klart kan tillam-
pas oberoende av nagot omgivande samhille. Detta &r i linje med 1789 ars dekla-
ration som avsag "méinniskans och medborgarens" réttigheter.

En naturlig fraga i sammanhanget kan vara om det inte ocksa finns skyldigheter
for mianniskorna och medborgarna. Det finns tva delar i den fragan: vad finns det
for legala skyldigheter for medborgarna, och vad finns det for moraliska skyldig-
heter eller riktlinjer fér méinniskorna i allmidnhet? UDHR behandlar egentligen
ingetdera, men ndrmar sig fragan genom artikel 29 dér punkt 2 lyder:

Vid utdvandet av sina fri- och rdittigheter md envar underkastas endast sadana
inskrdnkningar, som blivit faststdllda i lag i uteslutande syfte att trygga tillborlig
héinsyn till och respekt for andras fri- och rdttigheter samt for att tillgodose det
demokratiska samhdillets rdittmdtiga krav pa moral, allmdn ordning och allmdin
valfdrd.
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Detta innebir alltsa att enligt UDHR har staten ritt att utfarda forbudslagar, dvs.
sadana som uttrycker vad man inte far gora, &ven om de inskrénkger friheterna och
rittigheterna, men under vissa forutsittningar om dessa lagars tillkomst. Daremot
sidger UDHR inte nagot om lagar som aldgger medborgare andra skyldigheter.

UDHR:s relationer till moralregler och virderingar

Ater nu till frigan om hur UDHR kan motsvaras av moralregler och virderingar,
och didrmed till fragan om hur ménniskor och medborgare ska fa sina réttigheter
infriade, och vad det finns for ansvar for detta. Svaret dr enkelt vad giller de
atta artiklar som géller medborgarens rittigheter gentemot staten: de maste kunna
realiseras genom att staten agerar i enlighet med dessa artiklar. Detta ska i sin
tur garanteras genom det som sdgs i artikel 21, vilken i princip uttrycker den
representativa demokratins principer.

For de sju artiklar som giller medborgarens rittigheter i samhéllet far man
likasa forutsitta att staten ska spela en viktig roll for att garantera dven dessa rét-
tigheter, men hir kompletterad med insatser fran civilsamhéllet och av medmén-
niskorna. Artikel 27 kan tjdna som exempel. Denna artikel sdger bland annat
att

Envar har rdtt att deltaga i samhdillets kulturella liv, att njuta av konsten, samt att
bli delaktig av vetenskapens framsteg och dess formdaner.

En sadan artikel uttrycker i forsta hand en egentlig virdering , eftersom den sdger
vad som bor vara fallet snarare dn vad mdnniskor bor gora. Men denna egentliga
virdering genererar bade ett uppdrag for staten (i varje sammanhang dir det finns
en ordnad stat), en begrinsning av minniskors friheter (man har inte obetingat ritt
att hindra nagon fran det som sigs i artikeln), och kanske ocksa en riktlinje (i man
av mojlighet bor man underlitta for andra att ta del av det som ségs i artikeln).
De klassiska ménskliga friheterna i artikel 18-20 uttrycker vad man har rdart
att gora, och brukar kallas negativa rdttigheter. Fragan om vilka moralregler och
riktlinjer som genereras av en negativ rittighet &r inte sa enkel. Yttrandefrihet
kan knappast vara ett generellt forbud mot att hindra nagon fran att fortsitta tala
infor andra, eller ett pabud att alltid bereda plats for nagon som vill tala till en
grupp. Det kan heller inte vara ett skil for total ansvarsfrihet for vad man har
sagt. Istdllet maste sadana begriansningar av yttrandefriheten bedomas efter om
de dr proportionerliga eller inte, varvid man far viga in konsekvenserna av yttran-
det 1 sig och av begrinsningen. Detsamma géller till exempel for tolkningen av
religionsfriheten [SMR, 2009] . Varje negativ rittighet kan tydligen generera en
riktlinje som 1 sig kan vara ganska komplex. Dirtill kommer att manga negativa
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riattigheter ocksa blir strikt begrinsade genom lagar och forordningar.

En konstnérs rittighet att offentliggora sin konst maste rimligen ses som en del
av yttrandefriheten i allménhet, vilket betyder att d&ven konstnérens eller konstens
frihet ska kunna begrinsas med hénsyn till proportionalitetsprincipen.

Nir det nu ar sa att rittigheter (eller mer exakt, forestdllningar om minskliga
rdttigheter) dr nagot som ofta genererar moralregler och riktlinjer, leder det till
fragan om motsvarigheten &r fullstindig. Med andra ord: kan alla forekommande
moralregler och riktlinjer lika vél uttryckas i form av rittigheter, och kan alla
forekommande rittigheter lika vil uttryckas i form av moralregler och riktlinjer?

Pa den forsta fragan dr svaret uppenbart nej, framforallt eftersom réttigheter &r
knutna till ménniskor. Moralregler och riktlinjer som syftar till att skydda natur
och milj6 kan dérfor inte uttryckas som réttigheter, i varje fall inte inom UDHR:s
ramverk.

Pa den andra fragan ar svaret i princip ocksa nej, eftersom till exempel "en-
var har ritt till frihet" eller "ingen ma godtyckligt anhallas" ar alltfor vaga for
att kunna omvandlas till moralregler eller riktlinjer. Dessa exempel ingar i FN:s
deklaration om de minskliga rittigheterna, i artikel 3 och 9. Ddremot kan man
kanske tycka att sadana rittigheter ar slag i luften. Ett dnda tydligare exempel
finns 1 artikel 28, som sédger

Envar har rditt till en social och internationell ordning, i vilken de fri- och rdt-
tigheter, som uttalas i denna forklaring, till fullo kunna forverkligas.

Detta slags rittigheter far snarare ses som universella malsdttningar .

Skil for deklarationer om ménskliga rittigheter

Aven om det alltsa inte finns ndgon fullstindig utbytbarhet mellan moralregler
och riktlinjer & ena sidan, och ménskliga rittigheter a den andra, tycks det dnda
som att manga av de minskliga rittigheter som anges i UDHR kan ateruttryckas
som lagar, moralregler och riktlinjer, och att de dvriga har en tydlig karaktér av
allménna malsdttningar. Da uppstar fragan varfor man alls behover arbeta med
rdttigheter, och varfor man inte lika gidrna kan faststélla vilka malsdttningar man
har, vad staten ska gora, och vad som dr pabjudet, forbjudet, eller rekommenderat
for enskilda ménniskor att gora.

En sadan ansats kunde bland annat inrymma det slags riktlinjer som ingick i
kapitel 5. De kan inte ses som en rittighetskatalog, utan 1 flertalet punkter rorde
det sig om riktlinjer, och alltsa om rekommenderade forhallningsstt. I och for sig
skulle man kunna skapa en "universell" katalog 6ver riktlinjer pa samma sétt som
katalogerna over rittigheter, om det fanns intresse for en sadan.
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En sadan ansats skulle ocksa kunna jimforas med islams ahkam (gradering)
av handlingar, innefattande wajib (pabjuden), mustahabb (god, rekommenderad),
mubah (neutral), makruh (oldamplig), och haram (férbjuden).

Eftersom det alltsa inte &r solklart vad rittighetsdeklarationer ska tjana for dn-
damal &r det naturligt att ga tillbaka till skélen for att UDHR kom till. Behovet av
en sadan aktualiserades i samband med Niirnbergprocessen efter det andra vérlds-
kriget, ddr personer som atalats for vad de gjort i ansvariga positioner inom den
tyska och nyligen besegrade nazistregimen forsvarade sig med att deras handlande
varit helt i linje med de lagar som gillde i deras land nér de utférdes, och att de
for ovrigt bara hade lytt order. Deras argument att nya lagar inte skulle tillimpas
retroaktivt bemottes da med att de brutit mot virderingar som var sjdlvklara och
darfor universella.

Denna erfarenhet bidrog till att man ville skapa en internationell 6verenskom-
melse om gemensamt erkédnda rittigheter, sa att liknande 6vergrepp skulle und-
vikas i framtiden, och sa att de skulle kunna beivras i efterskott pa en klarare
laglig grund. En fraga blir varfér man inte lika gdrna hade kunnat faststilla en
internationell lag som skulle ticka samma behov. De verkliga skilen for detta kan
man bara spekulera om, men en bidragande faktor var kanske att begreppet "lag"
skulle ha 6ppnat en Pandoras ask av foljdfragor, till exempel om det da ska finnas
en domstol, eller vad som ska krévas for att dndra lagen.

Manga sadana problem undviks genom att man anvander uttrycket "Universal
Declaration of Human Rights" eftersom detta infér nagot som inte fanns forut, i
varje fall inte i ndgon officiell bemirkelse. Samtidigt innehaller detta uttryck flera
ord med starkt positiv laddning, alltsa "Universal" och "Human Rights". Man
kan jaimfora med Nationalencyklopedins formulering att naturliga rattigheter dr
sadana som anses naturliga, universellt giltiga for alla tider och folk, och som
bor sta over de tillfilliga lagar som stiftas av stater. Det gor att man latt kan
komma att uppfatta UDHR som en yttring av naturritten, eller i varje fall som
Generalforsamlingens gemensamma tolkning av denna.

Generalforsamlingen sjéilv uttryckte dock aldrig nagra sadana ansprak. I in-
ledningen till UDHR

tillkdinnager generalforsamlingen denna allmdnna forklaring om de mdnskliga
rdttigheterna som en gemensam norm for alla folk och nationer,...

Hir framgar det alltsa tydligt att UDHR:s innehall har faststdllts genom ett for-
drag och att det dr en "gemensam norm" som alla ska striva efter att fa erkédnd och
tillimpad. Den engelska originaltexten uttrycker det som en "common standard
of achievement for all peoples and all nations", vilket alltsd innebir att det 4r en
forebild och inte nagon foreskrift. Darfor dr det varken nagra naturliga rittigheter
eller nagra legala rittigheter som proklameras hér, utan istéllet en
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gemensamt formulerad malsittning.
Att det inte ror sig om naturliga rittigheter bekriftas ocksa av artikel 29 i
UDHR som innehaller f6ljande punkt:

Vid utdvandet av sina fri- och rdttigheter md envar underkastas endast sadana
inskrdankningar som blivit faststdllda i lag i uteslutande syfte att trygga tillborlig
hédnsyn till och respekt for andras fri- och rdttigheter samt for att tillgodose det
demokratiska samhdillets rdttmdtiga krav pa moral, allmdn ordning och allmdn
vdlfdrd.

Naturliga rittigheter ska inte kunna begrinsas pa det sittet. Det &dr det hdr syn-
siattet pA UDHR och andra rittighetskataloger som har motiverat skrivningen i
premiss 7 for paraliberalismen.

Tyvirr hiander det anda att UDHR éaberopas med formuleringar som kan tolkas
som att den skulle ha en legal eller till och med naturrittslig legitimitet. Till
exempel skrev Carl Bildt och Nyamko Sabuni betrdaffande UDHR

Den sditter ocksa normer for mdnskliga réttigheter som har foretrdide framfor poli-
tiska, ekonomiska, kulturella eller religiosa skillnader.

Detta stimmer ju inte eftersom den litt kan fa sta tillbaka for nationell lagstift-
ning, enligt sin egen utsago. Men om nu UDHR inte kan anses ha nagon natur-
rittslig grund utan det maste ses som en katalog dver malsatta rittigheter, och om
nationell lagstiftning under vissa villkor kan ga fore, vilka &r da de kvarvarande
skilen for UDHR, och diarmed ocksa andra liknande 6verenskommelser?

Lyckligtvis finns det flera. Den ursprungliga motiveringen fran Niirnbergpro-
cessen dr faktiskt i princip héllbar, trots inskrankningarna i artikel 29, eftersom
denna artikel krdver att rittighetsbegriansande lagar ska "tillgodose det demokra-
tiska samhillets rdattmétiga krav..." osv. Det borde innebira att foretrddare for
en icke-demokratisk regim inte ska kunna aberopa denna artikel som urséikt for
handlingar som krankt ménskliga réttigheter.

De krav och forvantningar som UDHR stiller pa statsledningar &r ett annat
viktigt skél, och det uttrycks direkt i generalférsamlingen uttryck om "standard
of achievement", alltsa en ambitionsniva och mattstock. Ett konkret exempel pa
detta ges i [Garcia, 2020] vilket dr en rapport fran méanniskorittsexperter fran FN
som besokt slumomradet Canada Real utanfér Madrid. De skriver bland annat

Avsaknaden av elektricitet strider inte bara mot dessa barns rditt till ldmpliga

bostdder, utan det har ocksa mycket allvarliga verkningar pa deras rdtt till hdlsa,
mat, vatten, sanitet och utbildning.
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Hérmed avser de uppenbarligen att artikel 25 och 26 1 UDHR inte ir tillgodosedda.
Detta ir ett tydligt och intressant exempel pa hur rittighetsforklaringar kan leda
till ett malséttningsstyrt tinkande i moralfragor, i stillet for att tdnka i statiska
kategorier. Det innebir att man inte fokuserar pa fragor om vilka handlingar som
ar korrekta, obligatoriska eller férbjudna, utan man utgar istillet fran konkreta
situationer som kraver atgérd eftersom nagons eller nagras minskliga rittigheter
blir kridnkta, och fran den utgangspunkten forsoker man reda ut hur problemet ska
16sas. Bade myndigheter, organisationer och individer anses da ha ett generellt
ansvar for att bidra i sddana sammanhang. Detta kan ses som en paradigm for hur
ett teknologibaserat och dérfor komplext samhille ska fungera pa moralisk grund.

Annu ett gott skiil for anviindningen av UDHR ir att den kan tjina som referens-
ram for den politiska debatten inom ett land, vilket Antje Jackelén har framhallit
1 [Jackelén, 2021] .

Rittighetsdeklarationer som situationsindikator

I kapitel 3 beskrevs ett forhallningssétt som ett sitt att hantera en uppkommen situ-
ation: nir en person konfronteras med en situation viljer hon ett forhallningssitt
till denna, vigledd av riktlinjer och andra virderingar. Exemplet fran Cafiada
Real foljer samma monster: dir beskrivs en situation och efterfragas ett forhall-
ningssitt till denna, i detta fall ett forhallningssitt fran myndigheternas sida. Det
ar da intressant att referenserna till barnens rittigheter enligt UDHR kan anvén-
das som ett sitt att beskriva situationen och betona dess allvar. Mer allmént kan
man forestilla sig en tvadelad modell for moraliskt handlande, dir den ena delen
bestar i att identifiera och karakterisera en situation som kriver atgird, och den
andra delen bestar i att formulera och realisera ett motsvarande forhallningssitt.
Denna tvadelade modell borde kunna anvindas for att beskriva moraliskt hand-
lande bade hos individer och hos stora organisationer.

I inledningen till det hir kapitlet beskrevs hur formuleringar om maénskliga
rattigheter kan generera moralregler och forhallningssitt. Det nu sagda innebdr att
de ocksa kan ha en viktig funktion for att indikera situationer som kréaver atgird,
samtidigt som valet av atgédrder gors till en separat fraga.

Rittighetsdeklarationer som juridiska grunddokument

Aven om UDHR uttryckligen var avsedd som en gemensam ambitionsnivé eller
mattstock, och inte som ett slags lagstiftning i sig, har det anda funnits en rorelse
i riktning mot det senare. Forhallandet mellan UDHR och nationell lagstiftning
diskuteras ofta; en dversikt Over problemet finns 1 [Svensson-McCarthy, 1998] .
Samma slags juridifiering kan ocksa observeras i samband med andra rit-
tighetsforklaringar, och sérskilt Europakonventionen, formellt den Europeiska kon-
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ventionen om skydd for de mdnskliga rdttigheterna och de grundldggande fri-
heterna, [ECHR, —] vilken har Europadomstolen som sitt kontrollorgan. Detta
ar

en internationell domstol inom Europaradet som tolkar Europakonventionen. Dom- citat 10-4
stolen hor inlagor som hdvdar att en av konventionens stater har brutit mot en

eller flera av de mdnskliga riittigheter som anges i konventionen eller i ndgot
tilldiggsprotokoll diir staten i frdaga ingar.

Olika medlemslidnder har olika synsitt pa denna domstol. En av skillnaderna
giller dess princip om marginal for forstaelse ("margin of appreciation") varmed
avses att domstolen ska ta hénsyn till skilda nationella uppfattningar om ménskliga
rittigheter, bland annat for att inte riskera stodet for sin egen legitimitet. Dom-
stolens webbsida aterger argumentet att anvindningen av en sadan "marginal”
underminerar uppfattningne om de minskliga rittigheternas universella karak-
tir. Ett besldktat argument &r att denna anviandning forsvagar mojligheten till en
"framviéxande konsensus" mellan medlemsstaterna som domstolens verksamhet
sigs syfta till. Aven denna malsittning 4r dock kontroversiell.

Wikipediasidan om Europakonventionen uppger "Europakonventionen tillkom
for att lagstadga Forenta nationernas deklaration om de ménskliga rittigheterna”.
Fragan om huruvida minskliga rittigheter ska ses som naturliga rittigheter, som
legala rittigheter eller enbart som vérderingar blir i hogsta grad konkret nér asikter
bryts pa detta sitt.
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Kapitel 11

Varderingars fornuftsmissiga legitimitet

Moralregler och virderingar ér ofta forknippade med en forklaring som ger goda
skdl for att tilliampa dem. Sadana forklaringar motsvarar ett uppenbart manskligt
behov; redan sma barn har en vana att fraga "varfor?" nér de konfronteras med
en uppmaning eller en regel. Aven i vuxna minniskors diskurs om virderingar
spelar samma slags forklaringar en viktig roll, bade niar man vill motivera sitt eget
beteende och nédr man vill paverka en annan persons uppfattning.

Sadana situationer brukar vil inte leda till nagra lingre diskussioner, men det
finns ocksa fall dar man soker mer grundlidggande forklaringar, och dir fragan
om "varfor" kan komma att upprepas 1 flera led. Det kan till exempel intriffa nir
foretrdadare for olika viardeuppfattningar diskuterar med varandra, men ocksa nar
en person hamnar i en existentiell kris diar hon borjar ifragasitta stora delar av sin
hittillsvarande moralinstillning. (Begreppet infordes i kap 9).

I sadana situationer uppkommer fragan om legitimitet for viarderingar och
moralregler, alltsa om det finns 6vertygande motiveringar for dem vilka &r base-
rade pa en genomtinkt tankestruktur av olika stillningstaganden som bygger pa
varandra med hjilp av ndgon av bevekelsegrunderna, och i forsta hand den fritdnk-
ande bevekelsegrunden. Skil som utgar fran enstaka konkreta upplevelser bor
inte ensamt vara styrande, utan alltid kombineras med rationella dverviganden
som sitter in upplevelserna i ett bredare sammanhang. De skil som da kommer
fram ska utgora grunden for virderingarnas och moralreglernas fornuftsmdssiga
legitimitet inom den aktuella tankestrukturens ram.

Denna tankestruktur maste tydligen vara baserad pa de virderingar som géller
i samhillet, men for att kunna bearbetas maste den ocksa vara stukturerad, sa att
varje virdering ar forknippad med en bevekelsegrund for densamma. I samhillen
som ir baserade pa liberal demokrati 4r auktoritira bevekelsegrunder inte tillamp-
liga, utan det ir fritinkande och erfarenhetsbaserade bevekelsegrunder som bor
anvindas i struktureringen.

Systematisering av stora mingder virderingar

Systematiseringen av befintliga virderingar maste forst av allt anvéinda den atskill-
nad som infordes i kapitel 1 mellan egentliga vérderingar och, a andra sidan,
moralregler och andra forhallningssitt. Egentliga virderingar anger vilka situa-
tioner och sakforhallanden som ses som goda respektive daliga; moralregler samt
riktlinjer och forhallningssitt anger hur man bor eller inte bor bete sig. I enkla
fall kan ett forhallningssétt motiveras av att det kan forvintas leda till bittre situ-
ationer (enligt dér géllande egentliga virderingar) 4n om det inte tillimpas.
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I mindre enkla fall kan mer komplicerade motiveringar behovas.

En annan naturlig del av systematiseringen dr att man urskiljer de véirderingar
(bade moralregler, riktlinjer och egentliga virderingar) som &r dvergripande och
relativt generella, medan andra &r specialiserade till vissa situationer. Fragan om
skilet for en viss moralregel kan antingen besvaras genom att hdnvisa till en mer
generell regel, eller till karaktdren i dess forvintade resultat. Motsvarande géller
for riktlinjer som ocksa kan vara mer eller mindre generella. Daremot maste fra-
gan om skilet for en viss egentlig virdering i forsta hand sokas i en hdnvisning till
en mer Overgripande, egentlig vérdering, eller 1 kunskaper och erfarenheter.

Men idven andra skl kan ibland vara meningsfulla. En egentlig virdering kan
till exempel motiveras av att goda resultat uppstar om denna vérdering &r allmént
omfattad i ett samhille. En preferens for mattfullhet vid bruk av alkohol ir ett
exempel pa en egentlig virdering som kan motiveras pa det sittet.

Motiveringar som hénvisar till de forvintade effekterna av att tillimpa en viss
moralregel (eller en viss riktlinje) dr normalt beroende av kunskapen om virlden,
och dirfor ocksa beroende av ens verklighetsuppfattning. Motsvarande giller
inte i samma utstrackning nér virderingar motiveras som logiska konsekvenser
av andra och mer 6vergripande virderingar. Allmént giller att en sadan hér struk-
turering av virderingarna ar helt i linje med de "varfor?"-fragor som redan det
lilla barnet kan stilla nir det far hora en moralregel, och den motsvarar ocksa den
vuxna ménniskans naturliga tendens att forsoka forsta tillvarons alla aspekter pa
ett systematiskt sitt.

Virderingar och moralregler finns inom olika omraden

En del moralregler, virderingar och férhallningssitt dr 6vergripande och kan tillam-
pas i manga sammanhang, men det finns ocksa manga sadana som hor till sirskilda
problemomraden, didr man sérskilt bor nimna foljande:

— forhallanden och beteenden inom en familj

— beteenden 1 kommersiella och privatekonomiska sammanhang

— forhallanden och beteenden i sociala sammanhang

— beteenden inom det politiska systemet
Sadana omradesspecifika virderingar kan ofta motiveras pa de sétt som beskrevs
ovan, alltsa med hinvisning till deras forvéintade goda konsekvenser, eller till att
de dr specialfall av mer generella virderingar. Men i manga fall ror det sig snarare
om sedvanor, alltsa beteenden och egentliga virderingar som har etablerats inom
en grupp, och dir det kan finnas argument bade for och emot deras lamplighet,
men i varje fall inte nagra vildigt starka skil for att omprova dem. I sadana fall
kommer fordndringsbendigenheten hos gruppen och hos dess medlemmar att spela
en viktig roll for hur dess vérderingar utvecklas.
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Om olika virdegemenskaper (olika kulturer, till exempel) har olika sedvanor
i ett visst avseende kan forklaringen alltsa vara att argumenten for den ena eller
den andra dr ganska otydliga, sa att ingendera gemenskapen ser nagot skél att
dndra sig pa den punkten. En annan forklaring kan vara att de olika sedvanorna
ar motiverade utifran olika verklighetsuppfattningar, vilket leder till att de gor
skilda bedomningar av de forvintade resultaten av de aktuella forhallningssitten.
Ett meningsutbyte dir vardera gruppen vill 6vertyga den andra om sitt forhall-
ningssitt maste da borja med att diskutera de skilda verklighetsuppfattningarna,
om det ska tjdna sitt &ndamal.

Grunden for de overgripande varderingarna

Relationen mellan generella och specifika virderingar kan forstas pa olika sitt. I
en bottom-up-ansats betraktar man det stora antalet situationsspecifika varderingar
som det priméra, medan de dvergripande vérderingarna ses som syntetiska kon-
struktionar vilka gors for att fa 6verblick 6ver mangfalden av primira virderingar.

I en top-down-ansats férsoker man istillet att pa filosofisk niva formulera nag-
ra mycket overgripande vérderingar vilka upplevs som Overtygande och sjalv-
klara. Direfter provar man dessas relevans genom att hirleda situationsberoende
vérderingar fran dem. I idealfallet ska man da fa Gverensstimmelse mellan de
hirledda virderingarna och dem som faktiskt forekommer. Om detta inte &r fallet
kan man vilja mellan flera mojligheter. En mojlighet ar att sédga att den generella
virderingen tydligen inte &r helt korrekt, och att den behover revideras.

En annan mojlighet dr att sdga att den specifika vdrderingen som man har haft
hittills inte &r héllbar, eftersom den strider mot dvergripande principer, och att den
déarfor maste omprovas. En tredje mojlighet kan vara att utreda om diskrepansen
kan vara ett resultat av misstag i verklighetsuppfattningen, och att det isafall dr
den som behover korrigeras.

Ett gemensamt drag i dessa olika fall dr att man efterstriavar att kombinationen
av varderingar och verklighetsuppfattning ska vara konsistent, alltsa att den inte
ska kunna ge upphov till nagra motsidgande slutsatser. Strivan efter sadan konsis-
tens &r en naturlig och viktig del av fornuftsméssigt tinkande, och den ingar darfor
ocksa i en liberal livsinstillning. Den ligger bland annat till grund for teorin om
reflektiv jdmvikt som har formulerats av filosofen John Rawls.

Rawls’ teori om reflektiv jamvikt

Den centrala fragestéllningen i John Rawls’ arbete var fraigan om vad som bor
menas med ‘rdttvisa’, men hans metodiska ansats skulle ocksa kunna vara tillamp-
bar for fragor om virderingar och virdegemenskaper. Han formulerade forst sin
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ansats 1 artikeln Qutline of a Decision Procedure for Ethics vilken han sedan vi-
dareutvecklade och anvinde i sin bok A Theory of Justice [Rawls, 1971] och dess
efterfoljare. For Rawls var huvudfragan i en teori for réttvisa hur man kan na fram
till ett gemensamt synsitt pa réttvisa som kan bli allmént accepterat i ett samhille,
dven om olika individer dér foretrdder skilda synsitt i fraigan. Han formulerar
principer for vad han kallar ett védlordnat samhdille vilket ska vara

utformat for att frdamja sina medborgars bdsta, och vil organiserat enligt en
allmdan forestdllning om rdttvisa

och vars rittsregler och moralregler alltsa ska 6verensstimma med den allminna
rattsuppfattningen 1 samhéllet. Han kallar sin ansats for reflektiv jamviktsteori
(reflective equilibrium theory’) och beskriver den sa har:

Det som utmdrker reflektiv jamviktsteori dr dess tes att moralens legitimitet inte
kommer av ndagon yttersta moralisk princip, utan av om det finns ett sammanhang
och en konsekvens mellan alla moraliska och ickemoraliska forestillningar som
ar relevanta for den fraga det gdiller.

Man ska alltsa inte behdva utga fran nagra filosofiska eller religiosa grundprinciper,
och Rawls hidvdar istillet att man ska utgd fran egenintresset och hirleda en
gemensam rittsuppfattning darur. Han beskriver en metod 1 flera faser vilken
enklast kan beskrivas om man har ett begridnsat antal personer som ska enas om
en gemensam réttsuppfattning. Hér ror det sig dock inte om reella personer, utan
om teoretiska personer som enbart styrs av sitt egenintresse. Dessa teoretiska
personer antas ha olika verklighetsuppfattningar, men diremot ingen kunskap om
sina personliga egenskaper. En sadan teoretisk person vet alltsa inte om den &r
man eller kvinna, ung eller gammal.

I den forsta fasen av processen for att hitta en gemensam réttsuppfattning for-
mulerar var och en av dessa abstrakta gruppmedlemmar sin ursprungliga rdtts-
uppfattming genom att tinka pa olika slags situationer var for sig, och att gora en
spontan bedomning av vad som &r ritt och riktigt i var och en av dem. Dérefter gor
var och en en kritisk granskning av sin lista for att soka eventuella invindningar
mot helheten av rittsregler. Till exempel kan det ju vara sa att tva rittsregler fore-
faller rimliga var for sig, men att det blir orimliga konsekvenser nédr de anvinds
tillsammans. For varje regel i den ursprungliga rittsuppfattningen fragar man sig
alltsa om man verkligen kan stilla upp oférbehallsamt pa denna regel, givet vad
man i Ovrigt vet eller har tagit stéllning till.

Genom denna process utvecklar varje deltagare sin ursprungliga rittsuppfatt-
ning till en overvdigd sadan. I denna finns en del regler som upphovspersonen ir
helt dvertygad om, och denna del av den 6vervigda rittsuppfattningen
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kallas personens overtygelse vad giller rittvisa. De delar av réttsuppfattningen
som ligger utanfor 6vertygelsen &dr diarfor sadana dér deltagaren ganska litt kan
komma att dndra sig om tillrdckliga skél framkommer for det.

I ndsta fas av arbetet jamfor man de olika deltagarnas dvertygelser for att se
om det finns nagra motsigelser mellan dem, pa sa sitt att nagra regler i olika
Overtygelser dr oforenliga, antingen 1 princip eller 1 en del praktiska situationer. I
sadana fall far deltagarna diskutera vidare och forsoka 6vertyga varandra, och om
det inte lyckas kan de dela upp sig i skilda grupper, pa sa sitt att det inte finns
nagra motsigande Gvertygelser inom nagon av grupperna.

Nir detta dr gjort gar man vidare till att granska hela de 6vervigda réttsuppfatt-
ningarna (inom varje delgrupp, 1 forekommande fall, och eljest 1 hela den ur-
sprungliga gruppen), for att diskutera dverensstimmelser och skillnader mellan
dem. Detta bor kunna leda till att deltagarna reviderar sina uppfattningar pa basis
av ny information och av diskussionen. Dérvid betraktas 6vertygelserna som fasta
men inte som helt lasta. Det betyder att om man ser konflikter ska man undvika
att omprova Overtygelserna, utan hellre omprova andra delar av réttsuppfattning-
en. Samtidigt géller att dven regler 1 en Overtygelse kan omprovas om det finns
tillrdckligt starka skl for det.

Wikipedia kommenterar denna metodik pa féljande sitt:

Rawls har jamfort scittet att utveckla etiska (inklusive politiska) teorier, med att
utveckla en ny grammatik: det handlar om att formulera principer som leder till
giltiga omdomen ndr de tilldimpas och vilka overensstammer med redan etabler-
ade, men intuitiva, uppfattningar om vad som dr rdtt och fel. I detta normativa
forhallningssdtt skilde han sig fran sina ndrmaste foregangare, som dgnade sig dt
analyser av etiska system och handlingar, och han markerade en atergang till att
lata viirden vara bestimmande for etiken.

En viktig konsekvens av Rawls’ ansats ar att rattsuppfattningen alltid ska kunna
revideras nir verkligheten fordndras pa ett sadant sétt att réttsuppfattningen leder
till motsdgelser. Den kritiska granskningen av rittsuppfattningen behover alltsa
bedrivas fortlopande.

Fornuftsmissiga viardeuppfattningar

I Rawls arbete var kriterier for ett samhilles gemensamma uppfattning om rittvisa
det genomgaende temat, men den metodik som han formulerade och anvinde
borde vara lika tillimplig nir man vill formulera en genomtéinkt och gemensam
uppfattning om virderingarna i ett samhdlle, alltsa det samhallets fornuftsmdssiga
virdeuppfattning. Detta dr en viktig aspekt av den langsiktiga fragestillningen i
det hir arbetet.

98



For att arbeta 1 analogi med Rawls’ ansats och utveckla en fornuftsméssig
viardeuppfattning borde man alltsa borja med att formulera en eller (helst) flera
ursprungliga viardeuppfattningar. Denna bok forsoker bidra till detta genom att
den innehaller ett drygt tiotal premisser och ett storre antal riktlinjer vilka till-
sammans dr avsedda att kunna anvindas pa det sittet, och som innehaller bade
forhallningssitt och egentliga virderingar. Direfter borde man kunna identifiera
en overvigd virdeuppfattning med samma forfaringssitt som Rawls foreskriver
for en réttsuppfattning.

Ett avsteg fran Rawls’ principer behover dock goras. For Rawls ér det av cent-
ral betydelse att man ska arbeta med regelsamlingar som dr motsidgelsefria. Nir
det giller vérderingar &r detta inte nagot sjalvklart villkor, och det dr heller inte
klart att det skulle vara realistiskt. Om en virdeuppfattning anger tva motsigande
vérderingar i en situation sa r ju det naturliga att man da far analysera det hela
vidare for att komma fram till vilken vérdering som man tycker véger tyngst i
just det fallet. For mer permanent bruk kan man forse en av virderingarna med
en undantagsklausul som anger villkor for att regeln undantagsvis inte ska vara
tillaimplig.

Ett sadant sitt att ga tillvdga dr mindre onskvirt i samband med en rittsupp-
fattning som ska anvéndas i juridiska sammanhang, @ven om det nog kan fore-
komma dven dér, men nér det giller personliga virderingar borde det vara fullt
rimligt. Dessutom kan sadana situationer bli en del av den process dir vardeupp-
fattningen vidareutvecklas.

Dirfor maste det vara lampligt att en dokumenterad viardeuppfattning inte bara
innehaller en punktvis sammanstéllning av virderingar, utan att den ocksa kan
innehalla anteckningar om situationer dir ingaende virderingar kan komma att
motsiga varandra.

Overlappande konsensus och gemensam 6vertygelse

Begreppet ’overlappande konsensus’ dr avsett som en princip for ssmmanfogning
tva eller flera personers synsitt, sa att man kan ange nagot som de r 6verens om.
Definitionen baseras pa vilka skdl som de deltagande personerna har for de olika
komponenterna i sina respektive synsitt, alltsa deras legitimering.

Foljande ar ett enkelt exempel som illustrerar begreppet. Vi har tva personer
som har att vilja vilken stormarknad de ska besoka vid ett specifikt tillfille dir
valet star mellan en ICA-butik och en COOP-butik. En av dem tycker att det alltid
ar viktigast att vilja en butik som har ett stort sortiment av ekologiska livsmedel,
och dirfor foredrar hon COOP framfor ICA. Den andra tycker att det alltid ar
viktigast att vélja den butik som 4r ndrmast for att spara tid och brénsle, och dérfor
foredrar han ocksa COOP fore ICA i den aktuella situationen. De tva personerna
har olika underliggande virderingar, men de har fortfarande
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en "Overlappande konsensus" om att vilja COOP i detta fall.

Poidngen med detta exempel och med dverlappande konsensus i allmédnhet dr
att deltagarna kan ha ett visst samforstand dven om en del i och for sig grund-
liggande och relevanta delar av deras virldsbilder dr olika. Tanken med ett sa-
dant samforstand kan mdojligen vara kontroversiell, eftersom den kan anvindas
for att hivda att ett visst politiskt parti kan komma 6verens med ett annat parti
vars grundldggande viarderingar det inte haller med om. Det vore dock en udda
anvindning av begreppet.

Har ingar uttrycket *varldsbild’ vilket betecknar en méanniskas alla 6vertygelser,
innefattande bade faktakunskaper och moraliska Overtygelser. Det betyder alltsa
att moralinstillningen (som den definierades 1 kapitel 3) ska ses som en del av
vérldsbilden. En sadan virldsbild séigs enligt Rawls vara "koherent’ och vara i
‘reflektiv jamvikt’ om den inte innehéller nagon kognitiv dissonans, dven efter
noggrann granskning av konsekvenserna av olika moralregler. Samma villkor kan
tillimpas pa en begrinsad del av en vérldsbild.

Uttrycket "6verlappande konsensus" definieras nagot olika hos olika forfattare.
Skillnaderna har att gora med att en individs uppfattningar 1 dess vérldsbild kan
vara mer eller mindre vélgrundade. En uppfattning i en specifik fraga som ar
en direkt foljd av en grundlidggande princip som personen har betecknas som
vilgrundad, medan en uppfattning som inte dr relaterad till andra delar av hela
virldsbilden sigs vara mindre vilgrundad, eller ogrundad. Med andra ord 4r en
ogrundad uppfattning en sadan som personen i fraga kan dndra utan att paverka
nagot annat i virldsbilden, medan en vilgrundad uppfattning inte kan dndras utan
att skapa instabilitet.

Rawls’ ursprungliga definition av 6verlappande konsensus kriavde att det som
ingar i en sadan konsensus ska vara vdlgrundade uppfattningar hos var och en
av deltagarna. Andra forfattare dr inte sa strikta och tillater ocksa uppfattningar
som &r ogrundade hos vissa av deltagarna, och som vissa av dem alltsa inte tar
stillning till [Maagt, 2016] . For tydlighetens skull kommer jag att anvénda ter-
men "6verlappande konsensus" for den bredare betydelsen, och jag viljer da ter-
men gemensam overtygelse nér det dr den ursprungliga, stringare betydelsen som
avses.

Begreppet *6verlappande konsensus’ har forts fram i1 den allménna debatten,
sarskilt av drkebiskop Antje Jackelén [Jackelén, 2016] , [Irving, 2014] . Det an-
vinds da i mer allmidn bemérkelse, varvid distinktioner som den mellan 6verlap-
pande konsensus och gemensam Overtygelse inte kan urskiljas.

Stabilitet i en varldsbild

Stabiliteten i en virldsbild, eller en del av den, &r ett viktigt och relaterat begrepp.
Stabilitet och jaimvikt dr synonyma begrepp i detta sammanhang. For att fortsatta

100



exemplet med val av stormarknad: anta att den andra personen inte alls bryr sig om
vilken butik som ska viljas. (Han kanske bara vill fa det hela 6verstokat sa snabbt
som mojligt). I det fallet dr det fortfarande en dverlappande konsensus, eftersom
det inte finns nagon meningsskiljaktighet, men denna konsensus sdgs inte vara
stabil eftersom den kan foridndras om ytterligare overviaganden kommer in. Den
andra personen kan ju plotsligt komma att tinka pa nagon annan omstidndighet
som far honom att foredra ICA-butiken trots allt.

I allménhet sédgs en moralisk regel i en virldsbild vara vélgrundad om den dr
en logisk konsekvens av allméinna principer i den vérldsbilden. En viss del av en
virldsbild eller moralisk instillning sdgs vara stabil om alla de moraliska reglerna
1 den dr viélgrundade.

Den bakomliggande uppfattningen for detta &r att en virldsbild &r relativt 6p-
pen for tillagg av fler fakta, medan den gor mycket mer motstand mot borttagande
eller utbyte av en del av sitt innehall. Detta motstand kan dvervinnas om orsaker-
na dr tillrdckligt starka, och det dr vad som hdnder nir virderingar fordandras, men
det gors inte litt.

Virderingars legitimitet

Med detta kan vi atervinda till huvuddmnet i detta kapitel, alltsa fragan om hur
man kan definiera moralreglers och virderingars legitimitet. Vi har identifierat tva
sdtt att se pa detta, namligen en enkel definition som bygger direkt pa tanken om
en virdegemenskap, och en teoretisk definition som bygger pa Rawls’ metodik.
I den enkla ansatsen forutsitter man att dér finns en virdegemenskap som har
en gemensam virldsbild dér det inte finns nagon kognitiv dissonans, och som &r
stabil. Dessa villkor kan tolkas som att vérldsbilden dr vdl genomtidnkt och fri
fran motsédgelser. En moralregel eller virdering sdgs da vara legitim enligt denna
viardegemenskap om och endast om den ingar i dess varldsbild.

I den teoretiska ansatsen forutsitter man istillet att det finns en Overvigd
véardeuppfattning som har tagits fram pa det sitt som beskrevs ovan. En virdering
eller moralregel sdgs vara legitim enligt denna 6vervigda virdeuppfattning om
den ingar i denna.

Bigge dessa definitioner innebir att en virderings legitimitet kan vara tids-
beroende. Den kan ga fran legitim till icke-legitim eller tvértom, till exempel for
att information har tillkommit eller omprovats i vérldsbilden.

Att virldsbilden dr motsigelsefri dr da detsamma som att den inte innehéaller
nagon kognitiv dissonans. En omedelbar fraga med denna definition dr hur man
kan avgora vad som &r de relevanta delarna av virldsbilden? Nista fraga dr pa
vad sitt det kan avgoras, och av vem, huruvida det foreligger nagon kognitiv dis-
sonans ddr? Rawls standpunkt dr att dven dessa bedomningar maste goras utifran
medlemmarnas asikter och avvigningar i gemenskapen i fraga. Samtidigt forut-
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sdtter han att dessa asikter dr bade vilgrundade och "stabila", dvs att de inte kan
dndras godtyckligt.

Definitionen av en moralregels legitimitet i den enkla ansatsen forutsitter att
man har definierat vad som ska menas med virldsbilden i en virdegemenskap,
vilken maste erhallas genom sammanldggning av medlemmarnas varldsbilder.
Det av Rawls inforda begreppet *Overlappande konsensus’ dr limpat for detta dn-
damal.

Inforande av sekuléra trosuppfattningar

Man kan tycka att det inte dr sa stor skillnad mellan dessa tva ansatser med deras
definitioner av moralreglers legitimitet. Den teoretiska ansatsen infor ett systema-
tiskt sétt att definiera hur virldsbilden ska vara motsigelsefri och fri fran kognitiv
dissonans, medan den enkla ansatsen bara forutsitter att den vardegemenskap som
det giller har diskuterat sina moralregler tillrickligt linge sa att de rimligen har
hittat eventuella motsidgelser. Motsvarande géller for virderingar.

Valet av definition har dock en viss betydelse for hur man ska se pa legi-
timiteten hos kardinalvdrderingarna. 1 den enkla ansatsen dr det inte mycket
att orda om: i virdegemenskapens val och urval av virderingar tar man ocksa
stdllning till vilka virderingar som ska fa beteckningen kardinalvirdering, men
egentligen behandlas de pa samma sitt som alla andra virderingar. Man kan
kanske onska att det ska finnas nagra spéarrar sa att kardinalvirderingar inte kan
dndras lika 1dtt som andra vérderingar, men det dr ocksa fullt mojligt att detta
kommer av sig sjdlv. Kardinalvédrderingarna kan ju forutsittas vara overgripande,
sa att de befinner sig hogt upp i hierarkin av védrderingar. Det betyder att de kan
forvintas ha manga instanser, alltsa tillimpningar och specialfall. Darigenom blir
det ett sérskilt stort motstand mot att #ndra dem i den kognitiva strukturen, efter-
som man da maste overviga vilka instanser som kanske ocksa ska éndras.

I fallet med den teoretiska ansatsen stéller det sig annorlunda, beroende pa
att denna inte dr definierad for en viss viardegemenskap eller motsvarande. Istil-
let dr definitionen baserad pa att den ursprungliga rittsuppfattningen, respektive
viardeuppfattningen, ska besta av rittsregler eller moralregler som har valts av hy-
potetiska personer pa ett sadant sitt att deras speciella egenskaper inte kan spela
in. Nir den hypotetiska personen tar stéllning till en mgjlig regel, till exempel
"utldnningar i landet far bara sitta baktill i bussen", vet hon alltsa inte om hon
kommer att vara invanare eller utlanning i de situationer dir regeln skulle tillaim-
pas. Det dr detta som kallas att stillningstagandena gors under "okunnighetens
sloja".

Naviil, problemet &r att ndr man ska anvinda denna ansats maste man definiera
vilka som ska inga under beteckningen "personer". Dessa figurerar pa tva sitt i
definitionen: de mojliga reglerna ska tillimpas pa "personer”, och det &r ocksa
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"personer” som viljer ut de regler som ska inga i den ursprungliga virdeupp-
fattningen. Ska da nyfodda barn inga? Da maste man forutsitta att de hypotetiska
bebisarna har formaga att ta stillning till foreslagna moralregler. Ska forstands-
handikappade inga? Ska primater inga, till exempel gorillor? Och sa vidare.

Eftersom samma avgrinsning giller for vad som rdknas som "personer” i de
tva fallen, blir det mojligt att anvianda den teoretiska ansatsen for att legitimera
(till exempel) ett apartheid-samhille. Da viljer man alltsa att definiera "personer”
sa att det avser den hirskande klassen i det samhillet.

Detta &r ett allvarligt problem for denna teoretiska ansats, och det ar ett all-
varligt problem for varje teori dar man vill anvinda egenintresset som grund for
en definition av moralen. Hela skilet for att anviinda den ansatsen &r ju att den
skulle ge en systematisk och helt formell definition av rittsregler, eller moralupp-
fattningar som alla bor kunna acceptera eftersom detta dr forenligt med allas egen-
intresse. Men stillningstagandet till vilka som ska fa inga bland dessa "alla" kan
inte avgoras i den formella processen, eftersom det maste vara avgjort innan denna
process kan starta. Om man a andra sidan vill ldgga till en regel som séger, till ex-
empel, att de teoretiska personerna ska avse individer av arten homo sapiens fran
fodelsebgonblicket, alltsa da navelstringen skérs av, da 4r modellen inte ldngre fri
fran speciella antaganden.

Ett mojligt sétt att hantera detta problem kan vara att infora vissa dvergripande
varderingar som inte gors till foremal for den av Rawls beskrivna proceduren. Det
blir alltsa virderingar for vilka man inte ska fraga vilka som stoder dem och vilka
som inte stoder dem, utan de ska bara finnas didr. Acceptansen av dessa maste
etableras, inte i den formella modellen, utan genom att medborgarna bibringas en
overtygelse om dem redan vid tidig alder, och genom att samhéllet &r tydligt med
att det dr dessa som ska gilla.

I en sadan ansats kan de Overgripande virderingarna betraktas som sekulira
trosuppfattningar. De skiljer sig isafall fran religiosa trosuppfattningar genom
att de inte forutsitter nagon Gud eller nagot annat 6vernaturligt fenomen, men de
liknar dnda de religiosa uppfattningarna i att de maste vara baserade pa dvertygelse
och utan att kunna bevisas.

Virdeliberalismens tva kardinalviarderingar skulle kunna anvidndas pa detta
sitt, eventuellt efter viss modifikation. Kardinalvédrderingen om allas ritt till
autonomi kan da bli ett skydd mot anvindning av oacceptabla personbegrepp i
den teoretiska ansatsen. Aven kardinalvirderingen om global hillbarhet fortjinar
samma status, nimligen som skydd for att avvisa sadana "ursprungliga virdeupp-
fattningar’ som inte bekymrar sig om hallbarheten av den virld vi lever i.

Om denna atgérd inte bedoms som tillricklig for att Rawls’ ansats ska kunna
tilliampas kan man ocksa overviga att ldgga till en tredje kardinalvirdering bland
de sekulira trosuppfattningarna. Valet av en sadan #r dock langt ifran enkelt.
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Kapitel 12

Konsensus om gemensamma virderingar

Foregaende kapitel behandlade Rawls’ reflective equilibrium theory vars uttalade
mal dr att ge en helt rationell grund for begreppet ’réttvisa’ vilken enbart skulle
vara baserad pa ett upplyst egenintresse. Dir framfordes att man kanske kunde
anvinda samma metodik for ge en motsvarande grund for virderingar. Kapitlet
beskrev ddrefter en del av de principiella svarigheterna med denna ansats, till-
sammans med ett tinkbart sitt att undvika dessa svarigheter, nimligen genom att
forutsitta nagon eller nagra sekuldra trosuppfattningar som ska forega den ra-
tionella analysen och inte kunna kullkastas av denna. Detta skulle dock innebira
att man frangar den ursprungliga malsittningen som var att finna en grund for
rdttvisa’ eller “'moral’ som skulle vara helt rationell och dirfor inte kunna bestri-
das (av rationellt tinkande ménniskor).

Villkorat naturliga rittigheter enligt Rawls’ politiska liberalism

I sin bok Political Liberalism [Rawls, 1993] provar Rawls en helt annan ansats i
sina forsok att ge en rationell grund for begrepp som ’réttvisa’. Den nya ansatsen
gar ut pa att forst ange vissa rittsregler som ett slags premisser och att direfter
forsoka identifiera sadana karaktirsdrag hos individerna i en befolkning som leder
till att de kommer att uppfatta dessa rittsregler som naturliga och sjilvklara, och
sarskilt ndr det giller rittsregler som begrinsar nagra medborgerliga rittigheter.
Han beskriver dem som kriterier for legitimitet och stabilitet i ett liberalt samhille,
alltsa att befolkningen upplever reglerna som legitima och darfor inte gor uppror.

For detta dandamal stéller Rawls den grundldggande fragan hur det kan vara le-
gitimt for ett liberalt samhille att foreta tvangsatgérder som berovar vissa medbor-
gare nagra av deras medborgerliga rittigheter, till exempel genom att séitta dem i
fangelse. Man forutsitter forstas att detta sker inom ramen for en rittsstat och efter
en korrekt juridisk process, men &r det verkligen ett tillrackligt skél ur moralisk
och principiell synpunkt, om det nu handlar om minskliga réttigheter? Vidare
staller han fragan vad som krivs for att samhillsordningen da ska vara stabil,
alltsa att medborgarna accepterar det som sker i sadana fall.

Dirtill utgar Rawls ocksa fran en princip att politisk makt bara far anvindas
pa sadana séitt som alla fornuftiga medborgare rimligen kan forviintas godkdnna.
Anvindningen av den politiska makten kan da vara att franta ndgon en medbor-
gerlig rittighet, till exempel rorelsefriheten. Bada de tva orden *fornuftig’ och
‘rimligen’ avser att medborgarens stéllningstagande ska ske inom ramen for ra-
tionellt tankande. Det betyder inte att medborgarna forvéntas tinka rationellt och
fornuftigt i alla livets skiften, utan enbart att det ska vigleda
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deras stéllningstaganden i fragor som ror samhillsskicket.

Med denna princip som utgangspunkt anger Rawls ett antal forutséttningar
som enligt honom maste vara uppfyllda i ett samhille, och hos dess medborgare,
for att principen ska kunna realiseras. Till att borja med forutsétter han att med-
borgarna uppvisar tolerans och dmsesidig respekt, och att de ir allmént fornuftiga
(reasonable), antaganden som &r helt forenliga med den paraliberala livsinstéll-
ningen.

Dirtill gor han en forutsdttning om medborgerligt fornuft ('public reason’)
som medborgarna forvintas tillampa nir de gor sina stillningstaganden i medbor-
gerliga fragor, och nir de diskuterar dessa stillningstaganden inom den med-
borgerliga diskursen, dvs. samhillsdebatten. Detta medborgerliga fornuft in-
nebdr att man begrinsar sig till sdker kunskap och till erkiinda samhéllsgrundande
vérderingar, att man avstar fran att hinvisa till rykten och allmint tyckande, och
dven att man avstar fran att anvinda religiosa dogmer eller religiosa ledares pabud
som argument vid sitt agerande i medborgerliga fragor. Dessa avgrinsningar
giller alltsa till exempel ndr man bestdmmer sig for hur man ska rosta, eller nar
man skriver debattinldgg i samhillsfragor, men de &r inte avsedda som nagot krav
pa ens livsforing i ovrigt.

Det kan dock diskuteras huruvida "public reason" enbart bor avse medbor-
garna, eller alla boende i ett samhille.

Slutligen gor Rawls ocksa en forutséttning om att fornuftig pluralism fore-
ligger i samhillet i fraga, vilket innebir att de doktriner som birs upp av de olika
virdegemenskaper som kan finnas dér ska vara fornuftiga doktriner. Dir kan alltsa
finnas fornuftig evangelism, fornuftig islam, fornuftig buddhism, och sa vidare.
Denna forutséttning innebér visentligen att var och en av dessa doktriner ska vara
forenlig med det medborgerliga fornuftet. Som exempel pa en icke-fornuftig dokt-
rin kan man ta en doktrin som kréver av sina anhéngare att de ska rosta pa ett visst
politiskt parti i stillet for att gora sina egna bedomningar.

Rawls utgar som ovan sagts fran en princip om nér politisk makt far anvindas,
men en naturlig variant av denna princip 4r att undantag fran medborgerliga rittig-
heter bara far goras pa sadana sitt som alla fornuftiga medborgare rimligen kan
forvintas godkédnna. Hiarigenom blir det majligt att se uttryck for sadana undantag
som ett slags véarderingar, vilket gor att de kan fa inga bland de samhillsgrundande
vérderingarna i tillampliga fall.

Rawls anvénder beteckningen ’pluralism’ i samband med beskrivningen av ett
samhille dér bara fornuftiga doktriner forekommer, men han hade lika girna kun-
nat tala om ett samhille med kulturell mangfald, eller ett multikulturellt samhélle.
Han hivdar alltsa att om ett samhille och dess medborgare uppvisar dessa sér-
drag finns goda forutsittningar for att man dér ska kunna utveckla lagar och andra
rittsregler som kan fa allmén acceptans bland medborgarna, inklusive lagar som
inskrinker en enskild persons medborgerliga rittigheter. Denna allménna
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acceptans innebir alltsa att dven dessa lagar uppfattas som legitima. Rawls be-
gransar sig dock till att hdvda att det finns "goda forutsittningar”" for ett sadant
resultat (alltsa ingen garanti), och han noterar att under problematiska férhallan-
den dr det fullt mojligt att denna 6nskade effekt inte uppnas.

Rawls’ teori om fornuftig pluralism kan ses som en generalisering av natur-
rittens principer, eftersom den klassiska naturridtten da far utgora det specialfall
av teorin dir man inte behdver forutsitta nagra speciella sirdrag hos medborgarna
for att acceptans ska uppsta. Hans resonemang ér i hogsta grad relevant for den
hir bokens dmne. Det kan forsvaras som rimligt ur rationell synpunkt, samtidigt
som man kan ifragasitta hur troligt det dr att man ska fa nagon storre uppslutning
runt nagon av de *fornuftiga doktriner’ som han ténker sig. Trots denna och andra
osidkerheter har @dnda en riktlinje om tillimpning av medborgerligt fornuft forts in
under rubriken "Riktlinjer som avser kunskap och fornuft" i kapitel 5. Innehal-
let i det kapitlet dr ju avsett som exempel och diskussionsunderlag, och inte som
nagot slutligt forslag. Med en liknande reservation kommer kravet pa fornuftig
pluralism att tas upp 1 véirdering 30 1 kapitel 15.

Invindningar mot tanken pa rationellt grundad moral

Jamsides med olika forsok till formulering av en rationellt grundad moral som
har gjorts av Rawls och av andra, finns det andra filosofer som helt har tagit
avstand fran dessa strivanden. En framtridande foretridare for dessa alterna-
tiva synsitt dr den skotske moralfilosofen Alasdair MacIntyre som har framfort
en stark kritik av den moderna tidens syn pa etik och moral vilken han beskriver
som ’dysfunktionell’. Han argumenterar for en helt annorlunda, teleologisk syn
pa moralen, i en tradition som gar tillbaka till Aristoteles och Thomas av Aquino.
Ordet ’teleologisk’ avser hir en tanketradition som stipulerar sina egna grundlédg-
gande virderingar vilka ska ha en 6vergripande betydelse, sédrskilt genom att peka
ut livets syfte eller dess mening. Detta star inte minst i motsats till John Rawls’
ansats dér (far man anta) den moraliska instdllningen i ett samhille kan utvecklas
pa sitt eget sitt, och utan nagot langsiktigt val av inriktning.

Skillnaden 1 synsitt blir sdrskilt tydlig nir man behandlar mojligheterna till
moralfordndring, snarare dn den rent statiska analysen av moralen. Bidde Rawls
och Maclntyre forutsitter mojligheten till rationell moralforandring, alltsa en pro-
cess av argumentation och av successiva kognitiva dissonanser, diagnoser av or-
sakerna till varje dissonans, och atféljande 'reparation’. Men for Rawls &r detta en
blind process dir varje reviderad moraluppfattning foljer av den foregaende inom
ramen for logikens lagar, men utan nagra andra begrinsningar.

Enligt det teleologiska synsétt som Maclntyre foretrdder maste det istillet
finnas vissa vérderingar som har langsiktig giltighet och som &r vigledande for
hela virdesystemets eventuella fordndringar. Dessa grundliggande vérderingar

106



maste darfor ha prioritet framfor andra virderingar i hiandelse av konflikt. Tanken i
det forra kapitlet att komplettera Rawls’ ansats med en eller flera sekulira trosupp-
fattningar kan ses som ett enkelt exempel pa teleologiska antaganden. I en viss
utstrickning motsvaras de ocksa av begreppet kardinalvirderingar som infordes i
kapitel 2, dven om paraliberalismen hédvdar att dven dessa ska kunna dndras om
tillrackligt starka skl foreligger.

Alasdair MacIntyre framforde denna kritik 1 sin bok After Virtue [Maclntyre,
1981]. Han pekar dér pa Aristoteles’ etik med dess teleologiska syn pa det hogsta
goda och dess syn pa moraliska handlingar, och han menar att det dr "den bésta
teori som kommit fram #n sa ldnge".

Maclntyre tar avstand fran tanken att de grundliggande virderingarna skulle
kunna vara universella och samtidigt vara sa konkreta att de kunde avgora moralis-
ka tvistefragor. Istéillet menar han att moral formuleras och utvecklas inom flera
olika tanketraditioner i virlden, och att skilda uppfattningar kan uppsta bade inom
och mellan sadana traditioner. Varje tradition for sig bestar av en verklighetsupp-
fattning, en samling av begrepp och tolkningar av dessa, ett sitt att resonera, och
mycket annat. Dirfor finns det enligt honom ingen mgjlighet att anvinda inne-
hallet i en tradition for att logiskt motbevisa nagot som hdvdas i en annan tradi-
tion. Déremot kan utomstaende granska och kritisera en tradition, till exempel
vad giller dess inre logiska konsekvens, dess sitt att hantera oklara begrepp, eller
dess formaga att astadkomma meningsfulla resultat.

Nagra enkla exempel pa hur sadana tanketraditioner kan komma till och utveck-
las ingick i kapitel 8, i samband med fragor om motstridiga virderingar och deras
forandring.

Genom anknytningen till Aristoteles’ tinkande for Maclntyre fram formu-
leringen av ’dygder’ som ett komplement till moralreglerna, och han beskriver
vissa moralregler som ovillkorliga, dvs att de inte medger nagra undantag De ex-
empel pa samhilleliga riktlinjer som beskrevs i kapitel 5 kan i viss man ses som
motsvarigheter till vad MacIntyre betecknar som ’dygder’ eller som villkorliga
moralregler.

Virderingsforandringar bor ses som ett slags opinionsbildning

Kapitel 8 beskrev bland annat fenomenet med progressiv-konservativ dissonans
vilket visar hur en fordndring av virderingar inom en storre virdegemenskap myc-
ket ofta #r en fraga om opinionsbildning. Visserligen kan det vil ibland intriffa att
forandringarna uppkommer spontant pa manga hall i en storre grupp, till exempel
som en f6ljd av gemensamma, utifrain kommande svarigheter, men "rorelser” av
olika slag kommer normalt bara till stind om dér finns nagra samlande forgrunds-
figurer som kan inspirera och gora propaganda.

Statens forhallningssitt till sadana varderingsforindringar dr dérfor en viktig
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fraga. Ur paraliberal synpunkt maste svaret bli att eftersom vi vill vdrna om fri
opinionsbildning, och eftersom virderingsforandringarna ingar dér foljer att de
processer dir virderingar forandras maste vara fria fran statlig paverkan, om det
inte finns sirskilt starka skél for motsatsen.

Ett uppenbart sadant undantag giller de samhillsgrundande virderingarna, dér
staten har inte bara en rittighet utan ocksa ett uppdrag att verka for att dessa
virderingar bevaras och stérks.

Ett annat slags undantag kan gélla fordndringar som bedoms som samhills-
nyttiga, eller som motverkar ett samhéllsskadligt fenomen. I borjan av 1950-talet
fanns till exempel en kampanj mot bilkérning efter att ha druckit alkohol, en kam-
panj diar man av allt att doma lyckades fordndra den allminna synen pa rattonyk-
terhet pa ritt kort tid. Flera andra kampanjer har ocksa forekommit i samband med
alkohol, till exempel den fortlopande kampanjen mot langning till minderariga.
Ordet "kampanj’ anvinds alltsa hir for att beskriva en systematisk verksamhet
som syftar till att fordndra virderingarna i samhéllet och i ett visst avseende. Det
ar latt att rakna upp fler sadana kampanjer fran det svenska samhillets sida, till ex-
empel kampanjer for mer motion, for béttre kostvanor, for trafiksdkerhet, och mot
tobaksrokning. Dessa exempel visar att sadana kampanjer vanligen far allmint
stod, dven om det i fallet med tobaksrokning ofta har férekommit invéandningar
didr man menat att det rorde sig om ingrepp i den personliga friheten, dvs. indivi-
dens autonomi.

I flera fall har kampanjer borjat pa initiativ av nagra entusiaster vilket sa
smaningom har lett till att statliga myndigheter har engagerat sig for kampanjens
andamal. Sa har det varit till exempel i fragor om simkunnighet, och om trafik-
sikerhet, som forst forts fram genom frivilligorganisationer. Aven i andra fall har
initiativtagarna fort ut sitt budskap direkt till allménheten, istillet for att engagera
staten i sin fraga. Ett sadant exempel dr FNL-rorelsen till stod for Vietnam pa
1960-talet, dir man framtrddde pa gator och torg med flygblad, insamlingsbossor
och annat. Ett annat exempel kan vara opinionsbildningen géllande "flygskam"
under 2019, dir dagspressen var en viktig faktor.

Aven om ménga av dessa forindringar har haft stort folkligt stod finns det Anda
en mer overgripande negativ attityd fran en del hall. Den kommer fram nidr man
ser detta slags kampanjer som utslag av formynderi fran statens sida, av moralism,
och ibland som naiva och sjilvtillrackliga forsok att forbéttra vérlden.

Ur paraliberal synpunkt utgor detta en god illustration till skillnaden mellan
autonomi och frihet, vilket redan har diskuterats i ett tidigare kapitel. Da far ’fri-
het” beteckna mojligheten for en individ att handla efter sina egna 6nskemal sa
linge det inte skadar ndgon annan, medan ’autonomi’ far beteckna frihet inom
ramen for ansvarskdnnande virderingar och forhallningssétt. Schematiskt sett
kommer den som efterstrivar frihet ofta att se kampanjer som de nimnda som in-
grepp 1 den personliga friheten, med reaktioner som ’det har inte de med att gora’.
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Den som efterstrivar autonomi kommer diremot att se kampanjerna som inlagg i
ett fortlopande meningsutbyte dér de ansvarskénnande virderingarna och forhall-
ningssétten kan vidareutvecklas for att motsvara den fordndrade verkligheten.

En sadan autonomi ska inte innebéra att man omedelbart accepterar alla de nya
idéer som dyker upp i den allménna debatten, eller framfors av staten. Om nagon
gor det kan nog tillmédlet om politisk korrekthet vara vilvalt. Men den verkliga
inneborden i begreppet autonomi maste istillet vara att man har ett forhallningssétt
som dr bade oppet och kritiskt till de tankar och idéer som fors fram, och att man
accepterar nya idéer enbart nidr man sjdlv har provat dem och tagit stéllning for
dem.

En sammanfattning och slutsats av dessa exempel bor vara att den omedelbara
reaktionen kvarstar: yrkanden om, och argument for eller emot en viss fordndring
av virderingar dr 1 princip en form av opinionsbildning, vilket gor att det bara ir
inom vissa begrinsade omraden som staten ska engagera sig i eller ta stillning till
sadana forandringar. Det dr naturligt att formulera detta stéllningstagande som en
premiss.

Premiss 9. Verksamheter som syftar till rationell fordindring av virderingar och
forhallningssdtt dr att betrakta som opinionsbildning, och de ska ddrfor ha samma
[friheter och samma begrdnsningar som annan opinionsbildning i samhidillet.

Synen pa virderingsforindringar som opinionsbildning ir i linje med tanken att de
utgor atgirder for att ‘reparera’ en kognitiv dissonans, dvs. en situation dir nagra
befintliga virderingar leder till resultat som &dr oforenliga med andra befintliga
véarderingar av hogre prioritet, eller med nyss framkomna forhallanden. Men
vérderingar kan ocksa fordndras pa andra sitt, som resultatet av en reklamkampanj
till exempel. I sadana situationer dr det inte sjdlvklart att staten inte ska engagera
sig. Begriansningarna mot reklam for alkohol och tobak dr nagra konkreta exem-
pel.

Sammanfattning av materialet i bokens del I1I

De forsta kapitlen 1 denna bok definierade paraliberalismen i1 form av ett antal
premisser, tillsammans med kommentarer i anslutning till dessa. Kapitel 10 till 12,
alltsa bokens del III, har framforallt refererat och diskuterat arbeten av John Rawls
och av Alasdair MacIntyre med tanke pa deras mojliga relevans for paralibera-
lismen. Resultatet av denna granskning kan nu sammanfattas som foljer.
Betriffande Rawls’ "reflective equilibrium theory’ var utgangspunkten att denna

visserligen var formulerad som en rittslira, en 'theory of Justice’, men att samma
ansats ocksa borde kunna tillimpas pa virderingar. Slutsatsen har emellertid blivit
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att sa inte ar fallet, i grunden beroende pa att virderingar inte behover vara abso-
luta, utan de har ofta formen av riktlinjer som medger undantag nér sa dr motiverat.

Diremot framstar Rawls’ senare bidrag i boken Political Liberalism som betyd-
ligt mer tilldmpbart. sédrskilt hans principer om medborgerligt fornuft dvs. public
reason. Dessa principer har darfor inforts i kapitel 5 och kapitel 15.

Vad giller de principer som MaclIntyre framfor finns en sjdlvklar dverens-
stimmelse med paraliberalismen pa manga sitt. Den enda invdndningen vid den
hér punkten giller hans anknytning till traditionen fran Thomas av Aquino vilken
ar fraimmande ur paraliberalismens synpunkt. I huvudsak maste man dnda se para-
liberalismen som ett synsétt i Alasdair Maclntyres efterfoljd.

110



Virderingar, Liberalism och Islam

Del IV: Liberalt samhallsskick och statsskick

13: Staters suveriinitet och autonomi
14: Virderingar for autonoma nationalstater
15: Metavirderingar for autonoma nationalstater
16: Medborgarskapet, rostritten och
den demokratiska koden
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Kapitel 13

Staters suveranitet och autonomi

Hittillsvarande kapitel har behandlat autonomi och vérderingar ur individens syn-
punkt. Nu ska samma begrepp tillimpas pa stater och nationer, framférallt genom
att dven dessa forvéntas ha sina egna uppsittningar av varderingar. Detta ar vik-
tigt for att kunna diskutera statens forhallningssitt till minoriteter som har andra
virderingar @n dem som dr gemensamma for staten som helhet. Vidare dr det
ocksa viktigt som utgangspunkt for tankar om hur ménskligheten ska kunna axla
sin naturliga uppgift att vdirna om jordens miljo, och om dess formaga att ge hela
dess befolkning goda livsvillkor. I dessa sammanhang gors en nytolkning av ett
antal kinda begrepp, sasom "nation’ och ’nationalism’.

Statens dandamal

Den existentiella fragan for en individ, "vad &r syftet med mitt liv?", motsvaras
av en liknande fraga som medborgarna kan stélla om en stat (och sirskilt om en
nationalstat): "vad tjdnar den till for andamal?". Foljande vilkénda svar kan ges
pa den senare fragan:

e Statens syfte dr att skydda sina medborgare och sédkerstélla deras vilfird.
Detta uppnas genom en kombination av verksamheter dir det ingar ritt-
skipning, forsvar, sociala tjdnster, och naturliga monopol t.ex. vad giller
infrastruktur, och dven annat.

e Nationen forbinder tidigare, nuvarande och framtida generationer med de-
ras gemensamhetskénsla och deras gemensamma traditioner. Dessa ar vik-
tiga for livskvaliteten hos den nu levande generationen, men det forpliktigar
ocksa den nuvarande generationen att bevara nationen till framtida genera-
tioner.

e Realistiskt sett, och sirskilt i ett lingre tidsperspektiv, dr nationerna under-
kastade lagen om den starkastes dverlevnad. Aven om de tva forsta rollerna
ar viktiga for en nationalstat maste dnda dess forsta prioritet vara att visa
styrka pa olika sitt. Det bista sittet att uppna styrka dr att striva efter att
dominera andra stater, for att inte forr eller senare bli dominerade av dem.

Den svenska grundlagens formulering i 1 Kap 2 Par r ett tydligt exempel pa
det forsta alternativet:

Den enskildes personliga, ekonomiska och kulturella vilfdrd ska vara grund-
liggande mal for den offentliga verksamheten. Sdrskilt ska det allmdnna trygga
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rdtten till arbete, bostad och utbildning samt verka for social omsorg och trygghet
och for goda forutsdttningar for hdlsa.

Andra synsitt kan ocksa forekomma, till exempel nir en stat har skapats av en
revolutiondr rorelse, eller genom intervention av utomstaende makter. Dessa al-
ternativa synsétt dr vilkénda och diskuteras ofta, och de behover inte kommenteras
hir. Istillet for vi fram ett fjarde huvudalternativ som betonar staternas autonomi
i analogi med individernas autonomi, alltsa full sjédlvstindighet inom ramen for
egna virderingar och ansvarskénsla, sa att dven staten har virderingar som styr
dess handlande.

Autonomi utan vérderingar och ansvarskénsla dr detsamma som suverdnitet,
vilket dr det grundldggande begreppet i det internationella samfundet av idag.
Detta brukar betecknas som det westfaliska systemet och har sitt ursprung i freds-
avtalet i Westfalen som 1648 satte punkt for det trettioariga kriget och férsvagade
det overstatliga "Heliga romerska riket av tyska nationen". Detta westfaliska sys-
tem tas ocksa hir som utgangspunkt:

Premiss 10. Mdnskligheten bor organiseras i form av suverdna stater som var
och en har sin befolkning och sitt territorium ddr den egna befolkningen normalt
uppehdaller sig, och vilka vigleds av paraliberalismens kardinalmal, alltsa med-
borgerlig autonomi och global hallbarhet.

Det nya hir &r att autonoma stater uttryckligen ska tjidna ett syfte som &r storre
dn dem sjdlva; de existerar inte bara av och for sig sjdlva. Denna premiss stoder
den fortsatta anvdandningen av det westfaliska systemet dér virlden ses som en
samling av suveréna stater. Detta motiveras som varande det enda rimliga sittet
att arbeta for malet om global hallbarhet, och inte bara fér malet om individuell
autonomi. Med andra ord forkastar denna premiss uttryckligen idén om nagot
slags ”virldsregering” som en 16sning pa dagens globala problem. Sadana tankar
fors ibland fram av en del liberala ideologer eller filosofer [Téannsjo, 2018], men
dessa tankar har bestridits kraftfullt [Leander, 2018] , och ur hallbarhetsmalets
synpunkt maste de betraktas som en distraktion.

Hur ska man da astadkomma att suverina stater faktiskt kommer att vigledas
av dessa kardinalmal? Viljan till detta maste ytterst komma fran medborgarna,
och nista premiss anger hur det ska kunna ske:

Premiss 11 dr en overtygelse att om huvuddelen av medborgarna i en suverdn stat
ar autonoma individer sa kan de ge staten som sadan en formdga till autonomi,
alltsa till sjélvstindigt handlande med hjdlp av samrad, kunskap och fornuft, och
styrt av gemensamma, ansvarskdinnande virderingar och forhallningssditt.
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Denna premiss klargor ocksa vad som ska menas med begreppet ’autonom stat’,
och sarskilt att en sadan stat maste sta for en uppsittning egna vérderingar.

De tidigare synsitten pa vad som dr malen for en stat eller en nation har blivit
mindre sjdlvklara pa senare tid, och av flera skil. Framst for att relationen mel-
lan "befolkningen" och "territoriet" blir alltmer flytande pa grund av den dkande
migrationen, men ocksa eftersom hallbarhetsmalet numera framstar som ett over-
gripande mal for ménskligheten. Av biagge dessa skil maste man dverviga nya,
och kanske helt annorlunda svar pa den existentiella fragan for stater och na-
tioner. I grunden &r det didrfér som autonomibegreppet, med dess betoning av
ansvarsfulla virderingar, nu kan behova utstriackas sa att det kan tillimpas dven
pa stater. Tanken pa global hallbarhet som ett 6vergripande mal for ménskligheten
innebdr direkt att varje stats ansvarsfulla autonomi maste utovas inom ramen for
virderingar dér staten bidrar till detta médnklighetens gemensamma mal.

Suverinitet, autonomi och den liberala viarldordningen

Genom premiss 10 och 11 ses staten som en moralisk agent, alltsa nagot som har
formaga att agera i enlighet med en egen moraluppfattning. Denna tanke omfattas
inte av alla. Per Ericson har till exempel skrivit att alla liberaler har utgatt fran
[att] bara den enskilde dr en moralisk agent [Ericson, 1999].

Att en stat dr suverdn betyder att den inte dr utsatt for nagot yttre tvang, och
dirav foljer att suverdnitet och autonomi ér relaterade men skilda begrepp. Enligt
resonemanget om tvang i kapitel 2 kan en stat ha autonomi dven om den inte
ar suverdn, och suveridna stater behover inte nddvindigtvis vara autonoma. Alla
agerar uppenbarligen inte med hjélp av samrad, kunskap och fornuft, till exempel.

De nyssndmnda premisserna innebdr att paraliberalismen hivdar biagge dessa
principer, alltsa suverénitet och autonomi, men att den tar hojd for att det finns ett
antal stater 1 vérlden dir premiss 11 knappast kommer att vara tillimplig under
overskadlig tid. Forhoppningen #r énda att premiss 10 dr och kommer att vara
tillamplig for de allra flesta stater.

Begreppet den liberala virldsordningen aterkommer ofta i den allminna de-
batten, gédrna 1 samband med uttalanden om att den befinner sig i kris. Detta
begrepp forknippades frimst med att mellanstatliga relationer skulle hanteras dels
inom ramen for internationella organisationer och en internationell rétt som fast-
stillts inom dessa, dels ocksa genom fritt ingangna avtal mellan suverina stater.
En mycket klarsynt analys av denna vérldsordnings svagheter publicerades sa
tidigt som 2016 av Magnus Christiansson som da skrev [Christiansson, 2016]:

Mcdnga hivdade att murens fall 1989 innebar historiens slut. 1 dag finns det tvdrt-

om anledning att betrakta perioden 1989-2015 som en avslutad epok. Bdde inom
nationerna och pa den internationella arenan stdirker de antiliberala krafterna
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sina stillningar. Vi bedrar oss ndr vi talar om en kris for demokratin. En kris dr
ndgot overgdende, men den forsvagning av det oppna samhdllet som vi nu bevitt-
nar dr en mer djupgdende utveckling.

Christiansson tar dér ett historiskt perspektiv, och jamfor till exempel perioden
1989-2015 med perioden 1789-1815, alltsa fran den franska revolutionen till Wien-
kongressen. I dagslédget dr anfallet pa Ukraina 2022 helt i linje med Christianssons
analys, och i detta ar dr det en helt 6ppen fraga vilken vig utvecklingen ska ta.
Premiss 10 och 11, liksom 6vriga premisser i det hir kapitlet, far ses som forsok
att precisera nagra viktiga aspekter av det hittills forhdrskande systemet, och som
uttryck for en forhoppning att det ska kunna leva vidare.

En av de dagsaktuella tendenserna &r att imperietanken har kommit tillbaka,
alltsa tanken att en stat ska kunna underkuva flera av sina grannar och styra dver
dem. Detta dr forstas i fullstindig motsats till det westfaliska systemet, och det
paminner om den epok som (forenklat uttryckt) avslutades 1648. Da var det det
vistromerska riket som gick i graven, nu kan man ténka att det dr det 6stromerska
riket som befinner sig i samma avslutande fas.

Hir finns ocksa en anknytning till motsatsparet samforstandsvilja — domi-
nansvilja som beskrevs i kapitel 5. Inom den liberala virldsordningen karakterise-
ras mellanstatliga relationer av samforstandsvilja; inom imperietinkandet styrs
det av dominansvilja.

Statens virderingar definieras av dess nation

Vilka virderingar ska da en stat med autonoma medborgare anses ha? Alla tycker
inte lika, och i praktiken kommer det alltid att finnas nagra medborgare vilkas
varderingar skiljer sig kraftigt fran majoritetens. Varje stat behover ha gemen-
samma lagar, och dessa kan tas fram inom ramen for en representativ demokrati,
men virderingar av olika slag (inklusive riktlinjer och forhallningssitt) dr mer
flexibel materia som inte later sig hanteras i ett formaliserat system.

Paraliberalismens forslag till 16sning pa detta problem &r att gora skillnad mel-
lan ’stat” och ’nation’ sa att de far betydelser som #r nirliggande men inte iden-
tiska. Ordet nation kommer hir att anvédndas for att beskriva en viardegemenskap
som enats om ett antal samhéllsgrundande virderingar, och som ingar i eller vill
uppritta en stat baserad pa dessa. En sadan stat kommer att kallas en national-
stat. 1 en sadan stat kan man forutsitta att majoriteten av medborgarna delar de
samhillsgrundande virderingarna, 4ven om nagra av dem kanske inte gor det. Den
sa bildade majoriteten utgor nationen i staten i fraga. Dessa virderingar definierar
nationens identitet bade vid ett givet tillfdlle och 6ver tiden, eftersom de kan forén-
dras gradvis 6ver tid for att bist motsvara nya forhallanden och insikter.

Man gor ofta en atskillnad mellan etnisk och liberal nationalism, men med
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den hir definitionen av nationsbegreppet blir det naturligt att ha en 6vergripande
definition av nationalism i allmdinhet, nimligen att

nationalism utgors av en upplevd tillhorighet till en viss nation, parad med en
overtygelse om, och ett engagemang for de virderingar som dr gemensamma for
denna nation.

Den definitionen ér tilldmpbar for de olika slagen av nationalism, och med den blir
det meningslost att tala om huruvida nationalism &r bra eller dalig. Det beror ju
helt pa vilken nation den avser, och hur den som yttrar sig bedomer de vérderingar
som giller inom den nationen. Pa samma sitt blir det naturligt att definiera en
etnisk nation som en nation vars virdegemenskap ldgger stor vikt vid att dess
medlemmar ska uppleva en gemensam etnisk tillhorighet. Likasa definieras en
liberal nation som en nation vars virdegemenskap primért dr baserad pa gemen-
samma samhillsgrundande virderingar vilka ocksa overensstimmer med libera-
lismens principer.

En liberal nationalstat dr dirfor en nationalstat som bildas av en liberal nation.
Den som ingar i en liberal nationalstat och ansluter sig till dess virderingar kom-
mer alltsa att se nationalism for den egna nationen som helt positiv. Uttrycket
demokratisk kod kommer att anvidndas for att beteckna de samhillsgrundande
virderingarna 1 en liberal nationalstat.

Foljande premisser anger naturliga forutsittningar for en sadan liberal national-
stat.

Premiss 12. [ en liberal nationalstat ska alla medborgare som omfattar dess
samhdllsgrundande virderingar betraktas som medlemmar av nationen, och som
likvirdiga i detta avseende. Ingen far, mot sin vilja och utan giltig anledning,
uteslutas fran den virdegemenskap som nationen utgor. Samtidigt maste staten
acceptera att det kan finnas medborgare som uttryckligen och genom sitt fria
val meddelar att de inte accepterar de samhdllsgrundande virderingarna. De
dr dnda medborgare, men deras val dr giltig anledning till att de inte ska betrak-
tas som ingdende i nationen.

Det kan ocksa finnas medborgare som inte haller med om den demokratiska ko-
den, men som behaller detta for sig sjdlva. For alla praktiska &ndamal ska de dnda
betraktas som medlemmar av nationen. Motsatsen vore respektlos.
Anvindningen av termerna "stat" och "nation" som separata begrepp dr inte
sjdlvklar, men denna atskillnad anvénds for att bekrifta vikten av gemensamma
samhillsgrundande virderingar for att en nationalstat ska fungera vil. Samtidigt
skulle det strida mot liberalismens principer att kriva dessa virderingar fran alla
medborgare, eller att avvisa dem som inte accepterar dem. Aven om det finns en
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viss tidpunkt da alla medborgare accepterar dessa virderingar kan detta kanske
fordandras over tiden. Det kan t ex intréiffa eftersom medborgarskap vanligen drvs
till ndsta generation, och da unga ménniskor kan anamma nya idéer och gora
uppror mot de befintliga.

Av alla dessa skil hdvdas en begreppsmissig atskillnad mellan staten med
dess medborgare och nationen med dess medlemmar. Den avser att hantera sadana
situationer pa ett sitt som &r transparent och respektfullt for alla berorda. Foljande
premiss uttrycker vad som bor vara férhallandet mellan stat, nation och demokrati:

Premiss 13. Den nationalstat som nationen bildar ska tillimpa representativ
demokrati, vilket innebdr att alla viktiga beslut ska fattas av forsamlingar som
utses genom allmdn och lika rostrditt i hemliga val. Rostrdtten ska ocksda omfatta
medborgare som har valt att inte ingd i nationen.

Det dr alltsa principiellt viktigt att de som har avvikande uppfattningar vad giller
den demokratiska koden inte ska betraktas som andra klassens medborgare av
detta skil. De ska atnjuta full respekt bade for sig sjdlva och for sina argument,
samtidigt som de forvintas visa samma Sppenhet och respekt gentemot den ma-
joritet som nationen utgor.

Syftet med lagstiftningen och den demokratiska koden uttrycks pa foljande
satt:

Premiss 14. En autonom nationalstat maste baseras pa tva omsesidigt beroende
resurser, ndmligen dess demokratiska kod och dess lagstiftning. Det framsta
syftet med bdgge dessa ska vara att skydda integriteten, autonomin och de med-
borgerliga rdttigheterna for alla individer i befolkningen, samt att stodja alla
anstrdngningar mot hallbarhetsmdlet.

Den demokratiska koden maste baseras pa en viardegemenskap, och lagarna och
viardegemenskapen dr Omsesidigt beroende: lagar maste baseras pa nationens
gemensamma virderingar for att vara legitima, men brottsbekdmpning kan inte
garanteras enbart av polisen och rittsviasendet. Dessa gemensamma vérderingar
ar ocksa nodvindiga forutsittningar for att lagarna ska tillimpas i praktiken.

Moralen i det det westfaliska systemet

Det internationella systemet didr planeten &r indelad i suveridna stater, dvs. det
westfaliska systemet, forsvaras hir som det enda realistiska ramverket inom vilket
minskligheten kan arbeta mot sina huvudmal. And3 leder det till allvarliga virde-
ringskonflikter, férutom de uppenbara konkreta konflikterna, och detta kriaver en
viss diskussion.
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Den moraliska aspekten av detta dmne &r inte bara en fraga om for eller emot
systemet som sadant, utan det dr ocksa en fraga om suveridnitetens omfattning
och begrinsningar. Denna suverénitet kan naturligtvis betraktas som ett forhal-
lande mellan stater - ingen stat kan patvinga en annan stat sin vilja - men den kan
ocksa tillampas pa forhallandet mellan en stat och enskilda medborgare i en annan
stat. Da uppstar fragor som 4r viktiga bade ur juridisk och ur moralisk synpunkt,
inte minst i samband med behandlingen av flyktingar och andra tillresande. Den
fragestdllningen &r akut i vara dagar, men den ir inte ny. Tank till exempel pa
foljande yttrande:

Jorden dr oss alla given. Det vore dirfor omdnskligt att vigra inresa till nagon
som sokte tillflykt i ett land.

Detta uttalande gjordes 1787 av Nils von Rosenstein som var filosof, och dven
stindig sekreterare i den da nyinrittade Svenska Akademien. Det ingick i en ar-
tikel 1 Stockholms Posten dir han hidvdade att samhillet borde visa tolerans mot
religidsa minoriteter, och det var en del av en serie artiklar dédr han forsvarade
upplysningens ideal.

Det westfaliska systemet och nationaldarwinismen

En principiell invindning mot det westfaliska systemet kan vara att det mo;liggor
nationaldarwinism , dvs det sysnsitt som ndmndes inledningsvis och som hédvdar
att stater och nationer dr underkastade en lag om den starkastes dverlevnad. Det
ryms inom det bredare begreppet socialdarwinism och &r ett omstritt begrepp,
bade med avseende pa dess empiriska hallbarhet och vad giller dess politiska
konsekvenser. Det dr ett aterkommande drag i fascistisk ideologi.

Invindningen mot det westfaliska systemet skulle alltsa vara att det riskerar att
bereda vigen for ett nationaldarwinistiskt synsitt i brutal bemérkelse: om varje
stat tillerkdnns fullstdndig suverinitet och ingen stat ska ha ritt att ingripa i en
annan stats inre angeldgenheter, da finns det inte lingre nagon spérr mot ohdljd
valdsamhet och egoism fran en stat mot en annan. Utan en sadan spirr kan man
frukta att skrupelfria stater komme att 6verflygla de andra pa sikt.

Ur paraliberal synpunkt bemots denna inviindning som vi sett genom att over-
fora principerna om autonomi (enligt premiss 1 och 4) fran individer till att ocksa
avse stater. Det innebdr alltsa att man forutsitter att stater ska ha virderingar
som styr deras handlande, och att de ska inga i virdegemenskaper dér véirderingar
diskuteras och formas. Det innebir ocksa att det internationella samfundet maste
inrdtta skyddsvallar mot att stater ska kunna avvika fran rimliga och allmént ac-
cepterade virderingar for deras handlande. Principen om autonomi far alltsa ses
som en riktlinje som &dr underkastad vissa begriansningar, dven nér den tillimpas
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pa stater.

Allt detta staimmer i stora drag med de av FN inréttade principerna for staters
beteenden och relationer, och dven i 6vrigt med hur det internationella systemet
fungerar idag. Kriget i Ukraina ar 2022 ir ett aktuellt exempel pa brott mot dessa
principer, och pa de kraftiga reaktionerna fran andra stater som da har foljt. Det
sagda utgor alltsd inte nagra nyheter, utan det tjdnar till att visa hur paralibera-
lismens principer dverensstimmer med vad som faktiskt tillampas 1 ritt stor ut-
strickning, men ocksa hur mycket som aterstar att gora.

Anda finns invdndningen att detta kanske inte ricker, och att Bismarck kan
ha haft en poidng nir han 1862 sade att tidens stora fragor avgors inte genom
tal och majoritetsbeslut — det var misstaget 1848 och 1849 — utan genom jdirn
och blod. Detta ir alltsa dnnu ett exempel pa hur dominansvilja har valts framfor
samforstandsvilja. Sadant beteende ligger nationaldarwinismen nira, och det kan
tillimpas bade i mellanhavanden mellan jaimnstarka grannar, och som ett sitt att
legitimera imperiebyggande.

Men synsiittet att stater behover vara ’starka’ for att kunna hivda sig fore-
kommer ocksa i samband med styrka av annat slag, till exempel ekonomisk och
diplomatisk styrka, ofta i kombination. Sadant tinkande och sadana argument
forekommer i samband med bildande och férdjupning av statsforbund, med den
Europeiska unionen som ett uppenbart exempel. Dessa organisationer motiveras
inte bara av de direkta fordelar som samarbetet ger de ingaende staterna, utan
ocksa med att det ger dem en storre styrka gentemot omvérlden dn vad de kunde
ha fatt var for sig. Detta &r fullt begripligt, men det leder ocksa till nya problem.
Om statsforbundet i fraga ska kunna fa den avsedda styrkan pa internationell niva
maste det ha en formaga till gemensamt handlande (en gemensam utrikespolitik,
till exempel), vilket leder till fragor om legitimitet och om hur man kan uppna
konsensus inom forbundet. Dessa fragor blir sirskilt tydliga om liberal demokrati
ar det géllande statsskicket, bade i statsforbundet och i de ingaende staterna.

Aven hyllandet av kulturell styrka sker ofta enligt samma tankemdonster: vi
maste hdvda var kultur gentemot ’deras’, for annars tar *de’ 6ver. Begreppet ’soft
power’ ir 1 linje med detta tidnkesitt.

Etniska och liberala nationer

En annan invindning mot det westfaliska systemet och dess konsekvenser kan
vara att det bereder vigen for etnisk nationalism, och att detta dr nationalismens
ursprungliga och grundldggande karaktér, dess "rotter". Begreppet nation dr av
gammalt ursprung och avsag fran borjan personer som blivit fédda i samma om-
rade. Denna betydelse lever kvar till exempel genom studentnationerna vid sven-
ska universitet. Betydelsen breddades snart till att ocksa avse en folkgrupp, till
exempel ndr det Habsburgska riket betecknades som "det heliga romerska riket av
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tyska nationen", med hinsyftning pa att det kunde ledas tillbaka till en av de tre
delar som Karl den stores postromerska rike hade sonderfallit i, for drygt 1000 ar
sedan.

Under tidigt 1800-tal populariserades denna etniska betydelse, sérskilt i Tysk-
land, dér det manifesterades med Fichtes traktat Tal till den tyska nationen. Den
blev da ett ledande begrepp for den nationalism som hidvdade att eftersom tyskarna
var en nation sa borde de samlas i en stat, i stéllet for att som dittills vara uppde-
lade i manga skilda stater. Denna principiella tanke fick stort gensvar, inte bara
i tyska omraden, och den var en drivande kraft for bade Tysklands och Italens
enande. Dessa rorelser motiverades av bade den etniska och den liberala synen pa
nationen, alltsa ocksa som ett uppror mot de befintliga och mer lokala furstarna,
dven om den etniska aspekten sa smaningom tog dverhanden.

Slagordet "en nation - en stat" anvindes alltsa pa den tiden ndr man argu-
menterade for att en befintlig, etnisk nation borde fa utgora en egen stat. Denna
tanke har sedan blivit allt mer etablerad i virldssamfundet, och man kan urskilja
ett antal skil. Flera stora multietniska stater, alltsa stater som kunde anses besta
av flera nationer, stod som forlorare i forsta vérldskriget och kom att styckas upp.
Det gillde sirskilt Osterrike-Ungern och det Osmanska riket ("Turkiet"), men i
viss man ocksa det Ryska riket. En annan bidragande orsak kan ha varit den be-
greppsforvirring som uppstod nir stater borjade kallas for nationer, till exempel
1 "Nationernas forbund", och senare 1 "Forenta nationerna". Denna forskjutning
av betydelsen kan ha uppstatt genom att USA borjade kalla sig for en nation. Det
skulle ha varit besvérligt om USA som helhet betecknades som en stat, eftersom
dess ingaende delstater kallades for ’states’ pa engelska.

Till detta har sd& kommit en uppfattning att en stat blir starkare och fungerar
battre om den #r etniskt homogen, och alltsa att den i huvudsak bestar av en na-
tion. Vare sig detta dr sant eller inte har det lett till en strdvan som dr bakvind
jamfort med vad som hidvdades pa 1800-talet: istdllet for att forsoka bilda en stat
av en befintlig nation forsoker man bilda en nation av en befintlig stat, &ven nir
denna bestar av ett flertal etniska grupper. Ibland utgor en av dem en tydlig ma-
joritet, ibland inte. Lokala makteliter har ofta haft ett eget intresse av ett sadant
"nationsbyggande", siirskilt i postkoloniala statsbildningar i Afrika och i stora de-
lar av Asien. I flera vilkidnda fall har ocksa tidigare eller nya kolonialmakter
ingripit for att hjélpa till med nationsbyggandet.

En variant pa samma tema intréffar nér en naturlig nationalstat har nagra sma
etniska minoritetsgrupper som staten forsoker assimilera, ibland i bésta vélvilja
("sa sma sprakgrupper kan ju inte vara livskraftiga"), men ibland ocksa utifran ett
nedlatande perspektiv. Sveriges behandling av samerna under lang tid utgor ett
mojligt exempel.

Trots dessa svagheter i det westfaliska systemet, bade principiella och prak-
tiska, tycks det dnda uppenbart att inget béttre forslag star till buds.
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Kapitel 14

Varderingar for autonoma nationalstater

De premisser for staters suverénitet och autonomi som uttrycktes i det foregaende
kapitlet dr avsedda som en tydlig grund for paraliberal ideologi. For den som
accepterar dessa premisser blir nésta steg att 6vervidga vilka vérderingar som dr
rimliga for en autonom nationalstat i paraliberalismens bemérkelse. Hér talar vi
alltsa om virderingar som ska vigleda den autonoma statens handlande. Liksom
i kapitel 5 dr det (forslag till) virderingar som varje nation har att préva och ta
stéllning till efter sina forutséttningar.

De foljande forslagen till nationella virderingar dr uppdelade i tre grupper,
nimligen inomstatliga virderingar, mellanstatliga virderingar, och vérderingar
som avser fragor vid mellanstatlig migration. Vérderingarna numreras fran 15
och uppat eftersom premisserna i foregaende kapitel slutade vid nummer 14.

Inomstatliga virderingar

De inomstatliga virderingarna avser hur staten ska stilla sig i fragor som bara
giller den egna befolkningen.

Virderingen gillande statens uppdrag

Virdering 15. I en autonom nationalstat ingdr det i statens uppgifter att garan-
tera medborgarnas och den ovriga befolkningens rdttigheter, i linje med premiss
14. Detta daliggande utovas inte bara genom statens lagar och rdttssystem, utan
ocksa pa flera andra sditt. De innefattar forebyggande atgdrder som minskar
risken for krinkningar av medborgerliga rdittigheter, liksom statens ansvar for
forsvar mot yttre hot, for att upprdtthdlla en infrastruktur ddr varje medborgare
kan finna sin forsorjning, for att skapa forsdkringssystem av olika slag, och for
att inrdtta skyddsndt for medborgare med sdirskilda behov. De kan ocksa innefatta
ett system for viss omfordelning av egendom och av inkomst for att sdkerstdlla att
alla medborgares rdttigheter respekteras, och for att motverka icke-acceptabla
ojamlikheter i dessa avseenden.

Samhiillsgrundande virderingar och en demokratisk kod

Avgrinsningen av ’samhaillsgrundande’ vérderingar infordes 1 kapitel 3, och de
forslag till ’riktlinjer’ som beskrevs i kapitel 5 dr avsedda att kunna betraktas som
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samhillsgrundande. For en del av forslagen kan det dock behdvas en mer utforlig
definition innan man vill ta stidllning till om de ska ses som samhiéllsgrundande
eller inte. Det kan till exempel gélla punkterna om diskriminering och om re-
ligionsfrihet, eller punkterna under rubriken "Riktlinjer som avser kunskap och
fornuft". Detta blir bedomningsfragor, men de behdver goras. — Gemensamma
forhallningssitt som avser matvanor dr exempel pa mojliga riktlinjer som inte kan
anses vara samhillsgrundande, i varje fall i var kultursfar.

Det ir en fordel for varje demokratisk stat om dess befolkning ér nagorlunda
overens om en samling samhillsgrundande virderingar och forhallningssitt som
ska tillimpas diar. En sadan samling bor inte vara sa liten och svag att den inte
forpliktar till nagot, och den bor heller inte vara sa omfattande att alltfor manga
av medborgarna inte kan identifiera sig med den eller stddja den. I sin artikel The
Levels of Moral Discourse [Aiken, 1952] anvinder Henry D. Aiken beteckning-
en "moralisk uppfoérandekod" for en samling av virderingar och forhallningssitt
som dr gemensam for en social grupp, sa att flertalet gruppmedlemmar later dessa
varderingar inga i sina respektive moraluppfattningar. I vart sammanhang skulle
den terminologin innebira att man fick tala om en samhéllelig (moralisk) uppforan-
dekod. Uttrycket demokratisk kod &r mer koncist och far hir beteckna en Gverens-
kommen samling av samhillsgrundande forhallningssitt som stimmer Gverens
med demokratiska principer.

Varje stat maste kunna fatta sitt eget beslut och enas om sitt val av samhdlls-
grundande virderingar, helst efter en bred allmén diskussion. Innehallet i statens
demokratiska kod maste vara oppet for debatt och fér omprovning, liksom alla
andra virderingar, men man maste ocksa ta hiansyn till att snabb fordndring utan
tillrickligt samrad och konsensus létt kan sla tillbaka i form av minskad medbor-
gerlig uppslutning.

Frimjande och anvindning av statens demokratiska kod

Eftersom den gemensamma demokratiska koden ir viktig for en demokratisk na-
tionalstat har varje sadan ett behov av att frimja dess acceptans. Samtidigt maste
detta fraimjande alltid ske inom ramen for géllande vérderingar. I motsatt fall kan
resultatet létt bli kontraproduktivt.

Det dr vanligen svart att fordndra en vuxen ménniskas forhallningssétt. Nér
det finns en konsensus om vilka forhallningssétt som dr onskvirda i (till exempel)
ett land blir den viktigaste atgirden darfor att fa den uppvixande generationen
att anamma dem. Forskola och skola ar da sjalvklart mycket viktiga, och det &r
angelédget att undvika att motsatta virderingar sprids till exempel genom vissa
friskolor.

Ungdomsverksamhet av olika slag &r likasa viktiga dven ur detta perspektiv.
Det dr angelédget att organisationer for ungdomsverksamhet har en tydlig
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virdegrund i1 form av den demokratiska koden, och att de bidrar till att hivda den.

En annan viktig situation &r nédr invandrare nyss har kommit till Sverige. Just
i den situationen dr man sirskilt mottaglig for nya idéer och tankar. Darfor maste
det vara angeldget att de far delta i diskussioner om virderingar och forhall-
ningssitt sa snart som mojligt efter ankomsten.

Det ar ldtt att anfora skél for att staten och samhillet ska ta stillning till
samhillsgrundande virderingar och bidra till att de vinner allmén acceptans. Sam-
tidigt maste det ocksa finnas tydliga grinser for statens agerande pa det omradet,
sa att vi inte far en likriktning av tinkandet varigenom kritik av for tillfillet ra-
dande forhallningssitt inte tillats komma fram. For att undvika den risken, sarskilt
pa sikt, vore det kanske bittre om hdvdandet av virderingar ofta fick ses som en
uppgift for frivilligorganisationer, sa att statens agerande begriansades till att hdvda
de mest grundldggande principerna.

Den liberala nationalstatens fortlevnad och sjilvforsvar

Detta avsnitt behandlar statens ansvar for att skydda nationens funktionssitt och
dess langsiktig 6verlevnad.

Viardering 16. En liberal nationalstat dr i sig en kulturyttring som har ett egen-
vdrde, och en av dess uppgifter dr ddrfor att den ska agera for att sdikerstdlla sin
egen fortlevnad och fortsatta funktion som en liberal demokrati.

Detta innebér att nationalstaten maste kunna forsvara sig mot krafter som hotar
den, till exempel genom att skada forutsittningarna fér den nationella virdegemen-
skapen eller for samhillets grundldggande virderingar.

Nationalstatens atgérder i detta avseende maste naturligtvis ske inom grianserna
for dess demokratiska kod, och undantag fran den kan bara goras under extra-
ordindra omstdndigheter. Observera i detta sammanhang att nationens dverlevnad
inte betraktas som ett kardinalmal. Nationer ses som ett effektivt sitt att arbeta
mot kardinalmalen, men ingen nation &r enligt var uppfattning ett kardinalmal i

sig.

Virdering 17. En liberal nationalstat har tre huvudsakliga resurser som dr nod-
vindiga for dess langvariga existens, ndmligen dess territorium, dess national-
sprak, och dess virdegemenskap. Varden av dessa resurser mdste diirfor ha hog
prioritet. For att staten ska kunna utfora sina uppgifter maste den ha kontroll
over sitt territorium och dess grdnser, och over den lagstiftning som ska tillimpas
inom territoriet.
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Virdering 18. Oppet informationsutbyte och oppen debatt cir viktiga forutscit-
tningar for att en stat ska fungera bra. De behovs for att uppmdrksamma situa-
tioner ddr medborgerliga rdttigheter eller andra samhdllsgrundande viirderingar
inte har respekterats, och for att skapa en opinion i sadana fall. De behovs ocksd
som forum for diskussionen om de samhdillsgrundande virderingarna i den na-
tionella virdegemenskapen.

En sadan 6ppenhet forutsitter informationsfrihet sa att problem inte kan dol-
jas, och sa att nodvindiga atgirder kan identifieras. En fri press och fria IT-
baserade medier dr andra forutséttningar for att information ska kunna spridas
och diskuteras.

Denna virdering kompletterar Premiss 6, men ur ett annorlunda perspektiv
eftersom Premiss 6 giller individens intressen, medan vérdering 18 giller statens
intresse och det allménna bésta.

Virdering 19. Eftersom en liberal nationalstat mdste vara baserad pa en egen
demokratisk kod dr det en viktig uppgift for staten att organisera ett samrad ddr
dess samhdillsgrundande viirderingar diskuteras och faststdlls, och diir de ocksa
kan revideras vid behov.

Vardering 20. Som en foljd av virdering 19 mdste den liberala nationalstaten
tillse att dess unga generation lir sig bade principerna om liberal demokrati och
de giillande samhdillsgrundande virderingarna, och den maste striva efter att den
ska anta dessa virderingar.

Manga parter maste bidra till detta: foréldrar, skola, civilsamhille, kulturarbetare,
media och dven kommersiella aktorer. Det avslutande avsnittet i kapitel 7 behand-
lade ocksa dessa fragor.

Malet att ungdomen ska "anta" dessa vérderingar avser inte att de ar skyldiga
att anta dem okritiskt. Eftersom virderingar maste kunna forandras har varje ny
generation mojlighet att revidera dem och forbéttra dem.

Virdering 21. Vad gdller medborgare som har klargjort att de inte delar samhdil-
lets grundliggande varderingar kan det normalt antas att sadana personer utgor
en liten minoritet och att den demokratiska koden kommer att dominera. Om
emellertid staten av ndagon anledning skulle fatta beslut som kunde dndra dess
karaktdr bort fran dessa viirderingar och pa ett permanent sdtt, da har den grun-
dande nationen och dess medlemmar en moralisk rdttighet och skyldighet att in-
gripa for att sdkerstdlla att staten datergar till sina tidigare virderingar.
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Grundarnationen och dess medlemmar skulle formodligen gora det dnda i ett sa-
dant ldge, oavsett vad den demokratiska koden sidger, men denna virdering dr dnda
anvindbar som en avsiktsforklaring.

Migrationsrelaterade virderingar

Migranter och andra tillresande

Principen att varje stat "har sin befolkning och sitt eget territorium" forenklar
manga ting, men for att vara anvindbar maste den kompletteras med en redogorelse
for hur man ska hantera de aspekter av verkligheten som inte passar in 1 modellen.
For det andamalet maste vi skilja mellan tva delar av befolkningen som vi kan
kalla invdanare och tillresande, dér invanare ar de personer for vilka staten erkén-
ner att de har fulla rittigheter att bo och bo kvar i landet, och tillresande ir alla
andra, inklusive bade turister, migranter, "papperslosa" och "illegal aliens", till
exempel. Inhemska icke-medborgare, som har vistelseritt utan tidsbegrinsning
men saknar rostritt far riknas som invanare i det har sammanhanget.

Denna uppdelning av *befolkningen’, alltsa av de ménniskor som fysiskt befin-
ner sig i landet dr en del av dagens verklighet, aven om det faktiskt finns fler
kategorier @n de tva nimnda. For att kunna resonera om medborgarnas och andras
rittigheter och skyldigheter, och vad som ankommer pa staten i samband med
dessa, dr det nodvindigt att urskilja nagra sddana kategorier. Om man inte vill
gora det, enligt principen "man ska inte skilja pa folk", sa kan man inte siga
sirskilt mycket om ansvarsforhallandena.

Samtidigt maste man erkdnna att detta slags uppdelning kan vara problema-
tisk, bade ur minsklig och ur liberal synpunkt. Lat oss forst sammanfatta hur
uppdelningen anvinds, och dérefter berdra de moraliska aspekterna.

Enligt de gjorda definitionerna finns det vissa rittigheter som invanarna har
och som de tillresande inte har, och som landets regering beslutar om. Den
starkaste begridnsningen intraffar om och nir vissa tillresande inte alls har ritt
att vara i landet, eller om de bara far stanna en viss begrinsad tid, till exempel tre
manader. Det innebér att om de dverskrider den tidsgriansen kan det fa juridiska
konsekvenser for dem, men det innebér ocksa att en del av dem dnda kommer att
stanna i landet, men med daliga villkor bade ménskligt och rittsligt.

De situationer och problem som uppstar vid en statsgrans niar migranter nekas
inresa dr ocksa en viktig fraga, men den ska inte diskuteras har.

Andra tillresande som far bittre villkor saknar bara vissa friheter, till exem-
pel friheten att gora vissa typer av affdrstransaktioner eller att 4ga vissa resurser.
Sadana regler kan till exempel gora att tillresande inte kan dga mark eller annan
fastighet i det aktuella landet, eller att de inte har ritt att dga eller leda foretag.
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Det kan ocksa finnas begrinsningar pa andra friheter, forutom friheten till per-
sonliga affdrer, sasom pa den fria rorligheten inom landet. I Sovjetunionen fanns
det till exempel sadana begrinsningar for utlindska medborgare under manga ar.

Det kan finnas olika orsaker till att en stat vill begrinsa en del ménniskors
friheter i dessa avseenden, forutsatt forstas att det &r réttigheter som dess egna
invanare har. Det finns praktiska skil, till exempel for att sékerstilla att skatter blir
betalda, eller att det finns nagon ansvarig person pa plats om det uppstar problem
i samband med ett foretag eller ett markomrade.

I dagens virld sker en snabb 6kning av antalet migranter, och i stort sett alla
stater anser att de maste ha restriktioner for tillresande inom sitt territorium, av
tva slags skil: for att minska upplevda negativa effekter pa invanarna eller pa
staten sjdlv, och dven for att gora det mindre attraktivt for ytterligare tillresande
att komma till landet.

Statens instillning till minskliga rittigheter

I linje med Premiss 7 maste varje liberal nationalstat forutsdttas ha tagit stéllning
for FN:s deklaration om de ménskliga réttigheterna, eller i varje fall en egen vari-
ant av denna. Det innebir att en sadan stat har accepterat vissa forpliktelser mot
andra staters invanare, och inte bara mot sina egna medborgare och sin befolkning.
Foljande vérderingar behandlar de tillhdrande fragorna.

Virdering 22. Staten och dess medborgare maste behandla andra staters med-
borgare med respekt och generositet. Detsamma gdller statslosa personer.

Forutom alla andra skil dr denna forutsittning ocksa en naturlig f6ljd av huvud-
malet om global hallbarhet, eftersom det senare bara kan uppnas i gott samar-
bete mellan stater. Daliga relationer mellan stater eller mellan deras befolkningar
skulle vara skadligt for det samarbetet.

Nista virdering beror direkt de ménskliga rittigheterna och utgar fran den
uppdelning av dessa som gjordes 1 kapitel 9. Det som dér beskrevs som "rit-
tigheter gentemot det egna samhillet", dvs. artiklarna 21 — 27 ska betecknas som
positiva rittigheter (rittighet att fa nagot’), medan de 6vriga alltsa betecknas som
negativa rittigheter (’réttighet att gora eller behalla nagot’).

Virdering 23. Alla invdnare och tillresande som befinner sig pa statens terri-
torium ska kunna utéva sina negativa grundldggande mdnskliga rdttigheter, och
alla invanare ska kunna utéva sina positiva ménskliga rdttigheter. Staten har dock
rdtt att gora vissa begrdansningar av de positiva rttigheterna for de invanare som
har valt att ta avstdand fran statens demokratiska kod.
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Virdering 24. Statslosa personer som befinner sig i en stats territorium ska ges
rimlig tillgang till de positiva mdnskliga rdittigheterna som medborgarna dtnjuter.
Detsamma gdiller for medborgare i andra stater ndir dessa stater inte kan eller vill
garantera medborgerliga rdttigheter for dessa sina medborgare. Staten har dock
alltid en moralisk rdtt att sdtta grinser for i vilken utstrdckning den accepterar
att tillgodose sadana behov.

Virdering 25. Vid behandling av fragor om medborgarskap, asyl eller begdran
om inresa for icke-medborgare har nationalstaten oinskrdnkt beslutanderditt. Ddir-
vid har den en moralisk rdttighet och skyldighet att tillse att dess grundliggande
resurser, och dess formaga for att utfora sina grundliggande funktioner, inte ska
hotas pa vare sig kort eller lang sikt. Inom dessa ramar ska den utova storsta
mojliga generositet mot dem som dr i behov av hjdlp.

Nir vérdering 25 ndamner "oinskrinkt beslutanderitt" forutsitts sjalvklart ocksa
att staten foljer de internationella avtal som den har ingatt.

Migration och moral

Att ha separata regler for invanare och tillresande kan mycket vil kallas diskrimi-
nering, men man brukar inte anvinda det ordet nir det ér staten som infor sadana
regler. Fragan kvarstar anda om det dr moraliskt forsvarbart att inrdtta sadana
diskriminerande regler.

Det finns en stor uppslutning kring principen om icke-diskriminering, vilket
bekriftas av att den ingar i den universella forklaringen om minskliga réttigheter.
Eftersom den konventionen har ratificerats av flertalet FN-medlemmar tycker man
att ett giltigt moraliskt forsvar for statligt sanktionerad diskriminering av tillre-
sande inom staten skulle kridva mycket starka skil och principer. Dirfor dr det
naturligt att undersoka om sadan diskriminering kan motiveras av kardinalmalet
for individuell autonomi eller det f6r global hallbarhet.

Detta &r inte nagon litt fraga att svara pa, och en separat artikel skulle behdvas
for en serios behandling av den. Som exempel pa en mojlig argumentation kan
man hivda att fri migration skulle leda till kaos och en drastisk avindustrialisering
1 de rika och industrialiserade linderna, vilket skulle orsaka stort lidande for alla
delar av virlden, och att den enda realistiska strategin for att uppna hallbarhet
darfor ligger i vidareutveckling av teknik och jordbruk. Det @mnet dr for stort for
att behandlas hér.

For det nu aktuella dndamalet maste darfor utgangspunkten vara att det &r
acceptabelt for stater att faststélla olika regler for invanare och for tillresande, med
en insikt om att detta bara dr acceptabelt eftersom vissa hogre mal ges foretride
framfor principen om icke-diskriminering. Diskriminering av tillresande far
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darfor ses som ett nodviandigt ont, vilket innebér att det bor goras pa ett sadant sétt
att det orsakar sa liten skada som mojligt.

For den analysen kan @mnet “migration och moral” behandlas med avseende
pa vad moralen kriver av en tillresande, av en invandare, eller av den stat som
tagit emot tillresande. Mer specifikt, vad ska det krivas, enligt de samhailleliga
virderingarna, av den migrant som vill komma in i landet, tillresande som just har
kommit in, och tillresande som redan har vistats linge i landet?

For att svara pa detta kan en viktig faktor vara orsakerna till att tillresanden i
fraga har limnat sitt hemland till att borja med. F6ljande skél anfors ofta:

- Brist pa naturresurser i hemlandet (svilt, torka och liknande faktorer)
- Miljoproblem i hemlandet (t.ex. fororeningar i luft, mark och vatten)
- Fortryck fran statens sida

- En valdsam milj6 av icke-statliga skil (krig, inbordeskrig)

- Sokande efter mojligheter och ett béttre liv

De fyra forsta anledningarna dr nodvéandighetsrelaterade; den sista dr mojlighets-
relaterad. Dessutom kan de tva forsta kallas naturbetingade medan nummer tre
och fyra dr samhillsbetingade. Beteckningen "naturbetingad" avser da enbart de
omedelbara skidlen for migrationen, eftersom problemen mycket vél kan ha or-
sakats av minsklig verksamhet, antingen i landet ifraga eller utanfor dess grinser.

Det sista av dessa skil, "att soka efter mojligheter till ett bittre liv", anses
ofta vara mindre angelédget nér dessa fragor diskuteras. A andra sidan kan man
ocksa hivda att en 6nskan om ett bittre liv ofta dr detsamma som en 6nskan om
individuell autonomi, sirskilt som djup fattigdom definitivt kan hindra en person
fran att utveckla sin férmaga till autonomi. Om malet om individuell autonomi
ska tas pa allvar, i enlighet med premiss 1 och 4, sa maste det betraktas som en
ménsklig plikt att gora vad som kan goras for att ocksa underlitta for denna grupp
tillresande.

Denna korta analys antyder komplexiteten 1 problemet med moral 1 samband
med migration. Eftersom migration ibland orsakas av foridndringar 1 klimat och
miljo &r detta en av huvudpunkterna i konflikten mellan de tva kardinalmalen.

Mellanstatliga varderingar

Mellanstatligt samarbete giillande kardinalmalen

Det forra kapitlet forde fram tanken pa autonoma stater som har handlingsfrihet
eftersom de dr suverina, men som ocksa har egna virderingar pa samma sétt som
autonoma individer. Det leder till viktiga fragor om hur statens vérderingar bor
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samspela med medborgarnas, och vilken status de samhéllsgrundande virderingar-
na ska ha. Vidare uppkommer fragor om vilka vérderingar som en stat lampligen
bor ha gentemot andra stater och deras medborgare. Detta dr fragestidllningen for
det hér avsnittet.

Virdering 26. Varje autonom stat ska samarbeta med andra stater for att gemen-
samt uppnd hallbarhetsmdlet. Den tar ocksa som sin uppgift att bidra till att
uppnd autonomimdlet vad avser alla individer i sin egen befolkning, och likasd
ska den stodja andra stater i deras motsvarande anstrdangningar.

Flera andra ansvarsforhallanden &r ocksa viktiga och kréiver fortsatt genomlysning.
Dit hor sarskilt fragan om vilket ansvar enstaka stater eller grupper av stater har
for att individer eller befolkning i andra stater ska kunna uppna autonomimalet.

Mellanstatliga atgérder vid virderingsbrott

Premiss 9 tog stéllning for att det internationella systemet ska organiseras i form
av suverina stater vilka var och en omfattar de tva kardinalvirderingarna. Vad bor
da andra stater och det internationella samfundet gora om och nér en viss stat inte
agerar i enlighet med dessa virderingar, och hur kan deras eventuella agerande
vara forenligt med principen om suverinitet?

Brott mot principen om individuell autonomi for de egna medborgarna leder
ibland till formella protester och missnojesyttringar fran andra linder, men séllan
till mer handfasta atgédrder @n sa. I huvudsak ses detta som inre angeldgenheter
dér statens suverdnitet dr tillimplig utan inskréankning.

Avvikelser fran kardinalmalet om global hallbarhet maste ses som det storre
problemet ur principiell synpunkt. Storskalig avverkning av tidigare ordrda skogs-
omraden, kraftigt 6kad anviandning av fossila brinslen, eller ohallbart fiske pa
internationellt vatten dr uppenbara exempel pa sadana avvikelser. Virldssamhéllet
har bara begrinsade mojligheter att motverka eller férhindra sadant agerande fran
enstaka staters sida.

Ur renodlat principiell synpunkt kan man hédvda att dessa problem bara kan
16sas om man har en "virldsregering", dvs. en global auktoritet som har rittighet
och formaga att faststilla regler och att ingripa om dessa dvertrids. Problemet &r
dock att ett sadant system bara kan fungera som avsett om det finns ett fortroende
mellan de ingaende staterna och om den tinkta "regeringen" atnjuter full legi-
timitet. Dessa villkor kan kanppast uppfyllas under 6verblickbar tid, givet de
forhallanden som rader i virlden idag.
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Avviagningar

Vad giller vérdering 15: Nar staten utfor sitt uppdrag att skydda medborgarnas
friheter och rittigheter enligt vardering 15 kan fragor uppsta om hur langt dessa
ataganden gentemot medborgarna bor utstrackas. I sadana fall dr det viktigt att
kortsiktiga behov inte ges sa stor vikt att langsiktiga behov forsummas eller att
statens funktion blir allvarligt skadad.

Vad giller virdering 16. Denna virdering innebér att svara avvigningar ibland
kan behova goras. Forsvaret for den nationella virdegemenskapen far inte tas som
en anledning att kviva den diskussion som dr en nddvéndig del av en virdegemen-
skap. Allmént accepterade virderingar maste kunna diskuteras fritt och ifragasét-
tas, och detta giller dven de vérderingar som har faststillts som samhéllsgrun-
dande. Forsvaret mot destruktiva krafter kan ibland leda till begriansningar for
vissa medborgerliga rittigheter, men sddana begrinsningar maste da goras ater-
hallsamt och inom ramen for det demokratiska systemet.
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Kapitel 15

Metavarderingar for autonoma nationalstater

Kulturell mangfald foreligger nir det finns viktiga skillnader mellan stora grupper
inom befolkningen i en stat, till exempel skillnader med avseende pa etnicitet eller
religion. Sadan mangfald dr den normala situationen i manga delar av virlden,
bade nu och tidigare, samtidigt som kulturell homogenitet (som alltsa &r motsat-
sen till mangfald) av manga i den rika virlden ses som det naturliga och 6nskvérda
tillstandet i en stat. Det leder till att dven en mattlig 6kning av den kulturella mang-
falden kan upplevas som ett problem, och den kan ocksa fa skulden for problem
som egentligen har andra orsaker.

Paraliberalismens premisser om autonomi och om liberala nationalstater kan
ldttare uppnas i ett land med stor kulturell homogenitet, sa kulturell mangfald
innebdr att manga av dessa premisser maste ifragasittas och kanske omprovas.
And3 bor paraliberalismen kunna ha nigot att siga dven om sddana férhillanden.

Migration dr ofta den viktigaste forklaringen till en 6kad kulturell mangfald,
och migrationen beror i manga fall pa forsamringar i miljon, ibland ocksa pa grund
av klimatfordandringar. Detta utgor ytterligare en viktig aspekt pa dmnet kulturell
mangfald.

I detta sammanhang uppkommer tva viktiga och relaterade fragor ur para-
liberalismens synpunkt, nimligen: (1) Hur ska en paraliberal stat och dess ma-
joritetsbefolkning agera vad giller kulturell mangfald, och (2) vad kan sigas om
lampligt beteende hos och gentemot kulturella minoriteter i en sadant stat?

Den senare fragan behandlades i ett avsnitt med rubriken "Mangfaldsrelate-
rade riktlinjer" i kapitel 5, och hir ska den forsta av dessa fragor behandlas.

Medborgare som inte accepterar den demokratiska koden

Staten behover en tydlig policy gentemot de medborgare eller grupper av medbor-
gare som uttryckligen distanserar sig fran samhillets grundliggande virderingar,
eller fran nationen i egenskap av viardegemenskap. Detta kan sérskilt gidlla med-
borgare som hévdar att ett sirskilt, utifran kommande virdesystem &r overlagset
till sin sjédlva natur, och att det ska ha foretride framfor de nationella, samhlls-
grundande virderingarna. En sadan standpunkt kan intas av religiosa skil, men
den kan ocksa féorekomma med hanvisning till sedvénjor och traditioner i en etnisk
grupp.

Statens instillning till sadana situationer maste forst och framst vara att la-
gen giller lika for alla och utan nagot undantag for en viss individs asikter eller
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samvete. Samtidigt bor lagar och samhéillsgrundande virderingar utformas sa att
de inte skapar samvetskonflikter i onddan.

Eftersom paraliberalismen ldgger stor vikt vid de samhillsgrundande vérde-
ringarna och den demokratiska koden &r foljande virdering en naturlig konsekvens:

Virdering 26. De riktlinjer som beskrivs i kapitel 5, avsnitt 7 (Respekt for och
forsvar av det egna landet) forvintas av alla medborgare och invanare, inklusive
av dem som inte accepterar den demokratiska koden i sin helhet. Detta inkluderar
t.ex. riktlinjen 'nationell forankring’. Det ingar i statens uppdrag att frimja dessa
riktlinjer.

Det foljer ocksa att staten bor uttrycka en tydlig forvintan pa de medborgare vilkas
virderingar skiljer sig fran den demokratiska koden, namligen att de ska bekanta
sig med de virderingar som giller i samhéllet och forsoka forsta deras bakgrund
och karaktir, aven om de inte accepterar dem. Statens agerande i detta avseende
ska inte syfta till att &ndra de berdrda personernas vérderingar, men varje medbor-
gare bor anses ha en skyldighet att forsta samhillets gemensamma vérderingar.
Samtidigt respekterar samhiillet varje medborgare for hennes val av vérderingar.

Oppen diskussion om den demokratiska koden

Framjandet av de samhillsgrundande vérderingarna maste alltid avvéigas mot and-
ra angeldgna Onskemal, och sirskilt mot betydelsen av 6ppen information och
Oppen debatt. Detta dr viktigt och kan uttryckas med foljande vérdering.

Virdering 27. Universitet och andra akademiska miljoer ska inte fa ha regler
som krdver att deras anstdllda och studenter begrdnsar sig till de samhdillsgrun-
dande virderingarna i sitt val av lidromedel eller i sin forskning. I sadana miljoer
madste tankar som strider mot de samhdllsgrundande virderingarna fa framforas
fritt, diskuteras och granskas.

Déremot bor det, dven 1 akademiska miljoer, vara mojligt att ha regler som fast-
stiller att ndr man publicerar material som strider mot de samhillsgrundande
vérderingarna sa ska de ocksa innehalla, som bilaga, ett inldigg som kan bestrida
det sagda och ge argument i annan riktning.

Politisk separatism

Sérskilda problem uppstar om det bildas grupper vars medlemmar gemensamt dis-
tanserar sig fran nationens viardegemenskap och samhillets grundliggande virde-
ringar, for att i stdllet bilda en egen, sluten grupp som star i opposition till det
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omgivande samhéllet. En sadan inriktning betecknas som separatism och den kan
leda till en icke Onskvird framvixt av parallellsamhillen.

Problemet med sadan politisk separatism har aktualiserats i flera ldnder, bland
annat genom Frankrikes nya lagstiftning under 2021 om atgirder mot separatism
av detta slag [Macron, 2020] , [The Guardian, 2020] . Politisk separatism dr
oforenlig med paraliberalismen vilket utsdgs genom dess virdering 17. Detta mo-
tiverar ocksa en sérskild virdering avseende atgirder mot separatism:

Vardering 28. Separatism kan i sdrskilda fall skapa svarigheter eller t.o.m. ut-
gora ett hot mot ett demokratiskt samhdille. Den ska ddirfor behandlas med avvak-
tande forsiktighet fran statens sida och leda till handfasta motdtgdrder vid behov.

Dessa motatgérder kan i forsta hand avse sociala aktiviteter och opinionsskapande
verksamhet, men ibland kan det behovas mer. Det giller sérskilt ndr det handlar
om grupper med stark inre disciplin vad giller opinionsbildningen. I sadana fall
kan vi tala om normativa véirdegemenskaper vilka kan utgora ett sédrskilt problem.

Normativa virdegemenskaper

For att diskutera normativa virdegemenskaper behdver vi gora en atskillnad mel-
lan normer och riktlinjer, ddr normer far avse virderingar som géller i en grupp
och som gruppen betraktar som tvingande, sd att den utfor sanktioner mot en
gruppmedlem som inte foljer normen. Riktlinjer avser gemensamma vérderingar
i en grupp som inte reagerar pa det sittet. En virdegemenskap som har gemen-
samma normer kommer dirfor att kallas normativ. 1 normativa virdegemenskaper
ar det vanligt att det forekommer en eller flera normgivare, alltsa medlemmar i
gemenskapen vars roll dr att inskdrpa gemenskapens normer bland medlemmarna,
bade som allminna principer och genom att ta stéllning i specifika fall. Eftersom
normer liknar vérderingar dr en normgivare vanligen ocksa en moralldrare.

Normer &r vanligt forekommande och foranleder sillan nagra atgirder fran
statens sida, men vissa avgriansningar maste @nda goras. Dessa uttrycks med fol-
jande virderingar.

Virdering 29. Om en norm i en normativ vdirdegemenskap strider mot statens
lagar eller den demokratiska koden dr det dessa senare som ska gdlla. Ingen
har rditt att aberopa t.ex. frihet, samvete, religionsfrihet eller medlemskapet i en
normativ gemenskap for att héivda en rdtt att avvika fran gdllande lag som har
beslutats pa ett demokratiskt sdtt.

Virdering 30. En normgivare eller moralldrare i en normativ gemenskap forvdn-
tas iaktta och medverka till fornuftig pluralism. Han eller hon har inte rdtt att
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uppmana medlemmarna i sin gemenskap att bryta mot de lagar eller de samhdills-
grundande viirderingar som gdller i den nationalstat dcir han eller hon vistas.

Fornuftig pluralism definierades i kapitel 12, med vissa reservationer som ocksa
ar tillampliga pa virdering 30. Mot denna virdering kan man ocksa invéinda att
ingen Overhuvudtaget har ritt att uppmana ménniskor att bryta mot lagarna, men
tanken med denna virdering &r dels att framhélla att morallidrare har ett sdrskilt
ansvar i detta avseende, dels ocksa att utstricka principen till att ocksa gilla upp-
maningar att bryta mot géllande samhéllsgrundande virderingar.

I virdering 28 niamndes mdjligheten att vidta "kraftfulla” atgdrder mot en
framvidxande separatism. En sadan atgird kan vara att utfirda ett forkunnelse-
forbud, dvs. att forbjuda enstaka normgivare att tala infor publik, vare sig pa
platsen eller via elektroniska media, samtidigt som man behaller rittigheten for
vederborande att uttrycka sig i skrift. Detta kan vara ett val avvigt sétt att mot-
arbeta virderingar som strider mot den liberala demokratin eller den gillande
demokratiska koden. Det forsvarar agitation samtidigt som det behéller en viss
mojlighet till sansat meningsutbyte mellan olika asiktsriktningar. Ett forkunnelse-
forbud &r forstas en begrinsning av yttrandefriheten, sa det bor bara anvindas nér
det finns tillrdckligt starka skél.

Auktoritet kontra autonomi inom en projektorganisation

I samband med resonemanget om normativa virdegemenskaper kan man ocksa
notera att sadana faktiskt dr mycket vanligt forekommande i ett samhille, men
pa ett sdtt som vi uppfattar som nagorlunda naturligt. Ndr manga ménniskor ska
arbeta med ett gemensamt projekt dr det som regel nodvéndigt att ha en gemensam
plan for arbetet. Eftersom deltagarnas individuella autonomi ocksa maste beaktas
finns det en uppenbar spinning mellan behovet av en gemensam plan och varje
manniskas 6nskan att ha saker pa sitt sdtt. Den projektledning som normalt behovs
for att genomfora planen kommer da att fa en roll som normgivare inom projekt-
gruppen. Eftersom ett fungerande projekt kréiver ett visst matt av gemensamma
forhallningssitt bor projektgruppen som helhet ses som en viardegemenskap, for
en viss typ av virderingar, och ddrmed dr den ocksa en normativ sadan.

Det finns alltsa en viss spanning mellan normerna i projektgruppen och grupp-
medlemmarnas strivan efter autonomi. Denna spdnning dr naturlig och kan inte
ignoreras eller 6nskas bort. En auktoritér ledarstil har manga nackdelar, men det
ar ju inte heller tillradligt att ha en organisation utan ledarskap, dr ett fullstindigt
samforstand kriavs for varje beslut. Det maste finnas en rimlig avviagning mellan
ledning och autonomi.

Dock finns det en plats dér ledarlosa organisationsformer diskuteras, nimligen
i utopiska beskrivningar av alternativa sétt att organisera samhéllet. Ett aktuellt
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exempel finns 1 Martin Hagglunds senaste bok This Life - Secular Faith and Spiri-
tual Freedom [Hagglund, 2020] . Han foreslar dér en "demokratisk socialism" dér
dagens kapitalism har ersatts med ett nytt virdebegrepp — virde, inte védrdering —
dédr monetért virde ersiétts med ett annat matt pa vad som ar viktigt i livet. I vara
termer bestar detta koncept av "hur stor del av sin tid som en person kan utéva sin
egen autonomi’. Martin Hagglunds idéer dr tankevidckande och intressanta, men
det dr svart att se hur de ska kunna fungera i praktiken.

Realistiskt sett maste vi istéllet leva med spianningen mellan auktoritet och
autonomi, och hantera den spinningen efter bista formaga. Moderna lednings-
teorier lagger stor vikt vid hur man bést kan motivera anstillda och andra projekt-
medlemmar for deras arbete, och hur man uppnar deras aktiva deltagande. Detta
Overensstimmer kanske med att ge var och en tillrackligt utrymme for att utdva sin
autonomi, och att se till att utdvandet av autonomin blir till en resurs som gynnar
projektet som helhet. Detta berérdes ocksa genom punkten om medbestimmande
i kapitel 5, avsnitt 5.4.
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Kapitel 16

Medborgarskapet, rostratten och den
demokratiska koden

Premiss 13 i kapitel 13 bekriftade demokratins viktiga roll pa foljande sitt:

Premiss 13. Den nationalstat som nationen bildar ska tillimpa representativ
demokrati, vilket innebdr att alla viktiga beslut ska fattas av forsamlingar som
utses genom allmdn och lika rostrdtt i hemliga val. Rostriitten ska ocksa omfatta
medborgare som har valt att inte ingd i nationen.

Med "hemliga’ val avses alltsa val ddr rosthemligheten dr strikt garanterad. Be-
greppet “allménna val’ dr inte sd enkelt som det forst kan verka. Fragan om vem
som ska ha ritt att rosta hidnger ocksa samman med fragan om vad som ska krévas
for att 4 medborgarskap, vilket ju dr nagot som ofta diskuteras. I detta kapitel
diskuteras dessa fragor, foljt av fraigan om hur utarbetandet av den demokratiska
koden bést kan goras i en nation.

Kriterier for medborgarskap och rostrétt

Man kan 1 princip urskilja tre renodlade kriterier for medborgarskap. En mojlighet
ar att medborgarskap erhalls genom arv, till exempel att man &rver faderns med-
borgarskap om inga sérskilda skl foreligger. En territoriell definition dr en annan
mojlighet, dir de som stadigvarande uppehaller sig pa en viss stats territorium
ska riaknas som dess medborgare. Den tredje mojligheten &r att koppla medbor-
garskapet till kulturell tillhorighet, sa att var och en som dr tillrackligt *forankrad’
i en stat ska vara berittigad att fa medborgarskap dir. Denna tredje mojlighet ger
storre mojlighet till bedomningar dn de tva forsta, vilket i sig kan vara en nackdel.

I praktiken tillimpar Sverige, liksom manga andra ldnder, en kombination av
det forsta och det tredje kriteriet. Det ger utrymme for ett visst godtycke, men
har dnda utvecklats till en etablerad praxis. Samtidigt finns det en aterkommande
diskussion om vad som bor gilla, till exempel om kunskaper i landets national-
sprak ska vara ett krav for medborgarskap, eller om det ska kridvas kunskaper om,
och forstaelse av landets samhillssystem. Sadana krav motiveras da med att med-
borgarskapet ger ritt att rosta i allménna val, och de kraven ses som forutsittningar
for att man som véljare ska kunna fatta ett vilgrundat beslut.

Fragorna om rdstrdtt och ritt till medborgarskap hinger alltsa samman. I det
foljande ska dessa fragor diskuteras forutsittningslost, alltsa sa langt mojligt utan
bindningar till nu gillande regler och praxis, och frimst utgaende fran paralibera-
lismens principer. Detta kommer ocksa att ge en forklaring till den sista meningen
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1 Premiss 13, som annars kan forefalla omotiverad.

Synen pa nationalstaten som en virdegemenskap med avseende pa samhills-
grundande virderingar dr grundldggande for paraliberalismen, och den har beskri-
vits i de foregaende kapitlen. Med hinsyn till detta dr det naturligt att se dessa
vérderingar som den naturliga referensramen for politiken och de politiska besluten,
och dirfor ocksa for de allménna valen. A andra sidan vore det inte acceptabelt att
begrinsa rostritten till dem som sédger sig omfatta dessa virderingar, sirskilt som
det dr svart att veta vad en person verkligen anser. En bittre 16sning r istillet att
forutsitta kunskap om de samhillsgrundande virderingarna och hur de anvénds
i praktiken, men inte mer. En person som kan redogora for detta men samtidigt
sdger att hon inte alls delar dessa varderingar, skulle dnda ha full ritt att rosta och
skulle vilkomnas till detta.

Vad giller rostritten dr det ocksa en narmast universell princip att den enbart
ska omfatta myndiga medborgare, men inte mindeririga barn. Aven denna av-
griansning far da motiveras av att rostritten bor forbehallas de personer som kan
antas ha formaga att ta vil underbyggd stéllning till sddana fragor som de valda
representanterna ska besluta om. Motiveringen underbyggs ocksa av att en av
huvuduppgifterna for den allménna skolan &r att ge eleverna en demokratisk skol-
ning.

Det sagda ska ses som det grundldggande ideologiska stdllningstagandet, och
det innebir att man far acceptera mojligheten att myndiga personer kan sakna
rostritt. Vad géller fragorna om kriterier for medborgarskap kan man da tidnka
sig tva mojligheter: antingen att man kan vara myndig medborgare utan rostriitt,
eller att kunskap om de samhéllsgrundande vérderingarna och deras anvdndning i
samhillet far vara en forutsittning for medborgarskap.

Dessa principiella stéllningstaganden leder till en del intressanta fragestill-
ningar. Vad ska da till exempel gilla for barn till utlandssvenskar om dessa barn
har bott utanfér Sverige under hela sin uppvixttid? De har ritt att bli svenska
medborgare, men #r det rimligt att de automatiskt far rostriitt i svenska val nér de
uppnatt myndig alder? Man kunde ju hidvda att den som ska delta i det nationella
beslutsfattandet maste ha tillricklig kunskap om svenska forhallanden, inklusive
den svenska demokratiska koden. Sadana kunskaper kan inte utan vidare forut-
sdttas av den som haft sin skolgang i ett annat land.

En liknande fragestillning uppkommer i samband med den nu aktuella de-
batten om kraven for medborgarskap, diar manga andra ldnder kraver formaga att
behirska landets nationalsprak och kunskaper om dess samhéllsforhallanden. Hur
ska man isafall stdlla sig till t.ex. en kvinna som &r invandrare och har vistats i
Sverige i atta ar men som har varit bunden till hemmet for vard av barn, samtidigt
som hon arbetat halvtid med ett rutinartat arbete utan mojlighet till spraktréning,
vare sig i arbetet eller pa annat sétt? Hon har gjort allt som pa henne ankom-
mer; borde hon inte kunna bli medborgare? Men ir det rimligt att hon ocksa far
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rostritt?

Det finns manga dimensioner i den fragestidllningen, och manga kanske inte
vill ta tag i den eftersom den &r sa kinslig. Men om man dnda vill resonera nagot
om den sa finns behov av tydliga begrepp. Da kan man antingen skilja pa olika
slags medborgarskap eller pa mer differentierade krav for rostriatt. I det forra
fallet skulle invandrarkvinnan i exemplet kunna vara kvalificerad for ett begransat
medborgarskap som inte ger rostrétt. Nyfodda barn till svenska medborgare skulle
ddremot alltid bli medborgare pa vanligt sitt, och fa rostrétt ndr tiden &r inne.

Om man istédllet véljer att anvdnda sirskilda villkor for rostritt skulle bar-
nen till utlandssvenskar kunna bli svenska medborgare redan fran fodseln, utan
sdrskilda krav, och pa samma sitt som barn till andra andra svenska medborgare.
Diremot skulle fragan om rostritt behdva avgoras for varje sadan medborgare nir
hon blir myndig.

Om man viljer det forsta alternativet paverkas bara exemplets invandrarkvinna
av detta, men i det senare alternativet berors dven t.ex. barn till utlandssvenskar.
Detta dr ett starkt skil for att vélja det senare alternativet.

Genomténkta och védlmotiverade regler for rostritt dr viktiga for legitimiteten
i de demokratiska valen. Men det finns ocksa nagra andra faktorer som ar vik-
tiga for denna legitimitet. Det maste finnas en tydlig och 6verkomlig vig till
rostritt for dem som inte far det genom att genomga svensk skola, alltsa bade for
utlandssvenskars barn och for invandrare i alla aldrar. Det behovs kurser och ut-
bildningsmaterial, kanske mer @n idag, men framforallt maste det finnas en tydlig
markering fran statens sida att den inbjuder och uppmuntrar alla medborgare som
inte redan har rostritt till att skaffa sig de kunskaper som krivs for att fa denna
rittighet.

Begrinsningarna far aldrig bli ett sitt att forvdgra vuxna minniskor deras
rostritt, eller uppfattas som sa. De far bara vara krav pa kunskaper och forstaelse.

Den andra viktiga punkten dr att ett eventuellt krav pa kunskaper om svenska
samhillsforhallanden inte far goras till ett krav pa korrekta asikter. I kraven bor
inga att kdnna till och forsta innehallet i den gidllande demokratiska koden, men
man ska inte behova instimma i dess olika delar for att fa sin rétt att rosta.

Icke-nationsmedlemmar fyller en viktig roll

En mojlig invindning mot ovanstaende resonemang kunde vara att de som inte de-
lar de samhillsgrundande vérderingarna inte borde vara kvalificerade for att delta
i beslut i ett samhille som uttryckligen dr grundat pa dessa virderingar. Men mot
detta kan man hévda att dessa icke-nationsmedlemmar faktiskt fyller en viktig
roll i samhillet. De ska inte ses som en besvérlig grupp som man till nods mase
tolerera pa grund av nagra liberala grundprinciper. Skilet dr att varje viardege-
menskap, och dven samhéllet som helhet, mar vl av att ha nagra medlemmar som
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ifragasitter dess radande konsensus. De som inte delar de samhéllsgrundande
vérderingarna bor alltsa vilkomnas till den allménna debatten; de bor fa kénna att
deras argument blir horda; men det bor ocksa forvintas av dem att de lyssnar pa
majoritetens synsétt och argument, och att de bemodar sig om att uttrycka sin syn
pa ett begripligt sétt.

For att detta vilkomnande av de oliktdnkande ska fungera bra ska man aldrig
ifragasitta deras ritt att vara medborgare eller att kunna fa rostritt. Daremot dr
det ett rimligt krav, for att atnjuta rostritt, att vederborande har satt sig in i de
samhillsgrundande virderingarna och att hon forstar dem — didremot inte att hon
héller med om dem.

Medborgerlig utveckling av den demokratiska koden

Begreppet "nation" definierades tidigare som ’en virdegemenskap som dr dverens
om en demokratisk kod, och som har upprittat eller vill uppritta en stat baserad pa
dessa virderingar’. Detta leder genast till fragan om hur en befolkning ldmpligen
ska ga till véga for att definiera en sadan demokratisk kod at sig. For att den sedan
ska fungera bra bade pa kort och pa lang sikt &dr det viktigt att framtagningen &r
organiserad pa sa sitt att man far storsta mojliga deltagande i den.

Detta dr ingen ldtt uppgift. Man kan till exempel erinra sig projektet under
1990-talet for att ta fram en konstitution for den Europeiska unionen. Detta
projekt var ambitiost pa flera sitt, och ocksa sa att man dir forsokte engagera
allménheten i de olika europeiska linderna, men gensvaret blev inte vidare starkt,
vare sig fran befolkningarna i allménhet eller fran manga ledande politiker. Det
bidrog sékert till att nir nagra linder lade fram det framtagna forslaget till folk-
omrostningar sa avvisades det. En urvattnad variant blev senare accepterad som
Lissabonfordraget, utan nagon folkomrostning alls.

Tva slutsatser kan genast dras fran denna héndelse och fran andra liknande.
For det forsta att utvecklingen av den demokratiska koden maste ske separat i varje
land, och inte minst i lander som har karaktéren av virdegemenskap. For det andra
att den allminna diskussionen om en demokratisk kod maste goras konkret, bland
annat genom att man tar fram ett (eller kanske nagra stycken) exempel pa vad
som kan sta i den demokratiska koden. Vidare bor detta eller dessa exempel vara
skrivna i form av konkreta ’punkter’ pa nagra fa textrader vardera, tillsammans
med fortydliganden eller kommentarer vid behov. Pa det sittet kan diskussioner
fokusera pa argument for och emot en viss punkt, och pa forslag till andringar i
vissa av dem.

Ett sadant diskussionsunderlag kan ldmpligen struktureras sa att det finns nag-
ra olika grupper av sadana punkter, till exempel *premisser’, ‘rittigheter’ och ’rikt-
linjer’ pa det sitt som det har gjorts i den hir skriften. Premisserna far da ligga
en grund som rattigheter och riktlinjer dr baserade pa.
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Nir det giller delen om rittigheter kommer det att vara naturligt att anvinda
FN-deklarationen om ménskliga rittigheter som en utgangspunkt, kanske med en
del dndringar redan fran borjan. Nagra av dess klausuler kan ju ifragasittas.

Uppgiften att ta fram en forteckning over samhillsgrundande riktlinjer kan
vara svarare att hantera, eftersom det kan komma sa manga forslag till vad som ska
inkluderas. Samtidigt innebar malet om bred folklig acceptans att antalet ingaende
riktlinjer inte far bli for stort, och att de ska begrinsas till sadana som ar viktiga ur
ett samhéllsgrundande perspektiv. Ett sétt att ga vidare kan vara att forst samla in
ett stort antal foreslagna riktlinjer och sedan vélja bland dem med en systematisk
metod varmed 6verflodiga riktlinjer utesluts.

Bade de konkreta forslagen och den ovriga texten i diskussionsunderlaget
kommer att behdva anvinda ett antal nyckelbegrepp, pa samma sitt som olika
begrepp har definierats och anvints i den hér skriften. Sadana nyckelbegrepp ir
viktiga som en konceptuell ram, bade for diskussionen och for det forslag till
demokratisk kod som sa smaningom tas fram. De flesta av dessa nyckelbegrepp
kommer att vara vilkidnda fran vanligt sprak, men en del av dem kan behova in-
foras och definieras specifikt for anvindning i diskussionsunderlaget. Ett skl for
att ha sadana tydliga nyckelbegrepp ar att det ju handlar om ett rikstickande pro-
jekt dir lokala diskussioner i sma eller medelstora grupper maste kunna ge bidrag
till integrerande aktiviteter pa gemensam niva. Sadant samarbete férsvaras om
olika grupper anvinder olika betydelser for centrala begrepp. Dérfor bor diskus-
sionsunderlaget innehalla tydliga definitioner av viktiga begrepp som den rekom-
menderar ska anvindas i kommunikationen.

Sammanfattningsvis kommer systematiska och genomténkta forberedelser att
behovas for att den gemensamma framtagningen av den demokratiska koden ska
bli framgangsrik, och for att den ska kunna genomftras med ett brett folkligt
deltagande.
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Kapitel 17

Liberalismens motpoler

I det inledande avsnittet om den hir bokens ansats och syfte angavs "vara en rost i
forsvaret av liberal demokrati" som den forsta punkten, och det sades att for detta
behovdes dels en tydlig kritik av motsatta idéer, dels ocksa en klar och genomtinkt
formulering av det liberala och demokratiska statsskick som vi vill fora fram och
forsvara. Ett problem &r da att bade "liberalism" och "demokrati" betyder olika
saker for olika ménniskor, och flera ideologier beskriver sig sjdlva som liberalism,
girna i kombination med nagot annat. Detsamma giller for ordet "demokrati”.
Detta var ett av skélen att jag sag ett behov att definiera min egen tolkning av
liberalism: jag ville ha en strikt definierad liberalism som kunde anvéndas for att
bemota dagens icke-liberala ideologier, och befintliga beskrivningar av liberalism
passade inte for det syftet.

Hittillsvarande delar av boken har dgnats at denna uppgift, alltsa at att beskriva
min egen tolkning, som nu fatt namnet paraliberalism. Nagra foljande kapitel ska
anvindas for de forsta stegen i granskning och kritik av nagra ideologier eller
forhallningssitt inom islam som tar tydligt avstand fran vésterlandskt statsskick
och fran dess syn pa demokrati och liberalism, men ocksa at nagra stromningar
inom islam som soker ndrma sig vésterldindskt tankande och tillagna sig en del av
dess tankestoff.

Avsikten med dessa kapitel dr inte att ge nagon uttommande eller rittvis hel-
hetsbild av dagens tinkande inom islam — det vore en omdjlig uppgift — utan istél-
let att ge nagra forsta exempel pa hur den tydligt definierade paraliberalismen kan
anvindas som en fast utgangspunkt vid jamforelser med icke-liberala ideologier,
alltsa som ett slags referensversion av liberalism. Det &r heller inte min avsikt
att mala upp just islam som liberalismens antites; fragan dr mer komplicerad och
sammansatt an sa.

Behovet av en tydlig definition géller darfor inte bara for den egna positionen
utan ocksa for den som man jamfor med. Dérfor vore det inte rimligt att forsoka
gora en jimforelse med "islam i allménhet" eller "shia islam i allménhet", eller
for den delen "nationalism i allménhet". I ett forsta steg viljer jag istillet att gora
noggranna granskningar av verk av en forfattare at gangen. Jag vill relatera dem
till paraliberalism, men ocksa bredda perspektivet till liberalism i allménhet i den
man detta later sig goras.

Forst krivs det dock nagra forberedelser, namligen en 6vergripande beskriv-
ning av det ideologiska landskapet. Det hir kapitlet ska dgnas at fraigan om vad
det finns for ideologi som ligger sa langt fran liberalismen som mdjligt, och nésta
kapitel ska diskutera skillnader och overensstimmelser mellan olika former av
liberalism med mera, inklusive paraliberalism. Dérefter ska kapitel 19 dgnas at
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vilka slags fragor som kan ge gemensam identitet at medborgarna i ett land. Dessa
tre kapitel ska ge en ram for granskningen av nagra islamiska forfattare och deras
arbeten.

Vad ir da liberalismens antites, alltsa den ideologi som &r sa motsatt mot libe-
ralismen som nagot kan vara?  Man kan inte gidrna svara ’socialismen’ eller
"konservatismen’ eftersom dessas foretrddare mycket ofta for fram att de ocksa
omfattar liberal demokrati och politisk liberalism. Men 1 linje med att liberalis-
men innehaller bade en livsinstidllning och en ideologi kan man urskilja atmins-
tone tva sadana antiteser, namligen integrismen respektive despotin. Despoti som
statsskick star i uppenbar motsats till liberalismen, och det hir kapitlet kommer
darfor att framst dgnas at integrismen.

Integrismen diskuteras sillan i vart land, men den har sina fasten bade i Sydeu-
ropa och i Nord- och Sydamerika. Den dr inte bara av intresse som liberalismens
antites, utan ocksa som ena dndpunkten pa en skala som striacker sig fran extrem
liberalism till renodlad integrism, och dir flera andra ideologier kan placeras in
i en viss ordning. Denna skala kan alltsa ge ett perspektiv pa hur olika ideolo-
gier forhaller sig till varandra, och pa ett annat sitt dn vénster-hoger-skalan eller
GAL-TAN-skalan.

Katolsk integrism

Begreppet integrism (eller integralism) anvidndes forst inom den katolska vérlden
for att beteckna en asiktsriktning som hidvdade att staten skulle vara underordnad
den ’universella’ kristna kyrkan, alltsa den romersk-katolska. Detta synsitt var
forhdrskande inom den katolska kyrkan under 1800-talet, och det har sina rotter
langt tillbaka i tiden. Ar 1864 deklarerade paven Pius IX i encyklikan Quanta
cura att det inte dr nagot idealiskt system att ha en stat som stéller sig helt neutral
i religiosa fragor, och 1885 framforde Leo XIII i Immortale Dei ett antal krav som
religionen enligt honom kan stilla pa staten. Dér ingick bland annat ett avstands-
tagande fran flera liberala grundprinciper:

Likasa dar en frihet att tinka och att publicera vad man vill, utan nagra hinder, inte
i sig nagot forhallande som ett samhdlle har anledning att glidja sig at. Tvirtom
dar det ursprung och kdilla till mycket ont.

Leo XIII:s uttalanden i dessa fragor hivdade dock inte att kristenhetens hogsta
foretriadare (sasom paven) skulle ha nagot direkt inflytande Over stater. Kristen-
domens inflytande ska istillet ske inom ramen for det politiska systemet. I §47 av
Immortale Dei uttalar han att:
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det strider mot lagen att bete sig pd ett sditt i sitt privata liv och pad ett annat i det
offentliga, sa att man respekterar kyrkans auktoritet i det privata men forkastar
det i det offentliga; for detta skulle innebdra att man knyter samman det goda och
det onda och sdtter mdnniskan i konflikt med sig sjilv;, medan hon istdllet alltid
bor vara konsekvent, och aldrig i minsta avseende eller i ndgot livets skifte avvika
fran den kristna rdttskaffenheten.

Detta dr ett anmirkningsvért uttalande. Det forklarar inte varfor det skulle vara
olagligt for nagon som har ett fortroendeuppdrag, i statens tjénst till exempel, om
denne foljer de forutsittningar som ingar i uppdraget, &ven om det skulle strida
mot vederborandes personliga uppfattning. Den personen foljer ju isafall den na-
tionella lagstiftningen i fraga. Uttalandet innebar alltsa att den katolska kyrkan
hdvdar att dess lagar gar fore nationell lagstiftning, inte bara i grundliggande
samvetsfragor utan i alla stycken.

Det synsitt som framkommer i §47 star i uppenbar motsittning till Rawls’
princip om fornuftig pluralism, som beskrevs i kapitel 12, och det blir alltsa ett
exempel pa icke-fornuftig katolicism i Rawls’ bemirkelse. Det var inte minst
detta synsitt som gjorde att det under lang tid fanns ett motstand mot att vélja
katoliker till politiska &mbeten i USA, och till exempel att John F. Kennedy maste
dgna mycket energi till att bedyra att som president skulle han ge respekten for
USA:s konstitution prioritet fore sin katolska tro. Tiderna har fordndrats, och Joe
Biden har inte ifragasatts pa det sitt som skedde for John Kennedy.

Det beskrivna tinkesittet har ocksa utvecklats vidare inom katolicismen. Sedan
1920-talet finns ddr en tankegang om "Kristus konungen" ("Christ the King") som
avser kristi overhoghet. Ar 1969 omdefinierade den domssondagen (sondagen
nédrmast fore forsta advent) till att heta "Kristus konungens dag", och dven i Sven-
ska kyrkan dndrades den dagens tema fran "yttersta domen" till "Kristi aterkomst",
dock utan att @ndra dagens namn.

Nagra har byggt vidare pa dessa tankar. Crean och Fimister [Crean-Fimister,
2020] , [Bunderson, 2020] tolkar "Kristi kungadome" ("the social kingship of
Christ") som att en rittvis social ordning inte kan finnas forrdn den politiska led-
ningen i ett land erkdnner Kristi auktoritet, stéller sin vidrldsliga makt till den
andliga maktens forfogande, och dirigenom blir provinser i den forenade kristen-
heten. Denna &r da den timliga aspekten av kyrkan vilken har fatt kott och blod
genom den romerka kejsaren Konstantins omvéndelse till kristendomen. Sa linge
detta inte har skett liknar kyrkan "en sjdl som har skilts fran sin kropp".

Integrismens position inom den katolska kyrkan forsvagades under 1900-talet,
vilket bekriftades 1965 nir det Andra vatikankonciliet gjorde sin deklaration om
religionsfrihet genom dokumentet Dignitatis humanae. Under 2000-talet har in-
tegrismen dock kunnat aterkomma i viss man. Samtidigt har begreppet integrism
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eller integralism vidgats till att ocksa anvindas for liknande stromningar inom
islam, sidrskilt som man i Frankrike ofta talar om [’intégrisme islamique eller
Uintégrisme musulman. Dirtill finns ocksa integristiska stromningar inom den
“evangeliska’ kristendomen i USA.

Islamisk integrism

Ett tydligt exempel pa islamisk integrism ges av Alija Izetbegovi¢ som var presi-
dent i Bosnien under krigen pa Balkan under 1990-talet. I sin skrift Den islamiska
deklarationen diskuterar han den islamiska virldens nutida kris. Han hidvdar dar
att islams kris bara kan 16sas genom inréttande av en islamisk stat, men han menar
ocksa att en sadan stat inte ska komma till stand forrén samhillet forst préiglats av
en islamisk ordning dér samhiille, stat och religion &r helt integrerade. Detta kridver
en religios fornyelse foljt av en politisk revolution. Izetbegovic publicerade sin is-
lamiska deklaration ar 1970, och for detta domdes han 1983 till 14 ars fingelse,
samtidigt som boken forbjods dven om den cirkulerade olagligt. Den publicerades
ater ar 1990. Hans tankar kom dock att spridas pa andra sitt, bade till hans an-
hingare och hans motstandare, och de kroatiska och serbiska grupperna i Bosnien
reagerade kraftigt pa dess budskap. Man maste forsta detta som en av de manga
faktorer som bidrog till det inbordeskrig som brot ut 1992.

Kiarnpunkten i den islamiska deklarationen uttrycker Izetbegovic pa foljande
satt:

Genom att forbehalla sig rdtten att sjilv ordna sin virld, utesluter islam klart och
tydligt varje frdmmande ideologis behorighet och maojlighet att verka inom dess
omrade. Det finns med andra ord ingen sekuldr princip och staten mdste vara ett
uttryck for och understodja religionens moraluppfattning.

Liknande tankegangar har forts fram av manga andra, bade fore och efter Izetbe-
govié. Den shiamuslimske liroméstaren Ahmad Vaezi ger till exempel uttryck for
samma instillning nér han skriver

Att mana mdnniskorna att gora det som dr rditt, och att forhindra det som dr ordtt
dar ett gemensamt ansvar for staten och dess medborgare. En islamisk regering
kan inte forhdlla sig neutral vad gdller samhdillets moralisk-religiosa forhallan-
den. Dessutom, lika vil som den har ansvar for drenden som sdkerhet, valfdrd
och ordningen i samhdillet har regeringen ocksa ett uppdrag att upprdtthalla mdn-
skliga dygder, det gemensamma bdsta, moral och religiost engagemang.

I sin bok Reformera Islam beskriver Ayaan Hirsi Ali hur detta uppdrag till med-
borgarna kan realiseras 1 praktiken [Hirsi-Ali, 2015, kapitel 6]:
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Detta dr bara en del av ett storre problem inom islam. Det dr alltid de ndrmaste
anhoriga som sdtter igang forfoljelsen av fritdnkarna, av dem som brukar stdilla
fragor och foresla nagot nytt. Ddrifran flyttar det ut till samhdillet i stort. 1900-
talets totalitdra regimer fick anstringa sig for att overtala familjemedlemmar att
ange varandra for myndigheterna. Det muslimska systemets makt ligger i att myn-
digheterna inte behover dras in. Den sociala kontrollen borjar i hemmet.

I forsta hand 4r integrismen dnda ett synsitt enligt vilket statens uppdrag och auk-
toritet utstricks till alla centrala aspekter av medborgarnas livsforing. For att en
religion ska kunna utgora bas for integrism maste den tydligen ha en stor bredd i
sina stidllningstaganden. Enligt manga av sina foresprakare har islam just denna
egenskap. Webplatsen aboutislam.net besvarar fragan "Is Islam a Complete Way
of Life?" pa foljande sitt:

Islam dr inte en religion i ordets vanliga, forvringda betydelse som begrinsar
dess tilladmpning till médnniskans privatliv. Ndr vi sdiger att den dr ett fullstindigt
sdtt att leva menar vi att den tillgodoser alla delar av mdnniskans tillvaro. Den
ger vagledning i livets alla skiften — individuella och sociala, vdrldsliga och
moraliska, ekonomiska och politiska, legala och kulturella, nationella och inter-
nationella. - - -

Islam fordomer helt och fullt detta [forvringda] religionsbegrepp och uttalar tyd-
ligt att den syftar till sjdilens rening och till reform och rekonstruktion av samhdil-
let.

Webbplatsen for ’European Fatwa Council for Halal Transactions’ uttrycker samma
tankegang med den koncisa formuleringen islam dr ett fullstindigt paket , och den
sdger ocksa att denna livsaskadning dr odelbar eftersom att bryta sonder den i sina
delar och sedan studera dessa var for sig ger foga eller ingen forstdelse for islams
sammanhdngande helhet.

Citaten i detta avsnitt har gett exempel pa integristiska synsitt i dagens islam.
Det kan fora till fragan huruvida integrismen ir en del av islams grundliggande
karaktr eller enbart ett av flera mojliga sitt att tolka islam. Den fragan faller dock
utanfor amnet for det hir kapitlet, hur intressant den dn ma vara.

Skillnaden mellan integrism och fundamentalism

Ordet ’integrism’ &r inte i allmént bruk i Sverige, och ovan beskrivna forhall-
ningssitt betecknas ofta som *fundamentalism’. Det dr dock meningsfullt att gora
en tydlig atskillnad mellan dem, och att da utga fran deras ursprung. Integrismen
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har sina rotter 1 grupper inom den katolska kyrkans ledande skikt vilka hdvdade
religionens 6verhoghet over staten. Fundamentalismen uppkom dédremot bland
reformerta kristna i USA som hivdade att man skulle aterga till den egna religio-
nens ursprungliga form och rensa bort allt som lagts till over tiden. Fundamenta-
lismen i denna bemirkelse hade darfor varken anledning eller mgjlighet (i USA)
att hdvda religionens 6verhoghet over staten. I princip &r den ocksa helt férenlig
med liberalismen, sa linge den inte landar i trossatser som &r oforenliga med den
senare. Aven pa det sittet skiljer den sig fran integrismen som ir totalt oférenlig
med liberalismen.

Pa svenska har begreppet fundamentalism kommit att ocksa inkludera integ-
rism da det senare begreppet inte varit i allmint bruk. Nationalencyklopedin ger
till exempel en beskrivning av fundamentalism som forst definierar den i begrén-
sad mening, varefter det foljer:

Sfundamentalism, i vidare mening: politiska asiktsriktningar och rorelser som hayv-
dar att en religion eller ideologi, oberoende av folkviljan, ska tillimpas som
samhdllsordning. Det innebdr att de religiosa eller ideologiska ledarna och kader-
grupperna far det avgdrande inflytandet dver statens institutioner och réittsviisende.

Fundamentalismen i dess ursprungliga betydelse dr uppenbart oférenlig med ka-
tolicismen eftersom denna har lagt till nya doktriner gang pa gang under sin his-
toria. Nationalencyklopedins definition innefattar ddremot den katolska integris-
men.

Det finns mycket goda skl for att skilja pa integrism och fundamentalism,
framforallt for att fa klarhet och tydlighet i diskussionen om dessa fenomen. I
integrismen ingar tva huvudpunkter: dels att larosatserna och traditionen bara ska
kunna fordndras av en hogsta auktoritet (och darfor inte heller ska fa ifragasittas),
dels ocksa att méanniskorna ska fas att leva helt och hallet enligt detta regelverk.
Det ir angelédget att ha beteckningen integrism for detta forhallningssitt, och att
inte blanda ihop det med fundamentalism.

Svenskt perspektiv pa integrismen

Det forefaller mycket osannolikt att integrism skulle kunna vinna nagot insteg i
Sverige, eller for den delen i nagot land som har en protestantisk tradition. Vad
giller just Sverige faststédllde Uppsala mote (1593) att kyrkan skulle ha en avgrin-
sad uppgift i samhillet, vilket innebar att kyrkan var underordnad staten, och inte
tvéartom.

Diremot skulle forstas dven Sverige komma att paverkas kraftigt om léander
som anammat katolsk integrism kom att utgora en inflytelserik grupp inom EU.
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Det kan dock knappast hinda inom nagon 6verskadlig framtid. — Ett 6kat infly-
tande for integrism i USA tycks isafall vara nagot mer ténkbart.

Skalan mellan liberalism och despoti

Om skalan mellan liberalism och integrism avser avvdgningen mellan individens
frihet och samhillets gemensamma behov &r det ocksa virt att studera den skala
som direkt avser hur staten ska styras, alltsa skalan fran liberal demokrati till
despoti. Hindelserna i vérlden under 2022, och sirskilt sedan krigsutbrottet den
24 februari gor att den dr hogst aktuell.

Den stora midngden av filosofiska skrifter som hédvdar olika slags integrism
har inte nagon motsvarighet nir det géller despotin. Platon ser visserligen tyran-
niet (vdsentligen samma sak) som en av de fem distinkta styrelseformerna, och
som den ldgsta av dem, men han beskriver framforallt hur tyranni kan uppsta nér
demokratin (i hans bemirkelse) forstors genom att bade medborgare och styres-
mén korrumperas.

Om man didremot vill finna skrifter som beskriver despotin som ett normalt
styrelseskick, och kanske som det enda normala, dr boken Fursten av Niccolo
Machiavelli den naturliga utgangspunkten [Machiavelli, 1532] Boken anger som
sitt syfte att vigleda framtida hirskare hur de ska bygga en stark stat och samtidigt
behalla och utdka sin egen makt — tva malsittningar som han ser som samman-
fallande. Hans rekommendationer gar ut pa att fursten maste vara maktfullkomlig
och hinsynslos, samtidigt som han ocksa maste se till att ha och behalla folkets
fortroende eftersom han annars skulle riskera sin egen maktstéllning.

Machiavellis furste foretrader alltsa en extrem syn pa despotin varigenom det
ar naturligt att se den som en av liberalismens motpoler, men litteraturen in-
nehaller ocksa mindre avskrickande forslag. Dit hor sérskilt tanken pa en filosof-
konung, en philosopher king, som Platon framférde som ett ideal, och som flera
andra filosofer har vidareutvecklat. Grundtanken &r att det bésta styrelseskicket dr
att ha en allsmiktig och allvis regent som arbetar for folkets bésta utan att se till
sina egna Onskningar.

Det finns en uppenbar invindning mot denna idealbild: den kommer aldrig
att fungera i praktiken, framforallt pa grund av den inverkan som de omgivande
personerna kommer att ha pa regenten, dven om denne i sig verkligen skulle vara
helt oforvitlig. Illasinnade personer kommer ndmligen att soka sig till regentens
omgivning for att forsoka bli radgivare och verkstillare at denne, de kommer att
konkurrera ut mer rittradiga personer bland regentens radgivare, och de kommer
att sdtta sina egna intressen fore statens och medborgarnas.

Jamsides med radgivargruppens forandringar finns det ocksa, sérskilt i stora
lander, en fara for vixande hybris hos regenten sjilv, inte bara a sina egna vignar
utan ocksa a det egna landets vignar. Han (vanligen) kan alltsa fa en allt starkare
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overtygelse om det egna landets storhet och om sitt eget uppdrag att géra landet
an storre och starkare. Pa det sittet vill han vil gora avtryck i virldshistorien. Den
klassiska beteckningen pa detta syndrom #r "kejsarvansinne’.
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Kapitel 18

Olika grader av liberalism

Ordet "liberalism" betyder olika saker for olika ménniskor, och flera ideologier
beskriver sig sjdlva som baserade pa liberalismens principer, gérna i kombination
med nagot annat. Darfor kan det vara pa plats att sdga nagot litet om hur den
paraliberalism som beskrivs i den hir boken &r relaterad till vad som eljest finns
sagt om liberalismen och om ideologier som &r besliktade med den. Det dr dmnet
for det hér kapitlet.

For att fa en bra dverblick 6ver skaran av mer eller mindre liberala ideologier
kan man borja med att urskilja de tva motsatsforhallanden som nédmndes i det
forra kapitlet, alltsa liberalism mot despoti, och liberalism mot integrism. Det
ger tva axlar som dr oberoende av varandra, sa att de kan ritas med en rit vinkel
mellan dem. Lings vardera axeln kan man urskilja ideologier med mer eller mind-
re fullstindig despoti, och mer eller mindre fullstindig integrism. Dir axlarna
korsas har man alltsa teoretiskt sett renodlad liberalism, ingen despoti, och ingen
integrism.

Axeln fran liberalism till integrism dr den mest intressanta ur den hir bokens
synpunkt eftersom den liberalism som férekommer 1 verkligheten néstan alltid ac-
cepterar att staten stiller en del krav pa medborgarna. I skalans liberala andpunkt
aterfinns alltsa inte vanlig liberalism, utan snarare den libertarianism som hiavdar
att statens inflytande 6ver medborgarna ska vara extremt litet.

Sedan man sa har prickat in libertarianism, vanlig visterldndsk liberalism, och
fullstdndig integrism som tre punkter pa denna skala kan man ga vidare och fora
in fler alternativ.

Kommunitarismen

Den ideologi och den underliggande ménniskosyn som brukar kallas kommuni-
tarism ses ibland som en oppositionell minoritetsgrupp inom liberalismen, och
ibland som en extern kritiker. I bigge rollerna inviinder den mot det renodlat indi-
vidualistiska tidnkesitt som fordes fram t ex av J.S. Mill, och som beskrevs 1 kapi-
tel 1. Istéllet hdvdar den att minniskors karaktédr framforallt formas genom deras
deltagande i gemenskaper (’communities’), och att denna syn pa mianniskans natur
bor styra bade vara virderingar och vart samhéllssystem.

Fragan blir da vilka virderingar och vilket samhillssystem som man vill hdavda
utifran en sadan (i och for sig fullt rimlig) grundsyn. En av kommunitarismens
foretrdadare, David E. Pearson, gar sa langt att han anser att
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for att en grupp ska kunna sdgas var en gemenskap tycks det mig att den mdste
ha formdga att stilla moraliska krav pd sina medlemmar och att avkrdva dem
ett visst matt av efterlevnad. Det betyder att gemenskaperna dr forknppade med
tvang och inte bara med moral, sa att de kan hota sina medlemmar med sanktio-
nernas piska om de gar vilse, och ge dem sdikerhet och stabilitet som morot om de
inte gor det.

Detta synsitt kan inte rimligen rymmas inom liberalismens ram, utan dir har man
rort sig ritt langt i riktning mot integrismen. Manga andra kommunitarister vill
dock inte stricka sig sa langt. En av dem, Amitai Etzioni, nimner stark social
sammanhallning som karakteristisk for gemenskaperna, och han menar att de ska
karakteriseras av tre egenskaper: en gemensam historia, en gemensam uppslut-
ning kring gemensamma virderingar, och ett nitverk av kinslomissiga relationer
mellan medlemmarna.

Gemensamt for kommunitarismen dr @nda att man ser sadana gemenskaper
som viktiga for att ge mening at livet, och att mianniskor som inte deltar i sadana
blir djupt ensamma och dérfor desorienterade. Dérfor ser man det ocksa som en
viktig uppgift for individen att bidra till ndgra gemenskaper genom att ta aktiv del
1 deras verksambheter.

Kommunitarismen har haft kritik mot liberalismen som ett genomgaende tema,
och den har ibland kritiserats for att inte ha nagon egen linje utan bara dgna sig at
kritik. Deras kritik gar bland annat ut pa att liberalismen sdger sig vara universell,
inte minst vad géller fragor om virderingar och om ménskliga rittigheter, medan
kommunitédrerna hidvdar att olika kulturer gor olika avvigningar nér virderingar
visar sig oforenliga. Skillnader mellan den vésterlindska och den konfucianska
sfdren har ndmnts som exempel.

Den hir kritiken dr dock inte tillamplig pa alla former av liberalism, med Al-
istair Maclntyres synsitt som ett konkret motexempel. En viktig aspekt av Per
Ericsons essi "Leva fritt och leva vil’ [Ericson, 1999] var ockséa att bemota olika
delar av denna kritik. Han menade att liberalism inte behdver vara sadan som
kommunitérerna forestéller sig den.

Vad giller paraliberalismen dr samma kritik heller inte tillimplig eftersom
denna innebdr att olika stater kan utforma sina samhillsgrundande vérderingar
pa olika sitt, och eftersom den ocksa ger utrymme for skilda virdegemenskaper
inom ramen for en stat, om dn med gjorda begrinsningar.

Genom sin betoning av virdegemenskapernas betydelse kan paraliberalismen
placeras mellan kommunitarismen och den vanliga liberalismen ldngs skalan, sam-
tidigt som det finns tydliga skillnader mot kommunitarismen. Dérvid begrinsar
sig paraliberalismen till att betona vikten av att delta i virdekultur och vérdege-
menskaper vad géller samhillsgrundande virderingar. Den ger déarfor inga anvis-
ningar vad giller deltagande 1 virdegemenskaper i 6vrigt; den erkénner deras bety-
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delse men ser det som varje individs ensak vad hon vill delta i. Samtidigt erhdnner
den ocksa samhillets ritt att ldgga vissa begriansningar pa sadana gemenskapers
verksamhet om de kommer 1 konflikt med de samhéllsgrundande virderingarna.

Kontraktualism

Det moraliska orienterade idealet om individens sjédlvforverkligande eller "full-
komnande" dominerade det liberala tinkandet under senare delen av 1800-talet
och en stor del av 1900-talet, och det har sina rotter langt tillbaka, t ex till Aris-
toteles’ tankar om ménsklig lycka som grund for etiken.

En helt annan uppfattning &r kontraktualism som finns i tva klassiska varianter,
ndmligen enligt Kant och enligt Hobbes. Framforallt den senare distanserar sig
fran etiska grundbegrepp, och utgar istéllet fran att varje individ ser till sina egna
intressen, men att hon ocksa inser att hon sjélv dr betjant av samverkan med andra
individer, och att det behovs vissa normer for att denna samverkan ska fungera
bra. Moralen ses dirfor som ett gemensamt ramverk som gynnar varje persons
egenintresse.

Med detta synsitt dr fraigan om meningen med minniskans liv avgjord fran
borjan: man forutsitter att det dr egenintresset som giller. Fran denna premiss dr
det naturligt att det nddvindiga normerande ramverket behover uttryckas 1 form
av lagar eller av formella 6verenskommelser, och att dven lagarna i grunden ska
ses som ett slags 6verenskommelser. Ddrav namnet kontraktualism.

Gar det da att placera in kontraktualismen nagonstans i skalan fran libertarian-
ism, via allmén liberalism och kommunatarism, och till integrism? Det maste bero
pé hur heltickande dessa kontrakt kan bli. Om man bedomer att sadana kontrakt
bara dr mojliga for nagra fa och enstaka grundprinciper tycks den ligga langt at det
libertariana hallet, men om man istillet anser att dven de flesta av vardagslivets
védrderingar i princip kan baseras pa kontrakt, da kommer man istéllet langt at
integrismens hall. Alla dess kontrakt maste ju rimligen ses som bindande.

Det senare alternativet framstar dock inte som realistiskt, for ju fler moral-
regler som man forsoker motivera kontraktuellt, desto svarare blir det att finna
overtygande och vattentita argument for varje sadan regel, och ddrigenom for-
lorar regelverket bade acceptans och legitimitet. Kontraktualismens ansats tycks
darfor vara begrinsad till att motivera ett mindre antal nésta sjidlvklara moralreg-
ler. Det innebér att den antingen Gverlater at varje individ for sig att vilja sina
egna virderingar i 6vrigt, eller att den maste kompletteras med nagon ytterligare
moralisk princip.

154



Synen pa virderingar som strikt privata

Atskilliga debattorer hyllar tanken att virderingar ir varje persons ensak, och den
aterkommer ofta i form av diskussionsinldgg i dagens virdekultur. Den innebdr att
man ser foljande faktorer som styrande i midnniskornas beteende: (1) gillande lag,
(2) nagra grundldggande principer, t ex FN:s deklaration om minskliga rittigheter,
UDHR, (3) varje minniskas egna virderingar, som ingen annan har med att gora.
Vad giller punkt (2) kan man ha olika syn pa om det som dér ingar ska ses som
naturritt eller legala rittigheter.

Foljande dr nagra illustrativa exempel pa hur denna fraga har kommit upp i
den allminna virdedebatten. Den 18 juli 2016 gjorde Gunnar Hokmark ett inligg
pé sin webbplats med titeln "Om svenska virderingar igen — lagen rader dver oss
alla, varderingar rader vi over sjédlva", och ddr han skrev [Hokmark, 2016]

Faktum dr att den viktigaste virderingen vi har dr att vi har rdtt att ha olika
virderingar sa linge vi inte bryter mot lagen. Vi dr inte osvenska for att vi har
fel viirderingar for det finns ingen som bestdmmer vad som dr fel och rditt néir det
gdller dem, bara vara egna uppfattningar, reaktioner och kdnslor infor det nya
och det gamla.

Hans synsiitt tillbakavisades direkt, bland annat av den socialdemokratiske de-
battdren Torbjorn Jerlerup, som skrev [Jerlerup, 2016]

Det finns viirderingar som gar bortom lag och réitt och som formar lag och ritt.
Det dr ddir, i viirderingarna, den viktiga striden fors.

Tva ar senare skrev dock Hokmark, pa samma webbplats som f6rra gangen, att

I Sverige rader, i bemdirkelsen styrande for vart samhdlle och dess medborgare,
inte nagon annan vdrdering dn lagen. ... Det dr statens och dess foretridares
uppgift att ansvara for detta, inte att debattera virderingar som om lag handlar
om tolkning av identitetspolitik.

Ar 2019 uttrycktes Hokmarks synsiitt i en ledare pd DN [DN, 2019]

Ett mangkulturellt samhdille innebdr ddremot inte att man far gora vad man vill i
religionens eller traditionens namn. Den enes frihet far inte begrinsa den andres.
I praktiken betyder det att i ett mangkulturellt Sverige gdller svensk lag lika for
alla. ... viktigast dr inte hur manga kulturer som samsas inom ett omrdde, utan
hur stor den individuella friheten och hur stark rdittsstaten dr.
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Och Andreas Johansson Heind instimde med Gunnar Hokmark genom att twittra
[Johansson Heino, 2016]

Alla invanare, trots olika virderingar, ska folja en och samma lag.
Skillnaden dr fundamental.
Olika lagar = parallellsamhdille. Olika viirderingar = demokrati.

Han blev dock motsagd av Hanif Bali som replikerade [Bali, 2019]

Det finns inget laghinder for nagon att lira sin 14-driga syster och dotter att man
kommer se henne som en hora och forskjuta henne om hon umgas med pojkar.
Med vilken lag ska man reglera det?

Tanken att vdrderingar dr en privatsak innebir inte att de anses sakna betydelse
for statsskicket, men den hdvdar att om en virdering ska fa status av samhillelig
norm sa ska det ske genom det politiska systemet, alltsa genom politiska partiers
stdllningstaganden, riksdagsbeslut och lagstiftning. Man kan forestilla sig goda
argument for ett sadant synsitt, men ocksa att det kan finnas argument om att detta
system &r alltfor trubbigt for att fanga upp allt som &r visentligt i samband med
virderingar och fordandringarna i dessa.

Pa skalan fran libertarianism till integrism maste man erkénna att detta synsitt
ar vl foretritt inom den faktiskt forekommande liberalismen av idag, och att para-
liberalism ligger ldngre bort, inte sa langt bort som kommunitarismen men at det
hallet.

Juridifiering av viarderingar

Synsittet pa vérderingar som strikt privata dr alltsa vanligt forekommande idag,
och detta har en del anmérkningsvirda konsekvenser som fortjdnar att diskuteras.
Det kan ndmligen litt leda till tanken att allt som inte kan betraktas som strikt
privat ska regleras i lag, alltsa till en juridifiering av viarderingarna. Ett exempel
pa detta gavs i en artikel av Karin Svanborg-Sjovall med titeln Orimligt att lata
domstolar avgora alla malkonflikter i klimatpolitiken [Svanborg-Sjovall, 2021].
Hennes poidng var att skilda vérderingar kan sta mot varandra och kriva att man
gor en avvagning mellan dem, och att sadant agerande forsvaras om den ena eller
den andra virderingen har gjorts tvingande genom att uttryckas genom lag. En
sadan ’juridifiering’ av vérderingar forekommer pa flera hall. Johan Hirschfeldt
och Olof Petersson uttryckte det nir de skrev

Den som soker en koncis sammanfattning av vad som utgor svenska virderingar
kan ddrfor i forsta hand hénvisas till regeringsformens malsdttningsparagraf. Dér
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finner man att det dr sex slag av grundliggande viirderingar som haller samman
det svenska samhdillet.

De menade ndrmare bestdmt att den nimnda paragrafen 1: 2 i regeringsformen
ursprungligen var tankt just som en malsdttning utan direkt juridisk betydelse,
men att dess anviandning har forskjutits sa att den i 6kande utstrickning dberopas
i specifika domslut. Samtidigt har den paragrafen utokats vid flera tillfdllen, sa att
allt fler fragor av virderingskaraktér har inarbetats dér. Hirschfeldt och Petersson
hdavdar darfor att regeringsformens malsittningsparagraf helt enkelt ska ses som
en faststélld formulering av det svenska samhaéllets grundldggande vérderingar.

Torbjorn Jerlerups ovanndmnda invindning skulle 1 hogsta grad kunna tillam-
pas pa detta synsitt, och man kan litt peka pa andra exempel pa sadan juridifiering,
till exempel vad giller rétten att soka asyl. Amnesty International skriver pa sin
svenska webbplats [Amnesty: asyl]

Att soka asyl dr en mdansklig rdttighet. Alla stater i virlden som har skrivit under
FN: s flyktingkonvention har skyldighet att se till att flyktingar som vill soka skydd
far gora det.

Om man istéllet enbart skulle se det som en vérdering att alla ménniskor bor kunna
fa soka och fa asyl om tillrackliga skil foreligger, och inte som en absolut regel,
sa Oppnas dorren for att denna virdering far avviagas mot andra virderingar som
till exempel kan ha att gora med mottagarlandets forhallanden och kapacitet. 1
praktiken sker vil detta dnda, men diskussionen skulle bli mer realistisk om den
inte kom att bara handla om individernas rittigheter och staternas skyldigheter.

Statsindividualism

Henrik Berggren och Lars Trigardh har fort fram begreppet statsindividualism
[Berggren, 2015] for att beskriva ett socialt system som betonar individens au-
tonomi och som samtidigt ser staten som en viktig garant for denna autonomi,
framforallt genom att staten upprittar den infrastruktur och de skyddsnit som in-
dividerna behover. Statens insatser pa dessa omraden leder till att individerna blir
mindre beroende av sldkt och familj, eller av olika ideella organisationer for att
sdkerstilla sin ekonomiska trygghet och sin hilsa.

Statsindividualism maste ses som en inriktning inom liberalismen. Den stim-
mer mycket vil 6verens med paraliberalismen sa som den beskrivs i den hér bo-
ken. Det finns tva huvudsakliga argument for dess principer, nimligen dels att de
befordrar jamlikhet och lika mdjligheter (sérskilt vad géller utbildning), dels att
de strukturer som man eljest litat till for sin trygghet ibland visar sig vara mer eller
mindre fortryckande for individen.
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En invindning mot ett statsindividualistiskt system ir att ett antal ritt starka
forutsédttningar maste vara uppfyllda i ett samhille for att systemet ska fungera
dédr. Bland forutséttningarna ingar en hog grad av social tillit, liksom att stora
ekonomiska skillnader eller en ansenlig grad av korruption i statens verksamhet
gor att man knappast kan forvinta att statsindividualism ska fungera, eller ens
kunna inforas. Det kridver helt enkelt att det finns en vil fungerande stat (i med-
borgarnas 6gon) till att borja med. Detta torde begrinsa dess attraktivitet och dess
anvindbarhet i viarlden som helhet. Berggren och Trigardh ser statsindividualism
som karakteristisk for de nordiska ldnderna, och sirskilt for Sverige [Berggren,
2010] , [Tragardh, 2015] , [Wikipedia: statsindividualism] , [Petersson, 2012] ,
[Andersson, 2006] .

Dirfor kan man beskriva statsindividualismen som en partiell ideologi: Den dr
starkt individualistisk satillvida att den foretrader individens oberoende av manga
band som har social grund; den torde bara fungera bra i samhéllen med enhetliga
varderingar; men den sdger inget om hur denna enhetlighet kan astadkommas,
eller med vilka medel den far forsvaras.

Den sekulira humanismen

The American Humanist Association beskriver sin ’livsfilosofi’ pa f6ljande siitt:

Humanismen dr en progressiv livsaskadning som inte vidkdnns ndgon gudstro
eller andra overnaturliga trossatser, och som hdvdar vdr formdaga och vart ansvar
att leva etiskt och na personlig uppfyllelse som syftar till det storre goda.

Denna livsaskadning har alltsa inte nagon relation till liberalismen som politisk
ideologi, men ddremot har den en naturlig plats pa skalan av livsinstillningar.
Vad giller dess namn betecknas den omvixlande som Humanismen med stort H,
eller som sekuldr humanism . 1 bédgge fallen gors det for att kunna skilja mot
humanism i ordets allménna bemirkelse.

Konventionen att skriva Humanism med stort H ska ses som ett sitt for rorelsen
att markera att man vill vara jimstélld med kristendom, islam och andra religiésa
livsaskadningar. Dessa skrivs ju med stor bokstav pa engelska (Christianity, osv).
Pa svenska ér det darfor mer naturligt att skriva *sekuldr humanism’.

Det finns en organisation, Humanists International, som enligt sin webbsida
samlar mer dn hundra organisationer som betecknar sig sjdlva som humanister,
rationalister, ickereligisa, ateistiska, sekuldra, fritinkande med mera, 1 mer &n 40
lander. Deras sammanlagda medlemsantal uppges uppga till mellan fyra och fem
miljoner. Den har specificerat sin livsaskadning i sex teser [AHA, 2003] dér de
tva forsta uttrycker den positivistiska grundinstillningen att kunskap om virlden
nas med vetenskapliga metoder, att minniskan dr enbart en del av naturen, och

158



att hon endast existerar i sitt jordeliv. I linje med detta hdvdar den tredje tesen att
etiska vérderingar utvecklas av minniskan sjédlv, samtidigt som den tar stéllning
for varje minniskas virde och vérdighet.

Tes nummer fyra, fem och sex framfor en grundinstillning att ménniskan 4r so-
cial till sin natur och att arbeta for samhillets bésta dr den bésta végen till méinsk-
lig lycka. Minniskan far alltsa sitt véilbefinnande frimst genom sin verksamhet i
de ménskliga idealens tjanst. I detta vilbefinnande ingar det att ha en djup kinsla
av livets mening och av tillvarons glddjeimnen och sorger. Det ménskliga kultur-
arvet och humanismens livsaskadning ses ocksa kunna ge bade uppmuntran och
stod 1 livets alla skiften.

Den sekuldra humanismens mal dr déarfor en virld av omsesidig omtanke,
fri fran grymhet och dess konsekvenser, vilket betyder att den vill minimera de
orittvisor som kommer sig av omstindigheterna eller av ménniskors formaga,
och den soker en rittvis fordelning av naturens resurser och av det minskligheten
frambringar.

Vad sirskilt géller synen pa individualismen hidvdar tes nummer fem att kom-
binationen av individualitet och msesidiga beroenden berikar vara liv, uppmuntrar
oss att berika vara medminniskors liv, och ger hopp om fred, rittvisa och mdj-
ligheter for alla. Schematiskt kan man sédga att de tre forsta teserna uttrycker
rationalism och sekularitet, medan de tre sista uttrycker humanism i nagon be-
mirkelse. Den sekuldra humanismens sex teser dr mer utforliga dn paraliberal-
ismens stillningstaganden inom samma omrade, men de Overensstimmer i allt
visentligt.

Liberalism léings skalan till despoti

De ovan beskrivna varianterna av liberalism kan placeras ldngs skala fran libertari-
anism till integrism. Vad giller den andra dimensionen, alltsa skalan fran libertar-
ianism till despoti finns det inte motsvarande mojligheter att formulera varianter
av liberalism som kan sigas ha svaga inslag av despoti. Mojligen kan man hdvda
att det dr direkt demokrati som utgér skalans dndpunkt i den dimensionen, och att
representativ demokrati ligger nagot i den riktning som har despotin i sin andra
dndpunkt.

En intressant fraga kvarstar dock: var ska man placera det synsitt som Vik-
tor Orban for fram under beteckningen illiberal demokrati ? Det tycks innehalla
bebrinsade inslag bade av integrism och av auktoritdra tdnkesitt, och de senare
far anses ligga pa axeln i riktning mot despoti. I ett tvadimensionellt koordinat-
system hamnar alltsa Orbdns illiberalismen inte lings nagon av axlarna, utan i
kvandranten mellan dem.
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Kapitel 19

Land, stat, nation och religion

I kapitel 13 infordes en atskillnad mellan begreppen ’stat’ och ’nation’ enligt
vilken stater dr det som vérlden ir indelad 1, och en nation &r en grupp av mén-
niskor som gemensamt har bildat eller vill bilda en stat. Tydliga definitioner be-
hovs for dessa begrepp eftersom ’stat’ ibland betecknar en statsledning, och 'na-
tion” ibland ses som detsamma som en stat. Med vara definitioner dr Forenta
Nationerna en sammanslutning av stater, och inte av nationer.

Stat, land och folk

Varje stat, nation och religion har sina karakteristiska vérderingar, och det hir
kapitlet ska dgnas at att diskutera forhallandena mellan dessa. I det samman-
hanget &r det opraktiskt att ordet ’stat’ har de niamnda tva betydelserna, eftersom
man da vill kunna tala om hur en person kan identifiera sig med den egna staten,
och det ger helt olika associationer om man sigs identifiera sig med den egna
statsbildningen eller den egna statsmakten. For att undvika det problemet kom-
mer dirfor ordet ’land’ att anvédndas som synonymt med ’stat’ , utom nér det ir
staten = statsmakten som man avser.

Varje nation som har kunnat bilda en egen stat har alltsa ett eget land, en
nationalstat. Enligt definitionerna forutsitts det att en tydlig majoritet av dess
befolkning ingar i nationen, men det kan ocksa finnas mindre grupper inom be-
folkningen som har klargjort att de inte delar virderingarna i landets demokratiska
kod, och som dérfor inte anses inga i nationen.

Emellertid finns det ocksa virderingar som &r knutna till landet snarare 4n till
nationen. Dit hor dels emotionella védrderingar som har att géra med grupptill-
horighet (till exempel 1 samband med idrottstdavlingar), eller med traditioner som
har samband med arstidernas vixlingar, eller uttryck for forsvarsvilja i samband
med yttre hot mot det egna landet. Vidare kan det finnas ekonomiska vérderingar
eftersom internationell handel organiseras pa basis av stater och inte av nationer.
I kapitel 5 foreslogs ett antal riktlinjer under rubriken "Respekt for och forsvar av
det egna landet", och de som nimndes dir avser just landet och inte nationen.

Men hir krévs ytterligare en precisering. Virderingar som "Identifiering med
det egna landet" och "Nationell forankring” kan inte forvintas av alla personer
som ingar i befolkningen, alltsa som é&r fast bosatta i landet. En person som har
invandrat i vuxen alder kan inte forvintas helt dela dessa vérderingar, dven om
hon bor kidnna sig vilkommen att ansluta sig till dem om hon vill. For att na en
tydlighet med den fragan &r det naturligt att anvidnda ordet *folk” for att beteckna
just de personer som kénner en tillhorighet till landet som sadant. Det &r i linje
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med vad Grundtvig skrev 1848, under rubriken ’Folkeligheden’:

Til et folk de alle hgre,
som sig regne selv dertil,

har for modersmalet gre,
har for feedrelandet ild.

Ernest Rénan uttryckte en liknande tankegang i sitt foredrag Que est-ce qu’une
nation ? (Vad ar en nation?) vid Sorbonne-universitetet 1882, d&ven om han hiv-
dade att det gemensamma spraket inte var ett avgorande krav. Zacharias Topelius
gav uttryck for samma asikt ndr han skrev om Finland att "alla dess soner och
dottrar dro samma folk, hwad sprak de &n tala". [Teir, 2021] . Aven for Rénan och
Topelius var det viktigt att man har en kinsla av tillhorighet och att man brinner
for fosterlandet. Grundforutsittningen var darfor att varje minniska sjilv avgor
vilket folk som han eller hon tillhor. Detta kan tyckas sjdlvklart, men dnda finns
det ett antal regimer i védrlden som tvirtom anser att en stat "dger" sina medborgare
och inte vill medge dem ritten att kunna vélja en annan tillhorighet.

Med Grundtvigs synsitt blir det alltsa naturligt att anvénda ordet ’folk’ for att
beteckna de personer som dr knutna till ett visst land med det slags emotionella
vérderingar som ndmndes ovan. Dirigenom finns det ett slags koppling mellan
en nation och ett motsvarande folk, i varje fall nir man talar om en nationalstat.
Men nation och folk behover inte sammanfalla, man kan hora till den ena utan att
hora till den andra. En person kan inga i det svenska folket eftersom hon brinner
for Sverige, men ta avstand fran svenska samhillsgrundande vérderingar. Vi har
vilkdnda exempel pa detta idag. Det omvénda forhallandet dr mindre sjalvklart:
den katalog over riktlinjer som ingick 1 kapitel 5 inneholl bland annat punkten
"identifiering med det egna landet"; om den eller liknande riktlinjer har forts in 1
den svenska demokratiska koden bor varje medlem i den svenska nationen normalt
komma att inga i det svenska folket.

Det svenska folket och den svenska befolkningen dr ocksa begrepp som Gver-
ensstimmer till stor del, men inte helt. En person kan uppleva sig som svensk
dven om hon har bott utomlands i manga ar, och alltsa inte ingar i den svenska
befolkningen.

Tillhorighet i folket och i nationen

Fragor om vem som har medborgarskap i ett land och vem som ska anses inga i
dess befolkning regleras naturligen av respektive statsledning. Diremot definieras
alltsa bade nationstillhorighet och folktillhorighet ytterst av varje individ for sig.
Samtidigt dr det naturligt att en persons nirmaste omgivning gor antaganden i
dessa fragor, och dven att en statsledning kan ha forvintningar eller forhoppningar
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om hur personer 1 dess befolkning ska stélla sig.

Ett extremt synsitt som framfordes i den allminna debatten for nagra ar sedan
var att varje person som sitter sin fot i Sverige omedelbart ska betraktas som
svensk. Detta var naturligtvis inte seriost, men det paminner om den viktiga fra-
gan om hur linge man ska behdva bo i Sverige for att bli betraktad som svensk,
antingen 1 folkets eller nationens bemérkelse. Svaret att "det kan man inte siga
nagot om for det far var och en bestimma for sig sjalv" dr visserligen hedervirt,
men samtidigt mycket opraktiskt. Det vore bittre med nagot slags tumregler eller
riktlinjer.

Sadana tumregler bor lampligen vara inkluderande, sa att manga kinner sig
vilkomna till folkgemenskapen och sa att ingen kédnner sig stélld utanfér. Sam-
tidigt maste de ta hénsyn till att de allra flesta invandrare fortsitter att ha en stark
relation till sitt ursprungsland dven efter ankomsten till Sverige, och i manga fall
under hela resten av livet. En tumregel som siger att de &r att betrakta som sven-
skar om inte motsatsen har deklarerats, skulle da liatt kunna upplevas som mer
krinkande @n vilkomnande.

Ett rimligt sitt att hantera denna avvigning kunde vara med en tumregel som
sdger att varje person som har vuxit upp i Sverige och dédrigenom har gatt i svensk
skola ska kunna antas inga i det svenska folket och i den svenska nationen, om
inte motsatsen har meddelats. En sadan regel kan motiveras bade empiriskt —unga
ménniskor tenderar att acceptera de virderingar som ingar i deras kamratkrets —
och principiellt, eftersom en av den svenska skolans tva huvuduppgifter utgors av
"elevernas demokratiska fostran".

Med en sadan tumregel skulle forsta generationens invandrare inte antas vara
"svenskar", alltsd inga i det svenska folket, utom om de sjidlva sédger att de vill
se sig som svenskar. Omvint skulle alla inom andra och senare generationers
invandrare antas vara svenskar och ingd i det svenska folket om de inte sjilva
deklarerar motsatsen.

Sverigedemokraterna har — atminstone tidigare — hdvdat en definition av be-
greppet ‘nation’ enligt vilken var och en av de nationella minoriteterna i Sverige
betraktas som en egen nation. Men ingen av dessa minoritetsgrupper hdvdar na-
gon onskan om att bilda en egen stat, och ingen av dem har heller nagot vésentligt
annorlunda synsitt pa samhillsgrundande vérderingar, savitt man vet. Enligt
de definitioner som anvédnds hidr kan de dérfor inte betecknas som separata na-
tioner. En beskrivning som skilda folk (enligt denna terminologi) vore daremot
fullt mojlig om de sjélva skulle 6nska det.

Land och religion

Den saudiske teologen Muhammad Bin Abdul Karim Issa dr generalsekreterare i
the Muslim World League och en ledande foretridare for moderat islam. Ar 2020
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gjorde han foljande uttalande i en intervju pa fransk TV:

Var och en som bor i ett land och vill avskilja sig fran dess viirderingar forstor
sjdlva det sociala kontrakt enligt vilket han reste in i landet. Om man kommer in i
ett land mdaste man respektera dess lagar, eljest bor man inte alls resa in ddr. Men
att resa in i ett land och sedan sdga att man inte respekterar dess viirderingar —
inget land skulle tillata nagot sadant.

och dven:

[Politisk islam] respekterar inte olika ldnders lagar och grundlagar. Den har en
politisk bakgrund och strdvar efter att genomfora en politisk agenda. Ddirfor rep-
resenterar den inte islam.

Ur liberal synpunkt dr det mycket ldtt att sympatisera med dessa yttranden, sam-
tidigt som man maste inse att de har ritt langtgaende konsekvenser, inte minst i
en svensk miljo. De ér till exempel tillimpliga pa dem som deltar i kravallerna
efter Rasmus Paludans koranbranningar [Flores, 2022] i den man dessa personer
ar invandrare och religidst motiverade. Issas principiella stdllningstagande aktu-
aliserar flera aspekter av vad som kan inga i integration och eventuell assimila-
tion. Eftersom Issa tar sa tydligt avstand fran politisk islam far man tolka honom
sa att orden "its values" ska innefatta de samhillsgrundande virderingarna. De
direkta virdeomdomen om handlingar som diskuterades 1 kapitel 3, till exempel
handlingar inom ramen for méanskligt umginge borde ocksa kunna inga, liksom
dven handlingar inom ramen for en tradition. Viardeomdomen om egna och andras
troshandlingar kan ddremot ses som en annan fraga.

Andra anhdngare av islam har helt andra asikter i dessa fragor. Foljande &r
nagra diskussionsinldgg som illustrerar spinnvidden i synsitt, och som behandlar
fragan om hur muslimer i ett icke-muslimskt land ska forhalla sig till julfirandet.
Flera inldgg i diskussionen aterges utforligt eftersom de bor vara av stort intresse
for att visa vilken bredd av asikter som faktiskt forekommer i olika liger. Som
vanligt aterfinns den ursprungliga engelska texten i slutet av boken for att sikrare
aterge nyanser i spraket.

Under rubriken "Vad varje muslim bor veta om julen" uttrycker webbplatsen
JustAskIslam ett renldrigt perspektiv pa julen och julfirandet. Féljande ir ett kort
sammandrag:

Varje trosldira eller ritual ... maste uppfylla foljande kriterier for att den ska kunna
kallas autentisk:

1. Den ska vara styrkt fran skriften eller fran budbdrarens autentiska utsagor.

2. Budbdirarens sjdlv eller hans fortrogna ska ha utfort den och framfort den.
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citat 19-3

citat 19-4

Dyrkan av trdd var vanligt forekommande hos de germanska och skandinaviska
folken i norra Europa fore deras omvdindelse till kristendomen.

Da vi dr sanningens viktare och ’det bista samhdlle som skapats at mdnsk-
ligheten’ och 'vittnen till mdnskligheten’ kan vi muslimer inte sta stilla nér samhdil-
let omkring oss sndrjs av djdvulen. Att foreskriva det goda och forbjuda det onda
bor vara vart ledmotiv.

Framforallt mdste man inse att julen dr ett stort pafund som leder till att stora
delar av mdnskligheten till avgudadyrkan (’shirk’). Kristendomen har overskridit
de grdnser som Allah har faststdllt; att visa lycka och glddje vid jul, allhelgonada-
gen, paskdagen eller langfredagen dr dirfor som att skaka hand med djdvulen och
sdga at honom att fortsditta sitt goda arbete.

Anvindningen av ordet “pafund’ i detta citat ska ses i samband med f6ljande utta-
lande av profeten Mohammed, ofta kallad budbéraren:

Varje nyuppfunnet ting dr en bid’ah, varje bid’ah dr ett sdtt att fara vilse, och
varje villfarelse kommer att sluta i [den eviga] elden.

Ordet bid’ah kompletterades med Gversittningen ’innovation’ i inldggens engel-
ska text och har hir atergivits som ’pafund’. Ett helt annorlunda synsitt uttrycks
pa webbplatsen Islam Stack Exchange som ger mdjlighet till meningsutbyte mel-
lan olika asiktsriktningar

Ur shias perspektiv dr det av tradition sa i vart samhdille att det inte finns nagra
problem med att fira den sa linge man inte utfor ndgra forbjudna handlingar un-
der festen. Vi har en liknande hogtid som kallas Nowruz som inte dr islamisk och
som firas i borjan av varen ... Den betraktas inte bara som tillaten (’halal’) utan
den uppmuntras eftersom familjer samlas, barnen dr glada for ledigheten och re-
sandet, gavorna forstirker familjeband, och sa vidare. Det dr inte emot ndagot
av Allahs bud utan det dr vl i linje med dem, sa varfor skulle det vara forbjudet
("haram’). Det finns ocksa flera andra icke-islamiska hogtider i Islam, t ex vid
vinterns borjan som dr drets ldngsta natt och som kallas yaldanatten. ...

Efter det sassanidiska imperiets fall och den foljande uppgangen for islam i Per-
sien/[ran forlorades den religiosa betydelsen for denna hogtid, liksom for andra
zoroastriska hogtider. Yalda blev en social hogtid ndr familjer och néira vinner
kunde samlas.
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Islam har alltsa omformat de gamla traditionerna, behdallit deras goda delar och
uteslutit de syndfulla ritualerna och avgudadelarna i dem. Vi tillrads att folja tra-
ditionerna i det samhdille som vi lever i, och dven dess gemensamma sdtt att leva.
Bara i de avseenden som de strider mot islam ska vi undvika dem.

Men en annan deltagare i samma diskussion hade en helt annan mening, och skrev:

Att fira utomstaendes religiosa hogtider betyder att man firar det som dr emot is-
lams ldrosatser. Att julen dven firas av icke-kristna har inte med saken att gora.
Det dr dnda en hogtid med kristet ursprung. — Med detta sagt bor det inte vara
nagot problem med att fira andras icke-religiosa hogtider. Men — det dr svart att
definiera vad som dr icke-religiost, eftersom islam definierar religionen som ens
sdtt att leva.

Ytterligare en annan skrev:

Det dr forbjudet att kopiera icke-muslimer i deras dyrkan, deras religion och de-
ras hogtider. Att stirka familjeband behover inte goras vid arets slut utan det finns
365 dagar att gora det pa.

Dessutom dr sadant efterliknande inte bara icke-muslimskt, utan det dr ocksa ett
firande av nagot icke-muslimskt. Som det klargors i Koranen och sunnaskrifterna
har varje folk sina egna sdtt och sina ritualer, och muslimer ska inte efterlikna
dem ens i enstaka detaljer i deras firande. Sharia har kommit och gett oss vart
eget sdtt och vara hogtider, och de dr Eid al-Adha och Eid al-Fitr. Ndr profeten
kom till Medina brukade folket hogtidlighalla tva dagar under aret. Profeten kom
och sade: 'Ni har haft tva dagar ndir ni har kunnat leka, men Allah har gett mus-
limerna nagot istdllet som dr bdttre en de: al Fitr-dagen och al Adha-dagen.

Detta dr bara nagra exempel pa de stora asiktsskillnader som finns, liksom pa de
ibland mycket lasta positionerna som paminner om det som sades om tvirséikerhet
i kapitel 5. Sadana asikter maste hanteras pa ett medvetet och konstruktivt sitt av
varje land som har ett inflode av migranter med muslimsk askadning, i varje fall
om inflodet har en betydande omfattning.

Ur paraliberal synpunkt dr det naturligt att ta varderingarna i kapitel 14 och 15
som utgangspunkt for att hantera denna problematik, och sérskilt virderingarna 16
och 17. De utsédger att en liberal nationalstat maste ge hog prioritet till varden av
sin viardegemenskap och till att sékerstélla dess fortlevnad inom den egna staten.
De kompletteras av virderingarna 28, 29 och 30 som behandlar grupper som
aktivt distanserar sig fran nationens virdegemenskap och samhillets grundldg-
gande virderingar, alltsa sadana grupper som Issa tar tydligt avstand, fran enligt
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ovanstaende citat [citat 19-1].

Muhammad Issas uttalande kan ses som ett stod for tanken att uppmaning till
atervandring eller vidarevandring kan vara en lamplig policy nir distanseringen &r
sarskilt kraftig och nér separatismen tenderar att sprida sig och fa allt fler anhing-
are. Bedomningen i varje konkret situation maste da utga fran vilka samhélls-
grundande virderingar som har faststillts i det land dir fragan kommer upp. For
att fortsitta med ovanstaende exempel kan man anta att de riktlinjer som angavs
1 kapitel 5 dr de som giller, inklusive riktlinjen om medborgerligt fornuft som
beskrevs i kapitel 15. Isafall far inldggen i citat 19-2 och 19-6 betraktas som
stridande mot de valda samhillsgrundande virderingarna, sirskilt Oppenhet, Om-
sesidighet och de mangfaldsrelaterade riktlinjerna.

Tvarsikerhetens forbannelse

I kapitel 5 definierades tvirsidkerhet som motsatsen till Sppenhet, och det framhélls
att ppenhet dr av fundamental betydelse for paraliberalismen. Det &r da slaende
att bade inldgg 19-2 och inldgg 19-6 ger starkt uttryck for tvirsdkerhet. Citat 19-2
namner islams regel om att dess utovare ska pabjuda det goda och forbjuda det
onda, vilket dr en regel som ofta ndmns och ofta tillimpas, till exempel av revo-
lutionsgardisterna i Iran med deras uppdrag att Gvervaka "moralen" pa allmdnna
platser. Citat 19-6 hénvisar till att det ska vara "forbjudet” att "imitera" icke-
muslimska traditioner, nimligen eftersom Koranen och Sunna-skrifterna sédger
detta.

Sadan tvirsidkerhet finns forstds inte bara inom islam. Den forekom rikligt
under ortodoxins tid i vart eget land, alltsa under 1600- och 1700-talen, och idag
kan man finna den bland en del kristna rorelser, till exempel i USA. Likasa kan
den aterfinnas hos visiondra rorelser som vill fordndra samhillets struktur och
karaktér, och hos aktivistiska rorelser som ser som sin uppgift att forsvara djur,
natur eller nagot annat som i och for sig ar viktigt.

Pastaenden om tvirsikerhet kan ocksa inga i beskrivningar av, eller forestéll-
ningar om nationella karaktarsdrag. Ett aktuellt exempel ges i [Filipenko, 2022].

Man ska heller inte se detta slags tvérsikerhet som allenaradande inom islam,
vilket ovanstaende uttalande av Muhammad Issa visar; han &r ju en tydlig auk-
toritet. Anda forefaller detta problem vara sirskilt stort i samband med islam i
vara dagar. Ayaan Hirsi Ali beskriver det i citat 17-5 fran hennes bok 'Reformera
islam’. Den systematiserade spridning av social kontroll som hon beskriver kan
inte bara paverka andra muslimer, utan alla i omgivningen. I inldgg 19-2 uttryck-
tes det som att [da] kan vi muslimer inte sta stilla nir samhdllet omkring oss
sndrjs av djdvulen, till exempel ndr man firar jul. Barn i en del svenska skolor er-
far det nir deras muslimska kamrater agerar aggressivt mot klddsel och matvanor
som som strider mot islam som de har lirt sig. Allt detta 4r uppenbart oféren-
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ligt med det svenska samhillets virderingar och det som brukar aberopas som var
virdegrund.

Tvirsékerheten ma vara grundlagd i hemmiljon, som Hirsi Ali skriver, men
den kan cementeras genom att den forknippas med de religiosa forestidllningarna
om att vissa regler ir direkt komna fran Gud, och att de dérfor inte far ifragasat-
tas. Detta slags tvirsidkerhet édr helt oforenlig med det medborgerliga fornuft och
den fornuftiga pluralism som Rawls postulerar i sin bok Political Liberalism (se
kapitel 12), och det dr svart att se den som forenlig med nagot slag av liberalism.

Ett sérskilt stod for tvirsidkerheten uppstar hos personer som dr 6vertygade om
den egna trons Overligsenhet. En sadan instéllning illustreras av formuleringar
som "det bdsta samhille som skapats at manskligheten" i inldgg 19-2. (Det &r
f O intressant att det star "at méanskligheten" och inte "av minskligheten"). Den
instdllningen underbyggs ocksa av uppfattningen att islam &r den sista, slutgiltiga
och perfekta religionen, och att judendom och kristendom var tidiga men brist-
filliga forelopare. Kapitel 5 innehaller en foreslagen riktlinje som avvisar sadan
supremacism.

Utover trakasserier mot dem som anses gora nagot "haram’, bade inom den
egna gruppen och utanfor den, har denna sociala kontroll ocksa effekter som &r di-
rekt samhéllsskadliga, nimligen genom att den bidrar till bildande och bevarande
av parallellsamhéllen.

Generellt sett giller att tvarsikerhet tycks vara mycket svar att paverka, kanske
genom att den &r forenad med attityder och mentala forsvarsmekanismer som blir
till ett skydd for samma tviérsidkerhet. Det dr dirfor den blir ett slags forbannelse
och fortrollning: den dr skadlig bade i narmiljon och i samhillet, den som har
drabbats av sadan tvirsdkerhet forstar inte att den &r ett problem, och darfor har
han eller hon svart att befria sig fran den. I ett paraliberalt samhilles sjalvforsvar
(enligt virdering 16) maste det dérfor ingd att motverka tvérsiakerhet niarhelst den
forekommer. Inte minst dr detta en viktig uppgift for skolan pa alla nivaer.

Intressesfirer och imperialism

Citaten 19-2 och 19-6 uttryckte tanken pa islam som ett samhille for sig, ett eget
"ummah", och som varande Overlidgset alla andra. En liknande tanke fanns i citat
17-3 dér Alija Izetbegovi¢ hivdade nodviandigheten av att islam sjdlv ska fa ordna
sin egen virld. Med ett sadant tankemonster framstar "islams viarld" som en int-
ressesfir som atminstone inkluderar de linder som for niarvarande har muslimsk
majoritet eller ett muslimskt styre. Nagra vill ocksa ta med ldnder eller omraden
som tidigare dominerats av islam, till exempel pa den pyreneiska halvon.

Det forekommer dven ett liknande tiankesitt dar man vill definiera en intresse-
sfir pa etnisk grund, eller pa rent geografiska skil. Ryssland och Kina for numera
gemensamt fram kravet att vérlden ska organiseras "polycentriskt" vilket i klartext
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betyder att de ska ha varsin intressesfiar som definieras utifran historiska, sprakliga
och andra etniska argument. Argentinas staende krav pa att 6verta Falklandsdarna
(uppenbarligen mot folkviljan pa dessa oar) fors istéllet fram med en kombination
av historiska och geografiska argument.

Hivdandet av intressesfirer maste rimligen betraktas som imperialism. Vis-
serligen kan det finnas argument for att den nuvarande virldsordningen med unge-
far 200 suverina stater inte fungerar sdrskilt bra, och att mer regionala arrange-
mang skulle kunna fungera bittre. Men isafall representerar EU ett mer lovande
sitt att skapa en sadan regionalisering. Problemet dr bara att andra forsok till re-
gionala samarbeten tenderar att stupa pa de starka lokala motséttningar som finns,
om inte pa annat.

Mojligen kan man hédvda att ménsklighetens stora utmaningar kommer att
kridva regionala beslut som inte alltid kan vara baserade pa konsensus mellan alla
ingaende stater i regionen. Det skulle till exempel kunna krévas ndr héjningen av
havsytan gor den befintliga indelningen i stater ohallbar, eller néir ojimlikheten
i mineraltillgangar eller andra naturresurser skapar orimliga skillnader i levnads-
forhallanden mellan olika stater. Detta skulle da kunna vara skl for att i varje
region kunde ett land fa ta rollen som stark ledare och genomdriva de beslut som
krivs for allas basta. Problemet #r bara att en sadan ledande stat isafall inte kan
fa ha (eller tilldgna sig) en chauvinistisk uppfattning om sig egen storhet och ett
motsvarande forakt for grannldnderna.

Slutsatsen maste bli att Aven om det westfaliska systemet och den dirpa base-
rade internationella rittsordningen har ett antal svagheter finns det dnda inte nagot
trovirdigt alternativ 1 sikte.
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citat 20-1

Kapitel 20

Studium av Wilayat al-Faqih,
den statsbarande religiosa ideologin i Iran

Boken Shia Political Thought [Vaezi, 2004] av Ahmad Vaezi beskriver den stats-
birande ideologin i Islamiska republiken Iran, en ideologi som ligger integrismen
nédra. Det hir kapitlet innehéller en beskrivning och kritik av denna da den ar av
intresse som ett faktiskt forekommande exempel pa en av liberalismens motpoler.
Kapitlet far ocksa utgora ett forsta exempel pa hur paraliberalismen med sin strikta
definition kan vara en utgangspunkt vid granskning av en ickeliberal ideologi.

Ideologin i fraga kallas Wilayat al-Fagih. Ahmad Vaezi kan uttala sig som auk-
toritet i detta amne bland annat da han &r ledare for *Islamic Propagation Office’
i den religiosa staden Qom i Iran. Hans instéillning avspeglas i foljande yttrande
som han gjorde vid en konferens ar 2014:

Genomforandet av den islamiska revolutionen i Iran var vindpunkten i shiismens
historia. Bade bland sunniter och shiiter har bildandet av den Islamiska repub-
liken i Iran varit det enda framgdngsrika genomforandet av politisk islam under
de senaste hundra daren.

Ahmad Vaezi har en viss internationell bakgrund utover sitt iranska ursprung.
Efter sina studier i hemlandet tillbringade han ocksa nagra ar i Storbrittanien
varvid han undervisade pa Universitetet i Cambridge och vid Islamic College i
London, innan han atervinde till Iran. Det var under tiden i UK som han forfat-
tade den bok som ska granskas hir.

Viktarstyre, demokrati och Wilayat al-Fagqih

Vaezi beskriver Wilayat al-Fagih som en variant of viktarstyre (guardianship)
vilken har begrinsade inslag av demokrati. Forst beskrivs det renodlade vik-
tarstyret som ett politiskt system dir staten styrs av dartill kvalificerade styresmén
som betecknas som viktare. Dessa utses inte genom val utan pa grund av sina
sarskilda kvalifikationer eller formagor. Foretriddare for detta system menar att
det tjénar till folkets bista.

Det arabiska ordet wilayat &r en avledning fran stammen wali som har flera be-
tydelser, sasom "vin", "supporter”, "6vertygad" och "beskyddare’. Vaezi forklarar
att detta ord och dess olika avledningar anvénds i situationer diar nagon skoter na-
gon annans affdrer. Den som skoter den andres affdrer dr alltsa dennes wali, och
déarfor anviands begreppet ofta i samband med statsskicket. Betydelsen kan da

n n

breddas till att omfatta "ha beslutanderitt om", "att styra", eller "att utova
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auktoritet". Det &r detta breda begrepp som aterges som "guardian" pa engelska
och som "viktare" pa svenska. Det forekommer till exempel nar man talar om
’viktarradet’ i den iranska regimen.

I en del sammanhang ir beteckningen "viktare" den naturliga dversittningen
av det engelska ordet "guardian", men detta har ocksa andra betydelser, till exem-
pel "formyndare" vilket béttre motsvarar den angivna betydelsen pa arabiska. Man
kan dirfor overviga om "viktare" kanske dr en feloversittning, men eftersom det
ar vil etablerat pa svenska kommer det att anvindas har.

Ahmad Vaezi namner tidigare tinkare som fort fram sadant véktarstyre som
den bista styrelseformen, till exempel Platon och Marx, men papekar att de hade
helt olika asikter om vilka kvalifikationer dessa viktare borde ha. I fallet med
Wilayat al-Fagih ska viktarna istillet utses bland jurister. Ordet fagih betyder
"jurist’, alltsa en person som har utbildning och kompetens i fragor om lag och ritt,
nidrmare bestdmt inom sharia. Den ordagranna oversittningen av uttrycket Wilayat
al-Fagih @r alltsa ’juriststyre’, men enligt Vaezi far termen beteckna juriststyre
som modifieras med vissa inslag av ett demokratiskt valférfarande.

Denna karakteristik av Wilayat al-Faqih leder omedelbart till tre fragor, nim-
ligen (1) hur utses isafall de jurister som ska fa fortroendet att vara véktare, (2)
vilken legitimitet har de, och (3) hur gors avgriansningen mellan viktarnas och
de folkvaldas befogenheter? I Ahmad Vaezis framstillning &dr (2) den centrala
punkten och de andra tva blir naturliga konsekvenser. Detta &r ett resultat av
grundldggande principer inom shia. Under rubriken "Politisk teologi" skriver han
att shias politiska tdnkande har teologisk karaktér eftersom det framforallt behand-
lar ledarskapet, egenskaper hos den rittmétige ledaren, och korrekta metoder for
att vilja ut och utnimna denne. I shiitiskt tinkande ses detta inte bara som poli-
tiska eller juridiska fragor, utan de &r en grundlidggande aspekt av dess islamiska
ideologi.

Innan vi gar in pa svaren till de tre ovan stillda fragorna maste vi darfor forst
vara orienterade om de grundlidggande synsitten i denna politiska teologi. Det
foljande dr en koncis sammanfattning av Vaezis beskrivning av den.

Grundliggande tinkesitt och virderingar
Synen pa ménniskans formaga att bygga ett gott samhiille

I sin bok diskuterar Ahmad Faezi nagra mojliga invindningar mot Wilayat al-
Fagih, bade ur ett inomislamiskt perspektiv och ur ett externt. En av de externa
invdndningarna som han tar upp é&r att ideologin kan tyckas se ned pa vanliga
minniskor som varande oformogna att delta fullt ut i sitt lands styrelse. Han
framfor att ett av svaren pa den inviandningen &r att mianniskor dr of6rmogna att
skapa ett felfritt och vilordnat samhille om de inte far hjélp av uppenbarelser fran
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Gud. Dirav drar han slutsatsen att den erforderliga kompetensen star att finna hos
viktarna, att ménniskorna behover religionen, och att denna har en viktig roll 1 att
organisera forhallandena i samhdllet.

Synen pa statens uppdrag och méinniskans karaktir

Utover de uppdrag som ér tillimpliga for alla statsbildningar (sasom infrastruktur
och vilfird) framhaller Vaezi tre uppdrag som géller specifikt for en religios stat,
sasom den Islamiska republiken Iran.

1. Att genomfora sharia

2. Att pabjuda det goda och forbjuda det onda

3. Att skydda ménniskornas sanna frihet.

Det forsta punkten &r en religios plikt eftersom Koranen aldgger sina troende
att genomfora, skydda och respektera islams lagar i alla delar av sina offentliga
och privata liv. Punkt tva ses som ett gemensamt ansvar for den religidsa staten
och for medborgarna, och staten kan inte franséga sig ansvar fér samhallets mora-
liska och religiosa tillstand. Den har ansvar for att uppritthalla manskliga dygder,
det gemensamma bésta, moralen, och den religiosa overtygelsen.

Det kan tyckas att punkt 1 och 2 motsdger punkt 3, men Vaezi fortydligar
att den forsta punkten inte ger staten eller medborgarna nagon ritt att patvinga
islamisk tro eller islamiska virderingar pa nagon. Var och en far ha sin egen
tro, men i allmdnhetens asyn ("in public") maste man folja islamiska lagar. Den
uppenbara foljdfragan blir hur da detta krav kan vara forenligt med den sanna
friheten.

Pa just den punkten noterar Vaezi forst att ordet ’frihet’ tolkas pa manga olika
sitt i virlden. Enligt islams syn pa den ménskliga naturen utsitts vi for olika
slags frestelser och begir. De som bara foljer sina naturliga bojelser forblir 1
det fingelse som deras laga begir utgor, varigenom de inte kan realisera sina
mojligheter. Men de som kan kontrollera sig sjdlva och striva efter att rena sig,
de ar verkligen fria.

Granskning och kritik

Flertalet huvudavsnitt i detta kapitel avslutas med ett underavsnitt med rubriken
’Granskning och kritik’. Dérvid kan ’kritik’ innefatta bade bestridande och in-
stimmande kommentarer.

Synen pa ménniskans begrinsade formagor ar alltsa ett genomgéaende tema i
det hir huvudavsnittet, tillsammans med tanken att det diarfor behovs en religion
for allas bésta. Tanken om ménniskans oférmaga att bygga ett gott samhille mot-
sdgs pa ett konkret sitt av paraliberalismens premiss 11. Vad giller behovet att
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ta hjdlp av Gud for detta dndamal maste man isafall fraga vad det finns for his-
torisk eller annan empirisk evidens for religionens generella formaga att bidra i
det avseendet.

Vaezi formulerar en motsittning mellan att "f6lja sina naturliga bojelser" eller
att "kontrollera sig sjédlv och rena sig", vilket ndrmast for tanken till att frihet ska
tolkas som frihet fran synd. Hans formulering medger dock manga tolkningar.
Den kan tolkas i linje med von Humboldts yttrande i citat 6-3 som just tar avstand
fran "vaga och 6vergdende begir". Man kan ocksa tolka den i Gverensstimmelse
med hur paraliberalismen hdvdar en autonomi ddr méinniskan agerar "med hjilp
av kunskap och fornuft, och styrt av ansvarskinnande virderingar och forhall-
ningssitt". Att kunna kontrollera sina naturliga bojelser dr sékerligen bra 1 prin-
cip, men alla naturliga bojelser dr inte daliga. Empati och sjdlvuppoffring ar
ocksa naturliga bojelser, och inkvisitionens hantlangare maste ha kontrollerat eller
fortriangt sin empati for att kunna utfora sitt hantverk. Mycket hédnger alltsa pa vad
man ska mena med att "rena sig".

Betriffande Vaezis definition av verklig frihet finns det ocksd anledning att
fraga hur man ska se pa de méanniskor som inte sjédlva har full kontroll 6ver sina
begir, men dér staten eller medménniskorna stiller upp hinder sa att begiren inte
kan tillfredsstillas. Detta maste ju bli en effekt av punkterna 1 och 2, och man kan
latt tanka sig att det ska gilla for riatt manga manniskor. Ska dven dessa da anses
ha sin "sanna frihet"? Isafall framstar begreppet "sann frihet" bara som en lek
med ord och ett exempel pa orwellianskt Newspeak. I motsatt fall maste istéllet
punkterna anses motséiga varandra.

Tanken att dven de enskilda medborgarna har ett uppdrag att "pabjuda det goda
och forbjuda det onda" medger ocksa ett brett spektrum av tolkningar beroende
pa vad man ldgger i de ingaende orden. Det kan vara en god tanke om man far
ldasa "pabjuda" som "uppmuntra" och "férbjuda” som "motverka", och om detta
forhallningssitt utovas med respekt for att olika manniskor ibland kan ha olika
syn pa vad som ir gott eller ont. Med en bokstavlig ldsning av "pabjuda" och
"forbjuda”, och med en tvérsédker attityd till vad som &r ont eller gott leder den
istéllet till ett sadant fortryckande beteende som Hirsi Ali har beskrivit och som
atergavs i kapitel 17.

Den naturliga synen pa dessa fragor inom ramen for liberalismen é&r att varje
person maste kunna fa gora sina egna misstag och lédra sig av dem, och att om-
givningen och samhillet ska begrinsa sig till att sidtta upp vissa sparrar sa att
misstagen inte far alltfor allvarliga konsekvenser. Med paraliberalismens syn pa
autonomi och pa virderingar kan varje manniska forvéintas ha en formaga att
bygga upp sina egna virderingar och att ledas av dem. Virderingarna formas
genom deltagande i en vidrdekultur, kombinerat med egna erfarenheter. Detta syn-
sdtt uttrycks genom premisserna 1 till 4 som ingar i kapitel 2. Premiss 10 och 11
i kapitel 13 uttrycker en Gvertygelse om att detta ocksa
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kan vara grunden for ett gott statsskick.

Den islamiska statens fortbestand som en kardinalvirdering

Ahmad Vaezi tar dven upp fragan om vad som ir allra viktigast i livet, och han
aterger da ett uttalande av Ayatollah Khomeini enligt vilket genomforandet av
sharia visserligen var mycket viktigt, men det var inte det yttersta malet. For
honom var ndmligen den islamiska staten inte bara en aspekt av islam, utan den
var i sig sjdlva islam. Att skydda det islamiska systemet och dess intressen var
alltsa till och med viktigare #n att uppritthalla de islamiska lagarna.

Detta ska Khomeini ha framfort redan fore den islamiska revolutionen, men
senare skirpte han detta synsitt ytterligare. I ett brev till Ayatollah Khamenei
(som blev hans eftertrddare) framholl han att profeternas och imamernas ritt att
styra dr en gudomlig lag av hogsta prioritet, hogre dn regler om att bedja, att fasta,
eller vallfirden till Mekka.

Uttalandena i fragan om den islamiska statens fortbestand som en kardinalvir-
dering maste innebira att Khomeini redan fran borjan syftade till att hans ideologi
skulle ta makten i Iran och inte ldmna den ifran sig, och att detta skulle motiveras
som ett uppdrag fran Gud. Det ir alltsa ett tydligt exempel pa ett integristiskt
synsitt. Diarmed foljer ocksa att det finns starka invindningar mot det, bade ur
islamisk och ur sekuldr synpunkt. Vad giller de senare kan det ricka med kon-
staterandet att andra totalitdra regimer har fort liknande resonemang, till exempel
genom tesen om proletariatets diktatur, och att detta inte brukar sluta vil.

Laran om imamerna i imami shiism

De nu beskrivna tinkesitten leder till en mycket viktig fraga: hur ska denna ratt-
troende statsledning utses? Inom katolicismen utses paven av en konklav som
framst bestar av kardinaler och biskopar, men inom islam finns det inte nagon
motsvarande hierarki.

Losningen pa detta problem ir enligt Wilayat al-Fagih att alla jurister, dvs.
alla som visat erforderlig kompetens har ritt att styra genom att utfirda fatwor,
alltsa dekret, och att det definieras vilka fatwor som enbart ska gilla for dem som
"foljer’ juristen i fraga, och vilka som ska ha allmin giltighet. Dessutom finns ett
system for att utse vissa av dessa jurister till ledande positioner, vilket fors fram
som en demokratisk komponent i systemet.

Detta maste forefalla som ett forbryllande sitt att leda staten och samhiillet,
och for att forsta bakgrunden till det maste man kénna till den bakomliggande
laran om imamerna. Inom Shia finns olika skolor, men den som Vaezi tillhor,
nidmligen Imami Shiism (dven kallad ’twelver’ shiism) &r den storsta och den som
Wilayat al-Fagih ar grundad pa. Enligt denna skola har juristerna (faqih) rétt att
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utfdrda domar om de blivit utsedda till det av en imam, eftersom dessa ar de sanna
eftertradarna till profeten Muhammed. Varje sddan eftertridare maste utses av
Allah genom hans profet.

Dessa imamer ses som nddvéndiga for att konstituera universum och den sanna
religionen. Imamen &r den ’port’ eller *garant’ genom vilken man kan nirma sig
Gud for att fa kunskap och uppenbarelse. En sadan ’garant’ kan ocksa utdela
befallningar a Guds vignar. Uppdraget att vara imam kan inte drvas, och imamer
kan inte utses genom val eftersom endast Allah vet vem som har de egenskaper
som erfordras for ett kombinerat religiost och politiskt ledarskap.

Detta &r i och for sig klart och tydligt, men da blir fragan hur det ska ga till
ndr Gud utser en imam. Problemet dr dock dnda svarare dn sa. Det dr namligen
utsagt fran borjan att det kommer att finnas exakt tolv imamer; elva av dem har
avlidit mellan aren 661 och 874 i var tiderdkning, och den tolfte imamen &r for
nédrvarande fordold.

Den tolfte imamen i det fordolda, al-Mahdi

Enligt imami shiism giller foljande. En viss Muhammad ibn al-Hassan, alias
al-Mahdi, fodd ar 868 i Samarra i nuvarande Irak, lever i det fordolda sedan ar
872, och detta kommer att fortsétta sa linge Gud vill det. Pa uppstandelsens dag
kommer han att framtréda for att "ateruppritta islams rittmitiga styrelseskick och
fylla jorden med rittvisa och frid".

Denna trosforestéllning innebdr uppenbarligen ett problem som maste 16sas
ndr man vill tillimpa doktrinen om att jurister ska fa sitt uppdrag av Gud och
meddelat av en imam. Alltsa maste det tillskapas nagon ytterligare metod for att
ge det gudomliga uppdraget till de jurister som &r virdiga det.

Losningen ér att under den tolfte imamens franvaro giller ett generellt bemyn-
digande vilket innebdr att varje jurist som dr réttvis och som dr kompetent 1 den
islamiska réttslidran har rétt att utdva imamens auktoritet som dennes stéllforetra-
dare. Generellt bemyndigande har alltsa givits till manga jurister i varje tidsalder
och i varje generation.

Enligt denna doktrin kan man fa ett avsevirt antal jurister som var for sig
anses ha ritt att tala & Guds végnar. Detta kan leda till flera slags problem, men
det storsta problemet i det hir sammanhanget dr vad det innebdr for det poli-
tiska ledarskapet. Enligt principen att all makt ytterst kommer fran Gud borde ju
dven de politiska ledarna utses av juristerna. Men vad hiander da om de dr oense
och utser olika ledare? Losningen ér foljande: Wilayat al-Faqih definierar vilka
egenskaper som ska krdvas av en regent och hivdar att var och en som uppfyller
dessa genskaper har ritt att regera. Detta &r allt som krivs i princip. I praktiken
kriavs emellertid ocksa "lampliga politiska forhallanden" och en acceptans fran
folket. Enligt imamidoktrinen géller dédrfor att om muslimer utser en réttvis och
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kompetent jurist som sin ledare sa maste de andra stodja honom och lyda hans
befallningar, sa linge som han uppfyller villkoren for ledarskap.

Det innebir alltsa att i imams franvaro kan det uppkomma att man har ett stort
antal personer som #r kvalificerade att leda landet, och da far folket vélja mellan
dem. Det dr detta som avses ndr man siger att Wilayat al-Fagih ér juriststyre med
begrinsade inslag av demokrati.

En naturlig foljdfraga blir vad som ska hinda om man har flera stater som
behover varsin ledare. Ar di en jurists beslut bara giltigt i det egna landet, och
vad dr isafall den religiosa motiveringen for detta? Den fragan berors inte i Vaezis
bok, vad jag kan se.

Detta var bara ett av de praktiska problem som kan uppsta nir man har ett stort
antal samtidiga jurister med vittgaende befogenheter. Vaezi beskriver regler som
innebdr att vissa av deras utslag bara ir giltiga for deras egna foljare, medan andra
ar avsedda att vara giltiga for alla muslimer 6verhuvudtaget. (Man kan dock anta
att denna breda giltighet inte respekteras utanfor shia islam).

Med detta aterkommer vi till fragan om den religiosa legitimiteten for jurister
som inte har nominerats personligen av en imam, utan som bara har kvalificerat
sig enligt generellt bemyndigande, sa som beskrivits ovan. Vaezi citerar flera
komplicerade motiveringar for deras legitimitet som till slut leder till f6ljande
slutsats: Imamer ska ju utse kompetenta jurister som sina foretradare eftersom
dessa dr nodvindiga for det islamiska samhillets fortbestand, samtidigt som den
nuvarande imamen inte kan gora detta da han &r fordold. Dirav foljer att alla
kompetenta jurister har ritt att agera som hans foretradare, om dn inom ramen for
givna riktlinjer. Vissa av deras beslut far ocksa status av att vara Guds vilja.

I och med detta anses fragan om legitimitet vara klargjord, om #n pa ett sitt
som dr mycket frimmande for oss.

Avgrinsningen mellan viktares och folkvaldas befogenheter

Vi overgar nu till den tredje av de fragestidllningar som angavs tidigare, alltsa
hur man definierar avgriansningen mellan viktares och folkvaldas befogenheter.
Vaezi betonar att *Wilayat al-Faqih’ utgdér en blandning mellan juriststyre och
demokrati, samtidigt som folket och dess representanter inte har rétt att delegera
sina politiska rittigheter till personer som inte kan forvéntas stifta lagar eller fatta
beslut i enlighet med Guds lag, islamisk lira och islamiska virderingar. Viktar-
radet har en styrande och 6vervakande roll i det avseendet.

Granskning och kritik

Detta statsskick ér alltsa dr baserat pa en religios doktrin om den tolfte imamen
som har all makt men inte kan utova den eftersom han ar fordold, vilket leder
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till att man maste tillgripa en ad-hoc-16sning for att staten ska kunna styras. For
visterldndska 6ron maste detta statsskick forefalla mycket underligt, och man kan
undra om det verkligen fungerar pi det sittet i Iran, eller nigon annanstans. Ar
detta en reell referensram for beslutsfattare och tjanstemén pa olika nivaer, eller
ar det en officiell berittelse som inte har nagon praktisk verkan? Enligt mina
erfarenheter i olika organisationer i vart eget land tycker jag mig se att en oklar
och forvirrande organisationsstruktur létt leder till att en liten grupp makthavare
kan styra efter eget skon och med en stor grad av godtycklighet.

Efter denna beskrivning av Wilayat al-Faqih framfér Ahmad Vaezi ocksa sin
syn pa typer av demokrati, och pa hur Wilayat al-Faqih kan passa in dar.

Synen pa demokrati
Begrinsad och obegrinsad demokrati

Ahmad Vaezi definierar inledningsvis tva varianter av demokrati, ndmligen liberal
demokrati av visterldndsk typ, och religios demokrati . Med det senare uttrycket
menar han en demokrati dér shariah utgor ett regelverk som begrénsar vilka beslut
som folkstyret har ritt att fatta. Utifran denna distinktion formulerar han en kritik
av den liberala demokratin sa som han uppfattar den.

Denna religiosa demokrati synes vara helt i linje med det nuvarande stats-
skicket i Iran. Ahmad Vaezis tankegang ar darfor analog med andra situationer dar
en regim gor sin egen omtolkning av demokratibegreppet, sasom ’folkdemokrati’
som tillimpades i Osteuropa under kommunisttiden, eller ’illiberal demokrati’
som nu fors fram i delar av samma omrade.

Jdmsides med distinktionen liberal — religids infér Vaezi en annan och mer
principiell sadan, nimligen mellan obegriansad och begrinsad demokrati. Den
senare karakteriseras enligt honom av att den forutsitter vissa grundliggande upp-
fattningar eller vérderingar som inte kan upphévas av den demokratiska besluts-
processen. I obegransad demokrati finns inga sadana restriktioner pa folkviljan.
Inom ramen for begrinsad demokrati identifierar han dérefter liberal respektive
religios demokrati genom deras skilda val vad géller den fastlagda viardegrunden.
Inom religits demokrati 1 hans bemirkelse &r det shariah som utgor virdegrund.

Tanken pa begransad demokrati i motsats till obegrinsad sadan motiveras med
att det ska finnas ett antal grundliggande rittigheter — inklusive politiska rét-
tigheter — som star 6ver demokratin och det demokratiska systemet, vilket betyder
att de inte kan avskaffas ens med ett majoritetsbeslut. De giller i kraft av sin
moraliska hojd eller sin filosofiska sjdlvklarhet. Medborgarna innehar dessa fri-
heter och rittigheter oberoende av eventuella beslut i den demokratiska processen.

Dirtill hdvdar Vaezi att begriansad demokrati ocksa ska kunna ligga andra be-
griansningar pa det demokratiska beslutsfattandet, nimligen begrinsningar som ar

177



citat 20-2

grundade pa moraliska och religiosa virderingar. Allt som har en obestridlig legi-
timitet ur moralisk eller filosofisk synpunkt ska skyddas sa att det inte kan skadas
av demokratin. Begrinsningarna pa demokratin kan alltsa vara savil konstitu-
tionella och moraliska som religitsa.

Religios demokrati

Sedan Ahmad Vaedi definierat "begrinsad demokrati" pa detta sitt infor han be-
greppet "religios demokrati" som en viss sorts begrinsad demokrati. Han tilldim-
par den enbart pa en religion, namligen islam, och deklarerar:

Inom islam finns det inte nagon motsdttning mellan religionens absoluta auktoritet
— de gudomliga lagarnas och de islamiska virderingarnas definitiva status som
inte kan ifragasdttas — och folkets politiska status i en idealisk islamisk stat.

Detta uttalande motiveras med att eftersom det finns begransningar pa folkets vilja
och onskemal har det sina rittigheter inom de ramar som de islamiska reglerna och
vérderingarna sitter. Darfor har folkets majoritet eller dess representanter inte na-
gon makt att stifta lagar eller fatta beslut som strider mot islam.

De ndrmast foljande avsnitten i kapitlet dgnas at att beskriva och diskutera i
vad man begreppet ’shura’ (radslag) inom islam ska ses som en motsvarighet till
demokrati. Avsnitten framhaller att shura’ maste ske inom de ramar som islam
siatter. I avsnittet med titeln "Inkrdktande pa Guds suveridnitet" betonar han att
suverdniteten tillkommer Gud och inte folket, vilket betyder att folket inte har
ritt att stifta vilka lagar som helst. Han anfor som ett exempel att d&ven om alla
muslimer skulle enas om att det &r tillatligt att ta ridnta pa lan sa skulle detta dnda
vara forbjudet eftersom Gud har forbjudit det. Darfér har muslimerna inget val i
den fragan.

Begrinsningarna pa folkviljan i en religios demokrati tycks inte bara gélla den
lagstiftande makten, utan ocksa den verkstéllande. Vaezi citerar ett uttalande av
den egyptiske ledaren Sayyid Qutb (en av muslimska brodraskapets grundare) dir
denne sdger att liberal demokrati inkriktar pa Guds suverénitet och utgor en revolt
mot hans auktoritet. Skélet ska vara att demokratin leder till att en individ kan bli
underordnad andra individers vilja, istéllet for att underordnas Guds styrelseskick
pa jorden.

Granskning och kritik

Enligt ovanstaende avsnitt om begridnsad och om religids demokrati hivdar Ah-
mad Vaezi alltsa att det finns principer som star 6ver folkviljan, vilket skulle in-
nebéra att folket inte har ritt att indra i dem. En del av dessa principer motiveras
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som varande sjdlvklara vilket i princip dr en naturrittslig motivering. Da borde
inskrankningarna vara harmlosa, for varfor skulle folket vilja @ndra pa nagot som
redan ar sjalvklart? Men Vaezi ldgger ocksa till mojligheten att begrénsa folkvil-
jan enligt vissa moraliska eller religiosa virderingar. Det dr detta som mojlig-
gor principen om viktarstyre eller "guardianship". Aven hir méste hans synsitt
beskrivas som integristiskt.

I ett annat sammanhang pekar Vaezi ocksa pa risken for att tillfdlliga sving-
ningar i folkviljan skulle kunna leda till att lagarna dndras sa att de inte ldngre ut-
trycker dessa fundamentala principer. Men detta &r ju en klassisk fragestéllning i
samband med demokratin, och den beaktades redan av de amerikanska grundlags-
fdderna. Den vanliga 16sningen pa det problemet &r att formulera grundliggande
rittsprinciper, inklusive principer for rikets styrelse, i form av en konstitution, och
att stélla sérskilt strdnga krav innan dndringar eller tilldgg kan goras i konstitutio-
nen.

Vaezis syn pa, och invindningar mot liberal demokrati

I sina foljande avsnitt vill Vaezi visa att politisk liberalism &r oforenlig med islam,
sa som han tolkar den. Detta torde vara uppenbart redan mot bakgrund av det
sagda. Samtidigt dr det intressant att ta del av hans argument for detta, eftersom
det kan ge en viss inblick i hans tinkande.

Vaezis syn pa liberal demokrati

Det dr mot den nu beskrivna bakgrunden som Ahmad Vaezi gar vidare till att
diskutera mojligheterna att forena islam med liberal demokrati. Det senare karak-
teriseras for honom av visterlandets syn pa ménskliga réttigheter, rittvisa och
rationalitet, och de som forsoker formulera ett gemensamt synsitt vill da koppla
bort sharia fran fragor om hur samhéllet ska styras och ledas, och fran fragor om
ménskliga relationer. Istdllet vill man reducera sharias innehall till att bara avse
rent juridiska fragor.

Dirmed beskriver han alltsa atskillnaden mellan stat och religion i en sekulér
stat, och det ér detta forhallningssétt som han tar avstand fran. Han diskuterar dess
konsekvenser och noterar att "religionen’ dd maste *acceptera och respektera’ flera
stora fordndringar, till exempel vad giller det politiska systemet, ménskliga rét-
tigheter, medborgerliga rittigheter och skyldigheter, och religionens begriansade
roll 1 ménniskornas liv.

Vid en snabb ldsning av hans text kan man ténka att han 6verdriver problemet:
dven i ett sekuldrt samhille &dr ju en religios rorelse oforhindrad att ha sina egna
asikter om det politiska systemet och om ménskliga rittigheter, till exempel, och

179



citat 20-3

att fora fram dem 1 den allménna debatten. Men problemet ligger i orden att "reli-
gionen maste acceptra och respektera” ett for den fraimmande politiskt system och
en begrinsad roll for religionen 1 méinniskornas liv. Det integristiska tinkesittet
ar tydligt, och strivan efter en religios hegemoni kunde inte uttryckas klarare.

Vaezis invindningar mot liberal demokrati

Ahmad Vaezi har tre invindningar mot det av honom beskrivna forhallningssat-
tet. Invindning nr 1 dr att det dr baserat pa en subjektivistisk grundsyn, alltsa att
de religiosa texterna tolkas relativt ldsarens forestdllningar och att de anses vara
tidsbundna. (Han tar inte upp mojligheten att den religiosa texten i sig kan vara
paverkad av forfattarens eller nedtecknarens tidsbundna forestéllningar). Vaezi
motsitter sig detta sitt att forhalla sig till texten med fem argument varav bara de
mest intressanta ska redovisas hidr nedan. De 0vriga dr mer interna for islam.

Invindning nr 2 dr att om religionens budskap och innehéll omprovas alltefter-
som folkmeningen fordndras, sa finns det inte lingre nagon anledning att anvinda
religionen som grund for lagstiftningen. Da kan man ju ndmligen basera lag-
stiftningen direkt pa folkviljan. Den sekuldre ldsaren ser vil inte detta som nagot
problem, men Vaezi hdnvisar till att Abdolkarim Soroush (en av foretrddarna for
liberal islam) hédvdat att en religios demokrati maste ge religionen en roll som
végvisare och skiljedomare i sina konflikter. Han fragar da hur religionen kan
fylla den rollen om den &r fordnderlig?

Invindning nr 3 &r foljande:

Denna doktrin kan inte visa varfor fragor om mdnskliga réittigheter eller om riit-
tigheter kontra skyldigheter faller utanfor religionen, och varfor vi inte ska re-
spektera de religiosa vetenskapernas inomreligiosa forklaringar. Det enda skdil
som maojligen kunde motivera denna ansats vilar pa en extremt subjektiv forestdll-
ning om den religiosa kunskapens natur och om tolkningen av [religios] text.
... Det dr tydligt att manga grundliggande tankar i den moderna forestdillning-
en om mdnskliga riittigheter dr djupt paverkade av liberalismens begrepp och
varderingar, vilka i sin tur lider av en avsaknad av giltig validering.

Granskning och kritik

Vad forst géller invdndning nummer 3 maste det omedelbara svaret ur liberal syn-
punkt bli att Vaezi hdr forsoker vinda pa bevisbordan. Det rimliga maste dnda
vara att nir nagon vill aberopa "forklaringar fran de religiosa vetenskaperna” i en
diskussion om minskliga rittigheter ligger det pa denne att motivera varfor sadana
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"forklaringar" dr relevanta. Man kan inte begéra att 6vriga deltagare ska motivera
varfor de inte anses relevanta.

Man kan kanske invinda att "respekt for vetenskap" var en av de riktlinjer som
framfordes i den hir bokens kapitel 5. Fragan dr bara vad man menar med "de re-
ligiosa vetenskaperna". Om man ddrmed menar studiet av religionerna inom his-
torievetenskap och samhillsvetenskap ér riktlinjen tillimplig, men det kan knap-
past vara dem som Vaezi avser med "inomreligidsa forklaringar". Han syns istéllet
betrakta dem som "extremt subjektiva".

Och vidare: Vaezi beaktar inte att en liberal demokrati bara kan forvéntas
fungera under vissa forutsittningar pa det samhille dér det ska anvidndas. Om
de forutsittningarna inte dr uppfyllda sa fungerar det demokratiska systemet illa.
Detta ska inte ses som en invidndning mot demokrati som sadan, utan som en
begrinsning pa dess anvidndning. Men en kritik mot liberal demokrati som inte
beaktar detta kommer oundvikligen att skjuta dver malet.

Invindning nummer 2 géllde hur religionen kan fylla en roll som "vigvisare
och skiljedomare" i samhillet om den kan fordndras over tiden. Denna roll dr
inte sjdlvklar, men dven om man ser den som viktig maste den rimligen innebira
att religionen agerar inom ramen for viardekulturen och inte inom det juridiska
systemet. Och virdekulturen karakteriseras just av att den medger vil dvertinkta
fordndringar av samhillets virderingar nér det finns goda skl for detta. Omvént
kan man fraga hur religionen ska kunna vara "végvisare och skiljedomare" om
den inte kan forindra sig nér vérlden och samhillet utvecklas, och nér nya insikter
tillkommer.

Kritik av kravet pa legitimering och giltigt stod av moralregler

Vi atervinder sa till Vaezis invidndning nummer 1 och hans fem argument till
stod for denna. I flera av dem aterkommer kraven pa "giltigt stod" ("valid jus-
tification") och pa "palitlig giltighet" for religios kunskap. De innebir att varje
larosats och varje eventuell omtolkning ska kunna motivera sin giltighet utifran
andra ldrosatser som i sin tur ska ha giltighet, @nda tills man kan hirleda dem fran
de ofdrinderliga grundsatserna. Dessas giltighet ska inte kunna ifragasttas.

Det Vaezi beskriver som ’justification’ motsvarar begreppet legitimitet enligt
kapitel 11, och det &r ett naturligt 6nskemal vare sig man anvénder foreskrivande
eller fritinkande moralkriterier. I det foreskrivande fallet far dock legitimeringen
en annan karaktidr genom att man da maste forsoka gora hirledningen hela viagen
tillbaka till nagra faststéllda larosatser vilka finns i stor omfattning. Jag anvénder
orden stod och validering for sadan legitimering i ett foreskrivande sammanhang.

Ett problem vid all sadan validering dr att enbart klassisk logik inte ricker
langt ndr man ska hirleda moralregler fran mer 6vergripande regler, eller nar man
ska tillimpa religiosa foreskrifter 1 praktiskt uppkommande situationer. Islamisk
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rittsldara har darfor preciserat vilka andra sétt som far anvindas for att dra slut-
satser, till exempel att om en uppkommen situation dr analog med en som beskrivs
i killskrifterna sa dr det korrekt att tillimpa dessas anvisningar dven i det aktuella
fallet.

En annan metod vilken ger dn storre handlingsfrihet dr att man forsoker utréna
forfattarens egentliga avsikter med det som star skrivet, och sedan viljer atgiarder
som ir i linje med dessa avsikter. Hir kan "forfattaren" alltsa vara antingen Allah
sjalv eller en av islams laroféader.

Foljaktligen kan det finnas flera sitt att dra slutsatser, men det finns énda en
grundlidggande princip att en moralregel bara betraktas som giltig om den har
validerats pa detta sitt fran det som finns skrivet i sharia eller sunnaskrifterna. Ett
motsvarande tidnkesitt finns 1 ortodoxa varianter av en del andra religioner.

Detta ma vara ett klart och systematiskt sitt att definiera moralreglers giltighet,
men det finns ocksa andra sitt vilka forts fram inom rittsfilosofin. Framforallt
finns dels utilitarismen, dels ocksa de metoder som har behandlats i kapitel 9 och
10.

Budet att dyrka Gud

Den ideologi som Ahmad Vaezi beskriver, alltsa Wilayat al-Faqih, ér ett renodlat
fundamentalistiskt synsétt som han tillimpar pa statens styrelseskick och pa rela-
tionen mellan medborgare och statsledning. Det utgar ytterst fran det som anses
vara Guds ord genom Koranen och ger inte nagot utrymme for ifragasittande eller
omtolkning av detta. Darigenom ir det i linje med foljande uttalande i Koranen

Jag har skapat de osynliga viisendena och mdnniskorna enbart for att de skall
[kidnna Mig och] dyrka Mig. Jag begdr ingen forsorjning och ingen foda av
dem. Det dr Gud som drar forsorg [om skapelsen] , den Starke, den Orubblige.
De som begdar orditt skall fa sin andel av det straff som drabbade deras likasin-
nade foregdngare. De behover inte be Mig att paskynda [domen] ! Den dag som
fornekarna av sanningen har fatt lofte om skall bli en dag av fasa och eldnde!

Ordet *dyrka’ dr hir en Oversittning av det arabiska ordet ibadah’ vilket dr forknip-
pat med ord som "Ubudiyyah" (slaveri), och det har en innebord av lydnad, un-
derdanighet och 6dmjukhet. Sprakligt sett betyder det "underdanig lydnad". Inom
islam Oversitts ibadah vanligen som "dyrkan" med betydelsen lydnad, under-
danighet, och hiangivenhet till Gud.

Detta dr den information som ges av den engelsksprakiga wikipedia-artikeln
om ’ibadah’. Den 6verensstimmer ocksa med erkidnda uttolkningar av koranci-
tatet, till exempel enligt foljande citat:
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Den Allsmdiktige har meddelat oss att han skapade dem (mdnniskorna och vdsen-
dena) for ’ibaadah, och han sdnde sina budbdrare och sina bocker till dem for att
de skulle underkasta sig honom och lyda honom. Sa ’ibaadah dr det enda syfte
som de skapades for.

Fran en sadan grundinstillning dr det naturligt att sdga att médnniskors handlings-
frihet, bade enskilt och i grupp, ér kringgirdad av ett absolut regelverk som inte
kan och far ifragasittas. Sa linge man lyder reglerna i regelverket behaller man
ddaremot sin frihet. Wilayat al-Faqih dr en konkret realisering av detta tinkande.

I kombination med trossatsen om minniskans ofullkomlighet leder alltsa det
absoluta kravet pa att ’dyrka’ Gud till slutsatsen att det dr nodvindigt med ett
auktoritédrt och teokratiskt samhéllssystem. Liberalismen har ett totalt annorlunda
synsatt.

Till den klassiska och eviga fragan "vad dr meningen med mitt liv" brukar man
ju forvinta sig ett positivt svar, vare sig det dr att bidra till de ndrmaste medmén-
niskornas lycka, eller till att gora jorden en bittre plats att leva pa. Men hiar moter
vi en helt annan grundsyn och dess konsekvenser: det finns bara en enda mening
med livet, nimligen att dyrka Gud. Det dr svart att tinka sig in i hur det ska vara
att leva sa.

Kritiken mot Wilayat al-Faqih fran skriftlirda inom Iran

Den islamiska staten 1 Iran har haft makten sedan ayatollah Khomeinis maktover-
tagande 1979, och den styrs enligt principerna i Wilayat al-Faqih. Samtidigt har
det redan fran borjan funnits en omfattande kritik mot denna regim, @ven inom
Iran, och kritiken 4r 1 stor utstrickning religiost grundad. En av de kritiskt sinnade,
Naser Ghobadzadeh har gett en dversikt over kritiken genom sin bok "Religious
Secularity: A Theological Challenge to the Islamic State" [Ghobadzadeh, 2015] .
Foljande beskriver huvudlinjerna i hans bok.

Ghobadzadeh beskriver inledningsvis vad han ser som den islamiska regimens
karakteristiska egenskaper ur religios synpunkt. Dér ingar doktrinen om Guds all-
makt eller suverénitet, integrationen av statens och religionens institutioner, och
prasterskapets uteslutande ritt till politiskt ledarskap. Diskursen om religios seku-
laritet angriper dessa egenskaper, dven om varje aktor kanske skjuter in sig sédrskilt
pa nagon av punkterna.

Den forsta punkten bestrids bland annat av grand ayatollah Montazeri som ir
en av de hogst rankade skriftldrde i Iran. Bade han och andra instimmer visserli-
gen 1 att profeten Mohammed och de ofelbara (shiitiska) imamerna har gudomlig
politisk auktoritet, men de avvisar tanken att denna auktoritet skulle kunna vara
delegerad till jurister i allmé@nhet under ockultationens (férdoldhetens) tidevarv.
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For en utomstaende #r det litt att sympatisera med denna kritik, eftersom tanken
att en franvarande imam ska kunna ge en generell delegation forefaller mycket
sdregen.

Andra skriftlarda forkastar integrationen av den religiosa och den politiska led-
ningen och menar att den i praktiken har inneburit att religionen har blivit ett red-
skap for politiken och politikerna. De hdvdar att Irans regerande pristerskap gang
pa gang asidositter islamiska principer till forman for statens intressen. Vidare
menar de att denna sammanblandning har lett till ett forytligat forhallningssitt till
religionen:

Tillkomsten av den islamiska staten har lett till omfattande hyckleri och till pri-
oritering av religionens yttre manifestationer. Pabudet om sharia har inte bara
forvanskat religionens frivilliga karaktdr, utan det har ocksa bidragit till religiost
hyckeri vilket dr nagot som Koranen och haditherna tar kraftigt avstand fran.

Motsvarande kritik riktas ofta mot etablissemangen 1 den katolska och den orto-
doxa grenen av kristendomen, och den har ocksa varit ett aterkommande tema vid
reformationen, liksom ocksa hos de frikyrkliga rorelser som framkom senare.

Vad giller den tredje punkten skriver Ghobadzadeh att den har frestat prister-
skapet till politisk, ekonomisk och etisk korruption, och att dess goda rykte dess-
utom har flackats av dess politiska misslyckanden vad giller socialpolitik och
landets ekonomi. Han forklarar detta med att présterskapets utbildning vid de re-
ligidsa seminarierna inte har gett dem vare sig de breda religiosa kunskaper eller
de allminna kunskaper som krévs i dagens virld.

Som alternativ till juriststyret (Wilayat al-Faqih) framfér Ghobadzadeh en
princip for den sekuldra och demokratiska staten som utgar fran en islamisk refe-
rensram. Sirskilt stodjer man sig da pa overenskommelsen i Aqaba som en fore-
bild. Detta var alltsa den dverenskommelse som gjordes mellan Mohammed och
ledarna i Medina sedan dessa hade inbjudit Mohammed att komma dit for att
medla i deras interna stridigheter, och den kan tjina som exempel pa en politisk
ledning pa folklig grund.

Samtidigt med hinvisningen till traditionen fran Medina podngterar han dock
ocksa att de religiosa urkunderna inte ska ha sista ordet vid utformningen av det
politiska systemet eftersom de inte framfor nagra principer for hur staten ska or-
ganiseras. Religionen sitter upp ’rittvisa’ som en ledstjdrna, men den later de
troende sjédlva utveckla ett politiskt system som kan tjdna detta syfte.

Vidare hévdas att det politiska system som man da utvecklar inte ska forsoka
reglera grundliggande religiosa fragor, eftersom den religiosa upplevelsen &r en
personlig relation mellan Gud och den troende ménniskan. Varken staten eller
andra ménniskor ska forsoka gora sig till mellanhand i den relationen.

Allt detta kidnns naturligt och vilbekant, bade ur visterldndsk synpunkt och
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inom vart lutheranska arv. For Ghobadzadeh och for hans meningsfrinder i Iran
skiljer det sig anda fran visterlandsk sekularism sa som de kdnner den. Han jamfor
med erfarenheterna fran Frankrike och Turkiet, och konstaterar att till skillnad
fran dessa ér den sekuldra diskursen i Iran inte pa nagot sitt antireligios. Religios
sekularitet dr istillet baserad pa en intim forbindelse med religionen.

Ur svensk synpunkt maste man da notera att ifragasittandet av de tdta banden
mellan kyrka och stat inte alls bérjade som en antireligios rorelse hos oss. Istillet
var det ju de tidiga vickelserorelserna pa 1700- och 1800-talen som opponerade
sig mot statskyrkans hegemoni, mot dess roll som redskap for dverheten, och
mot dess oférmaga att utéva sann kristendom. Och under 1900-talets forsta halft
var det de liberala, nimligen Folkpartiet och en av dess foregangare, som var ett
naturligt politiskt hemvist for frikyrkligheten. Sedan drjde det visserligen dnda
till millenieskiftet innan kyrka och stat tskildes ur formell synpunkt. Anda avtog
Svenska kyrkans dominans och dess politiska roll under hela 1900-talet.

I dagens ldge finns det uppgifter om omfattande missnoje med det forhdrskande
systemet i Iran, men dnda inga tecken pa en snar systemforindring. Den hir
beskrivningen av Wilayat al-Fagih ska dérfor inte alls ses som en uttémmande
beskrivning av shia-islams ideologi, men ddremot kan den vara en naturlig ut-
gangspunkt for studier av de andra stromningar som dér finns, och som naturligen
ofta definierar sig genom hur de skiljer sig fran Wilayat al-Fagih. Inom den hir
bokens ram far detta kapitel ocksa tjdna som ett forsta exempel pa hur den tydliga
definitionen av ett slags liberalism — alltsa paraliberalismen — kan anvindas som
utgangspunkt for granskning och studium av en icke-liberal ideologi som ocksa
ar tydligt definierad.
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Kapitel 21

Studium av Wael Hallaqgs kritik
av det moderna samhallet

Professor Wael Hallaq vid Columbia University i USA #r en framstaende forskare
om islam, och han dr samtidigt kiind som en skarp kritiker av det moderna samhil-
let. Denna kritik har han sérskilt framfort 1 sin bok The Impossible State. Islam,
Politics, and Modernity’s Moral Predicament [Hallaq, 2012] vilken alltsa &r ett
exempel pa vilken bild av det visterlindska samhillet som kan innehas och spri-
das av en foresprakare for islam. Nir man som foresprakare for liberalismen vill
soka en diskussion med islams foretridare bor man vara medveten om vad slags
forestdllningar man da kan fa mota. Av det skilet ska det hir kapitlet dgnas at att
granska den nimnda boken.

I de forsta sex av bokens sju kapitel ger Wael Hallaq sin syn pa dagens samhiille,
bland annat genom att jimfora det med det muslimska samhillet under storre de-
len av dess historia, fram till den punkt nér den europeiska kolonialismen tringde
in dér. I bokens sjunde och sista kapitel beskriver han den framtida utveckling
som han hoppas ska komma.

Granskningen av hans bok i det hir kapitlet bestar diarfor av tva delar, dér den
forsta delen behandlar kapitel 1 till 6 i Wallags bok, och den andra delen behandlar
dess kapitel 7 och den vision som han framfor dir.

Nir det giller Wael Hallags stédllningstaganden kan man notera att han beskriver
sig sjidlv som kristen, samtidigt som han &r en erkind auktoritet vad giller islam
och ser manga positiva drag i denna.

Wael Hallags avstandstagande fran moderniteten

I sin bok framfor Hallaq en héftig kritik mot den moderna statens grundprinciper
och dess karaktir, som han hinfor till dess visterlindska ursprung. Denna kritik
utmynnar i en pliddering for en genomgripande foridndring av vérldssamhillet som
han motiverar pa foljande sitt:

Moderna muslimer star ddarfor infor utmaningen att jimka samman tva fakta: for
det forsta, det observerade faktumet som staten och dess ovedersdigligen starka
ndrvaro utgor, och, for det andra, den faktiska plikten att astadkomma en shari-

abaserad styrelseform.

Han ser detta som en mycket stor utmaning eftersom han kort déarefter skriver:
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Emellertid dr den overgripande slutsatsen [tydlig: ] ett islamiskt samhdillsskick dr
inte hallbart inom ramen for forhallandena i dagens viirld.

Eftersom det islamiska samhillsskicket, som han ser det, inte kan realiseras i
dagens virld blir hans slutsats att virlden maste fordndras sa att detta blir mojligt.
Virldssamhillet maste darfor underga en genomgripande fordndring pa manga
plan, sasom vad giller samhilsmoral, sociala strukturer, ekonomiskt system, och
inte minst vad géller ekologiskt ansvarstagande.

Hallaq ar forstas inte ensam om att peka pa stora problem i alla dessa avseen-
den, men hans beskrivning av problemen skiljer sig fran vad man vanligen ser.
I den forsta delen av det hir kapitlet ska hans synsitt sammanfattas och i nagon
man kommenteras.

Den moderna statens ursprung och karaktar

Wael Hallaq ger forst en beskrivning av det traditionella styrelseskicket i den mus-
limska virlden, som enligt honom karakteriserades av lokalsamhillen som var
sjalvstyrande till exempel vad géller rittsskipning, men inom ramar som sattes av
en kalif eller motsvarande. Dérefter jamfor han det med sin bild av vad som har
forevarit i visterlandet tidigare i historien, och med hur dagens system har utveck-
lats ddrur. Enligt hans bild har styrelseskicket i tur och ordning haft karaktidren av
feodalsystemet, kungligt envélde, den suverina statens framvéxt genom det west-
faliska systemet, den franska och den amerikanska revolutionen, och dérefter den
tidiga industrialismen och proletariatet under 1800-talet.

I linje med detta menar han att vara lagar gar tillbaka pa sidana som suverina
monarker har utfiardat i sitt eget, sjédlviska intresse. Han ser ocksa den mod-
erna staten som en fortséttning pa samma paradigm. For honom dr denna stat ett
fenomen i sig; nagot som styr 6ver folk och land, som formar medborgarna till att
vara lydiga undersatar (séarskilt genom skolans foérsorg), och som ocksa manipu-
lerar medborgarna till att tro att de har storsta mojliga frihet och lycka. Framvix-
ten av den moderna vilfirdsstaten ser han inte som en seger for folkviljan, utan
som Overhetens kalkylerade retritt for att undvika en féorédande revolution. Det dr
alltsa en mycket pessimistisk beskrivning av det nutida samhillet.

Ett av de pafallande dragen i Hallags beskrivning ir att dir inte finns nagon
forestillning om en folkvilja eller om nagot folk med formaga att agera. Savil
suverdnerna i dldre tid som den suverina staten har "undersatar’ (’subjects’) men
dessa saknar politisk vilja, utom kanske nér en revolution intrdffar. I samband
med diskussionen av staten tar han upp 'nationen’ som en annan sida av samma
mynt (for att ha en stat maste man ha en nation, och vice versa), men han avfardar
nationsbegreppet med att det #r en pahittad konstruktion som
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saknar reellt innehall.

En viktig skillnad mellan de tva samhillsmodellerna i Hallags beskrivning &r
att i det forsta fallet dr dven kalifen understilld sharfa, och rittssystemet dr au-
tonomt och oberoende av kalifen. I det andra fallet dr ’suverdnen’ inte understélld
lagarna, utan har tvartom befogenhet att dndra dem eller sitta sig over dem.

I Hallags syn giller detta bade for den envildige kungen i dldre tid och for den
moderna staten sedd som en autonom storhet i sig.

Svenskt perspektiv pa Hallaqs historieskrivning

Ur specifikt svensk synpunkt finns det starka invdndningar mot Hallags histo-
rieskrivning. Feodalsystemet forekom aldrig som styrelseskick hos oss, och kung-
ligt envélde bara under nagra artionden omkring ar 1700, varefter det eftertraddes
av en tidig form av parlamentarism.

Vad giller ursprunget till vara lagar hade ju vart och ett av tidigare tiders
landskap sina egna lagar som traderades muntligt tills de nedtecknades pa 1200-
talet, och som tillimpades pa lokala ting. Det var alltsa ett system som utveck-
lades lokalt och som hade vissa likheter med den bild Hallaq tecknar av det klas-
siska shariasystemet. I dessa lagar, och i deras efterfoljare — Magnus Erikssons
allminna landslag, vid mitten av 1300-talet — faststilldes att kungen inte kan rada
over lagen. Nagra citat fran vilka regler som giller for kungen:

Konungen ska upprdtthalla, styrka och beskydda all gammal svensk lag, den som
allmogen har samtyckt till och stadfiist med fri vilja, sa att igen olag gar in i den
rdtta lagen, och sdrskilt sa att ingen utlindsk lag drages in i riket.

och vidare att ingen lag gives till allmogen utan deras ja och fria vilja. Under
eriksgatan skulle den nyvalde kungen besoka den tidens landskap, och i vart och
ett av dem avge ett 16fte att respektera dess lagar. Foljande rader i Upplandslagens
foretal illustrerar ocksa synen pa lagens natur:

Ty lag skall vara satt och skipad allmogen till styrsel, bade den rik och den fattig
dar, och att vara grins mellan rdtt och ordtt. Lag skall minnas och hdllas, dem
fattigom till virn, dem spakom till fred, dem ospakom till ndpst och fasa. Lag
skall vara dem rdttvisom och sndllom till heder, dem vrangom och osndillom till
rdttelse. Vore alle rdttvisa, da tarvades ingen lag.

Upplandslagen formulerades av en kommission om femton personer, fem fran
vart och ett av de mindre ldnder som tillsammans bildade Uppland. De hade fatt
som uppdrag att jimka samman och strukturera befintliga lagar i sina respektive
omraden. Kommissionen skrev foljande om lagens ursprung:
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Lagens upphov var Viger spaman, heden i heden tid. Det i hans lagsaga vi finnom
allom behovligt , det sdittom vi i denna bok. Det tarvlost och tungsamt dr, det
viljom vi utesluta. Det hedningen lit saknat vara, sasom kyrkordtt och kristenlag,
det skole vi tilloka i denna boks borjan. ...

Inte heller ldngre fram i historien kan man hédvda att kungen eller hogadeln hade
nagon total kontroll dver lagstiftningen. Den allménna landslagen byggde i stor
utstrickning pa landskapslagarna, och nir den reviderades ungefir hundra ar senare
gjordes inga storre forandringar annat 4n de rent sprakliga. Motsvarande var fal-
let for den allménna stadslagen. Nir dessa lagar slogs samman till en gemensam
lag for riket, 1734, gjordes det vid en tid nir kungamakten var pafallande svag
och mosspartiet (alltsa den mer folknira delen i riksdagen) dominerade riksradet.
Forarbetena till denna lag finns bevarade och visar att dir fanns en levande och
serios diskussion om vad som var rimligt och lampligt, till exempel i fragan om
kvinnlig arvsritt. Fragan gillde da om kvinnor skulle drva hilften sa mycket som
min, liksom enligt den gamla landslagen, eller lika mycket som mén som fallet
dittills varit enligt stadslagen.

Den tanke som dominerar i Hallags beskrivning av vart samhille, alltsa att
staten skulle vara en autonom koloss som formar, styr och manipulerar medbor-
garna efter sin vilja kan bara betraktas som en paranoid tankekonstruktion. Det
var inte sa, vare sig i dldre eller nyare tid. Varken frikyrkorna, nykterhetsrorelsen,
arbetarrorelsen, flera successiva kvinnororelser, 1968 ars revolter, kirnkraftsmot-
standet, HBTQ-rorelsen eller de senaste artiondenas miljororelse kan pa allvar
sdgas vara nagot som staten har format medborgarna till att géra. Manga av dem
har snarare startat i motvind fran statens sida.

Till detta maste ocksa ldggas att nir de forsta stegen togs mot skolning av
folkets breda lager, alltsa under 1600- och 1700 -talen, sa var huvudmalsittningen
dels att ldra ut den lutherska kristendomens grunder (genom den lutherska kateke-
sen), dels ocksa att ldra det uppvéxande sldktet att ldsa sa att de sjdlva kunde ta
del av psalmboken och bibeln. Visst var detta ett sitt for staten att *forma’ med-
borgarna, men med en i hogsta grad moralisk malsittning.

Hallags historieskrivning fran feodalsystemet och framat dr kanske inte lika
helt fel om man ser till férhallandena pa den europeiska kontinenten eller pa de
brittiska 6arna, men maste @nda ses som en stor forenkling. En tanke som ligger
nira till hands dr att Wallaq tolkar det visterldndska samhillet genom att anvénda
grundstrukturen 1 det klassiska muslimska samhillet enligt hans beskrivning. Om
man gor det sa kan ju den demokratiska staten ses som en variant av kalifens
egenmiktiga styre, med den enda fordndringen att kalifen ocksa har tagit sig ritten
att utfiarda lagar och att leda rittsskipningen. Pa det sittet kan man kanske forsta
hans egenartade historieskrivning.
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Statens omoraliska och valdsbensigna karaktir

Med sin tydligt vinklade beskrivning av den moderna statens ursprung och karak-
tar som bakgrund tecknar Wael Hallaq en bild av den moderna staten som
omoralisk och som baserad pa valdsutovning. Detta ingér i hans resonemang om
"den politiska virlden’ ("the political’, ’the realm of the political’) varmed han
avser den nu forhirskande och valdsamma tidsandan. Han ser denna tidsanda
som ett genomgripande fenomen som inkrdktar pa alla omraden, och pa sjilva
existensen, och han vill anvinda den for att beteckna var tidsalder, jaimsides med
till exempel bronséldern eller industrialiseringens tidsalder. Enligt hans synsiitt &r
valdet den viktigaste killan till makt i politikens tidsalder, och det viktigaste be-
greppet dir dr skillnaden mellan fiende och vin. Han ser det som den avgorande
faktorn i var tidsanda.

"The realm of the political’, alltsa konflikternas och valdsamhetens rike, dr
ddrmed en samhaillsform som karakteriseras av misstanksamhet och brist pa fortro-
ende, och av att alla medel ar tillatna i konkurrens och i konflikter. Hallaq &r
uppvuxen i Israel och nu verksam i USA, och bade i detta och andra samman-
hang domineras hans virldsbild av vad som giller 1 USA. Till exempel uppfattar
han den tredelade statsmakten av amerikansk modell som karakteristisk for den
moderna staten i allmédnhet. Dérfor kan man kanske ténka sig att det ocksa ar det
amerikanska samhéllet som har priaglat hans begrepp om ’the political’.

Ur svensk synpunkt finns hir en anknytning till diskussionen om det dkande
valdet i vart samhille, och de skilda asikterna om huruvida det har 6kat pa senare
tid. Man kan ocksa se en anknytning till den fraga som Bo Rothstein har undersokt
och diskuterat, alltsa graden av mellanminsklig tillit i ett samhélle, och den stora
inverkan denna tillit har pa samhillets funktioner i 6vrigt. Givet att Sverige och de
andra nordiska ldnderna uppvisar en hog niva av sadan tillit [Rothstein, 2015] &r
det svart att se att "the political’ med dess avsaknad av mellanménsklig tillit skulle
vara en inneboende egenskap i den moderna visterldndska staten i allménhet.

Den moderna statens oforenlighet med shariasystemet

Wael Hallaq anger fem skil for att forhallandena i dagens vérld édr oférenliga med
sharfasystemet. Nagra av dessa invdndningar ska behandlas hir. Hans invindning
nummer 2 #r att en stat dir folket har makten inte har nagra grénser for sin makt-
utdovning. Mot detta stéller han att "en stat som forstar sig sjdlv som ett uttryck
for en gudomlig eller en naturlig ordning kan lata mal utanfor sig sjédlv begriansa
sina handlingar". En islamisk styrelseform kan alltsa respektera en suverin vilja
utanfor sig sjdlv, medan den moderna staten utropar sin egen suverinitet.

Det finns uppenbara invindningar mot bidgge halvorna i detta resonemang.
Varje demokratisk stat har sin konstitution eller sina grundlagar
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(med Storbrittanien som ett sidreget specialfall), och detta sitter tydliga grianser
for statsledningens handlande. Vi har ocksa goda exempel pa hur folkviljan har
motsatt sig krig och begrinsat statsledningens initiativ till sadana. Samtidigt har
vi tydliga exempel pa hur stater som ser sig sjdlva som uttryck for Guds ordning
har startat och bedrivit omfattande angreppskrig och andra utslag av granslost
vald. Vad t.ex. giller islam kan man anfora det muslimska al-Andalus’ upprepade
forsok till intrang norr om Pyrenéerna, eller det osmanska rikets upprepade forsok
att erdvra Wien.

Mot de exemplen kan man kanske hivda att dessa krig var uttryck for Allahs
vilja att islam skulle erovra det romerska riket, eller dess efterfoljare. Men de
visar @nda att inte heller i stater som ser sig sjdlva som uttryck for Guds ordning
finns det nagon generell 'restraint on the use of force’.

Det grundldggande problemet med Hallags argument ligger i anvdndningen
av det lilla ordet kan’. En folkvald regering kan under vissa omstindigheter
utova extremt vald (t ex Tyskland under nazismen), men den behover ingalunda
gora det. En religionsbaserad regim kan "lata mal utanfor sig sjidlv begrinsa sina
handlingar", men det betyder inte att den nddvéndigtvis kommer att ligga nagon
sadan begrinsning pa sig sjélv.

I foregaende kapitel beskrevs ayatollah Khomeinis doktrin att den islamiska
statens eget fortbestand #r dess mest prioriterade malsittning. Detta tycks vara
ett konkret exempel dir en islamisk makt utropar sin egen suverinitet som enbart
begrinsas av dess egna virderingar.

Den tredje invindningen ér hérledd fran de tva foregaende. Invéndning 4 avser
vad slags medborgare eller undersatar ("subjects’) som framkommer i de tva sys-
temen. Hallaq hdvdar att den moderna staten far medborgare som skiljer sig fran
vad man far i varje form av islamiskt styrelseskick, med djupgaende skillnader i
politiskt, socialt, moraliskt, epistemiskt och psykologiskt avseende. (Verbet ’far’
motsvarar *produces’ i hans text, vilket kan tolkas bade som *producerar’ och som
‘resulterar 1”). Det leder enligt honom till kiinslomissiga yttranden och handlingar
som sa smaningom formar bade kropp, sjil och tinkesitt.

A andra sidan, menar han, 4r den moderna statens medborgare inte helt for-
made av det moraliska imperativet. Den traditionella och konventionella moralen
utmanas stdndigt av en teknisk syn pa personligheten vilken tjdnar statens in-
tressen genom att skapa den nationelle medborgaren. Den muslimske medbor-
garen striavar enligt honom efter moralisk forbattring, medan statens undersatar
stravar efter att uppfylla dess vilja vilken kan forefalla som undersatens egen vilja,
men som realistiskt sett dr den beslutande suverédnens vilja.

Han pekar alltsa pa fasta, klddsel och andra yttre troshandlingar som sitt for
ett islamiskt samhille att forma undersatarna ur politisk, moralisk och psykologisk
synpunkt. Men man kan gott ifragasitta hur effektiva de beskrivna atgérderna har
varit, till exempel 1 Iran, eller i Saudiarabien.
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citat 21-7

Vidare menar han att den vésterlidndska staten soker forma ’nationsmedbor-
gare’; inneborden av detta forklaras i samband med den femte invdndningen. Dir
ingar bland annat att sadana nationsmedborgare forvintas vara beredda att offra
sitt liv for det egna landet och nationen, ett krav som islam inte stéller pa sina
anhiingare enligt Hallag. Detta ska belysas nirmare nedan.

Aven den femte invindningen avser hur medborgarna formas i de tva sys-
temen, varvid han jamfor deras normerande syn pa individens karaktdr. I det
islamiska samhillet dr det en person som dr underkastad ett hogre moraliskt im-
perativ, medan det i den moderna staten dr en person som har ekonomisk vinst och
materiella tillgangar som sin enda strivan.

Hallags pastaenden dr minst sagt svarbegripliga for en utomstaende ldsare.
Skulle alltsa materiellt vélstand vara den enda drivkraften for var tids manniskor?
Det ér sant att de flesta av oss paverkas av materiella begrdnsningar — man maste
ju klara sin privatekonomi — men det torde vél gélla i varje samhille? Nog drivs
de allra flesta av en omtanke om andra, bade i den egna familjen, i sina sociala
nétverk, och i stor utstrickning ocksa i sina politiska stdllningstaganden? Och ar
det inte likadant i varje tdnkbart muslimskt samhille?

I sitt resonemang om skillnaden mellan den moderna staten och islams mot-
svarighet menar Hallaq istéllet att den forra ’gynnar och dr beroende av’ personer
som helt drivs av tanken pa sin egen vinst. Men i sjdlva verket finns det vl bara
ett mycket begréinsat antal personer 1 samhéllet som motsvarar den beskrivningen.
De forekommer kanske frimst i en del av de bést betalda yrkesgrupperna, och
mojligen kan man hédvda att samhillet som helhet har 6vervigande fordelar av att
de finns och dr som de dr. Men samhillet dr ocksa i hogsta grad beroende av att
det finns andra medborgare, det stora flertalet av dem enligt min mening, som inte
beter sig pa det sittet. Formuleringen att vart samhille *gynnar och dr beroende
av’ personer som bara strivar efter egen vinning haller inte.

I Hallags bild av det islamiska samhdllet karakteriseras det av en moraliskt
hogtstaende minniska som underordnar sig moraliska foreskrifter, med en bred
tolkning av ordet moralisk’. Detta dr knappast nagon overtygande beskrivning av
situationen 1 muslimska stater idag, men Hallaq anvinder inte dem som exempel
utan baserar sig pa en bild av hur det ska ha varit under en tidigare epok.

Granskning och kritik

Nir Hallaq talar om ’staten’ forestiller han sig enbart en totalitdr statsmakt som
formar sina undersatar efter sina egoistiska behov, och som dérvid inte tar nagra
moraliska hansyn dérfor att den inte 4r byggd pa nagon virdegrund:

Till och med ur teoretisk synpunkt har den moderna staten visat sig vara oforsvar-
bar som moralisk agent. Den kan inte konstrueras pa etisk grund, och den kan

192



heller inte fungera som en etisk aktor i praktiken. Nietzsche gick sa langt som att
beskriva den som "det kallaste av alla kalla monster — vad den dn sdiger dr det
logn — vad den dn dger har den stulit.

Premiss 11 och 12, och hela resonemanget i kapitel 13 motsidger detta teoretiska
perspektiv. Aven ur verklighetens synpunkt maste det ses mycket frimmande for
oss, till exempel om man kontrasterar det med vad som sagts och diskuterats under
2018 ars valrorelse och regeringsbildning. Virderingar och viardedrivna malsétt-
ningar har ju spelat en mycket stor roll dir. Vad géller den svenska statens etiska
grund dr det naturligt att hidnvisa till de inledande paragraferna i grundlagen dér 1
kap. 2 § borjar sa hir (kortare citerat i borjan av kapitel 13):

Den offentliga makten ska utovas med respekt for alla mdanniskors lika virde och
for den enskilda ménniskans frihet och virdighet.

Den enskildes personliga, ekonomiska och kulturella viilfdrd ska vara grund-
ldggande mal for den offentliga verksamheten. Sdrskilt ska det allmdnna trygga
rdtten till arbete, bostad och utbildning samt verka for social omsorg och trygghet
och for goda forutsdttningar for hdlsa.

Det allménna ska frimja en hdllbar utveckling som leder till en god miljo for
nuvarande och kommande generationer.

Detta &r tydliga motexempel mot Wael Hallags pastaenden. I kapitel 17 ndamndes
ocksa hur Johan Hirschfeldt och Olof Petersson till och med betraktar denna mal-
sdttningsparagraf som en auktoritativ formulering av den svenska statens grundlag-
gande virderingar.

Vad giller Hallags referens till Nietzsche &r det intressant att relatera den till
Maclntyres tanke att det var upplysningens dvervirdering av rationaliteten som
ledde Nietzsche till att avfirda alla tankar pa en moral pa rationell grund. Ur
paraliberal synpunkt, dér vi anvinder begrepp som ’rationell moralforindring’ (se
kapitel 11), skulle vi isafall hellre sédga att det var en alltfér trang anvindning av
rationaliteten som var problemet, och inte 1 forsta hand en overvirdering.

Staten, varnplikten och moralen

En punkt som Hallaq sérskilt podngterar &r att eftersom staten enligt honom for-
mar medborgarna till att folja statens ideologi och till lydnad mot staten, sa kan
staten ocksa kriva av medborgarna att de ska offra sitt liv for staten. Han hiavdar
att medborgaren konstruerar medborgarskapets betydelse genom att acceptera och
absorbera statens, territoriets och nationens betydelse, och didrigenom kommer
han att anse sig kunna offra sig sjdlv for statens skull. Staten tar denna beredskap
for given; den ingar i nationsbegreppet.
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Detta stiller han mot situationen inom islam som aldrig sdgs ha vidkints
tanken pa varnplikt, och som aldrig har krivt pa nagot konkret sitt att nagon
ska offra sitt liv for nagons eller nagots skull, inte ens for Gud. Den uppmairk-
samme ldsaren undrar da forstas hur det gick till ndr muslimska riken vann sina
stora militdra segrar for linge sedan. Svaret ar enkelt:

citat 21-6 Exekutiv sultanism var beroende av slavsoldater vilkas liv och karridr var dg-
nade dt krig och vald. Dessa soldater kioptes eller kidnappades frdn sina famil-
Jjer, de ldrdes upp till fotsoldater, kavallerister, militiira skrivare eller befilhavare
beroende pa formaga, och de levde sina liv i sultanens tjinst som avlonade anstdllda.

Granskning och kritik

Om man ska tro Hallaq pa denna punkt betyder det att det muslimska samhillet
ska ha fungerat i symbios med sultanen och dennes organisation, med outsourcing
av bade utrikes krigande och inrikes ordningsmakt till denne. Vad som skedde
i hans organisation var nagot helt annat dn det muslimska samhillet vars hoga
moral garanterades genom universell acceptans av sharia. Kidnappningen eller
kopet av barn som skulle bli soldater kunde ju ske utanfor det muslimska omradet,
till exempel pa Balkan eller i Aquitanien. Den moral som Hallaq hyllar har da
overgatt i dubbelmoral.

Hir liksom pa andra hall visar Hallaq att han inte forstar den betydelse som
solidaritet har for att motivera ménniskorna. Man kan beklaga att solidaritet med
"de egna’ ibland leder till att ménniskor och ldnder gar i krig, men pastaendet att
arméer enbart rekryteras genom kommando fran statsledningen dr uppenbarligen
felaktigt, som den nu aktuella utvecklingen i Ukraina visar.

Distinktionen mellan ’ar’ och ’bor’

Ju mer man funderar pa den femte invindningen desto mérkligare forefaller den
vara. En mgjlig forklaring till resonemanget dédr kan dock finnas 1 en annan av
Hallags teser, namligen i hans identifiering av "d4r" och "bor". Han tar upp den
klassiska filosofiska fragan om skillnaden mellan "4r" och "bor", och menar att
niar man i den moderna tidens tinkande ser dessa som helt skilda begrepp, har
detta haft djupgaende konsekvenser for hur moralen uppfattas. Han skriver:

citat 21-4 Ndir den muslimske medborgaren i sin lilla viirld menar att ’dr’ och bor’ sam-
manfaller dr det en trogen dterspegling av hur sharia och sufismen hdvdar att
fakta och virderingar dr ett och detsamma, att hela vart varande dr en enhet, och
att ordet 'fattig’ ('poor’ i Hallags engelska text) inte dr ett statistiskt eller veten-
skapligt begrepp i Koranens diskurs eller i muslimernas sociala och ekonomiska
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liv. Virderingen om en automatisk rditt till hjdlp, stod och medkdnsla dr samman-
fldtad med ett objektivt faktum om att ha drabbats av fattigdom.

Granskning och kritik

Hallaq har naturligtvis rétt i att det han beskriver #r helt frimmande for vart
sdtt att tinka. Det finns flera sitt att reagera pa fattigdom och att atgirda den:
genom medlidande, genom individuell hjilp till de fattiga, genom lagstiftade mini-
miloner, genom yrkesutbildning, och sa vidare. For femtio ar sedan fanns en ut-
bredd fattigdom bland romer i Sverige, och utvecklingen sedan dess uppvisar en
provkarta pa olika atgiarder som vél har bidragit avsevirt till att forbéttra situatio-
nen, tillsammans med romernas egna aktiviteter. Men om man skulle forma vart
sprak och var verklighetsuppfattning sa att vissa atgiarder anses inga pa ett odel-
bart sitt i sjdlva begreppet ’fattig’, da skulle det uppenbarligen gora det svarare
att hitta de bista och bést avvigda 16sningarna pa fattigdomens problem.

Det dr ocksa intressant att Hallags val av begreppet poor’ inte star i samklang
med det han vill siga, eftersom det ordet pa engelska motsvarar bade ’fattig’,
’dalig’ och ’stackars’ pa svenska. Engelskan kombinerar alltsa sakbeskrivning
med virdeomdomen i samma ord, pa ett sdtt som saknar direkt motsvarighet pa
vart sprak.

I kapitel 7 diskuterades skillnaden mellan auktoritativ, emotionell och fritink-
ande bevekelsegrund, dér de tva forsta tenderar att vara forknippade med tvérsik-
erhet och den sistnimnda med Oppenhet. Identifieringen av *4r’ och ’bor’ 1 Hal-
lags exempel med fattigdom &r vil forenlig med den emotionella, och delvis
ocksa med den auktoritativa attityden. Enligt paraliberalismen bor den fritinkande
bevekelsegrunden vara dverordnad de andra tva, sa att de kan spela in men maste
kunna begrinsas genom rationella dverviganden. Detta dr ocksa i linje med de tre
principerna handlingsfrihet, moral och fornuft, som infordes i kapitel 1.

Fragan om relationen mellan "4r" och "bor" (eller mer exakt: dr-utsagor och
bor-utsagor) togs upp av 1700-talsfilosofen David Hume. Den fordes vidare av
G.E. Moore som anvinde sitt "open-question argument” (1903) for att hdavda att
det leder till en logisk motsédgelse om man identifierar en virldslig egenskap med
ett virdeomdome.

Atskillnaden mellan “4r’ och ’bor’ ér helt enkelt grundliggande bade for vart
tankande och for vart teknologiska samhille. En enkel termostat &r ett tydligt ex-
empel pa vikten av denna atskillnad: man stéller in den pa ett borvérde for tempe-
raturen i rummet, och termostaten styr till att borja med varmetillférseln i enlighet
med detta borviarde. Men den kidnner ocksa av den faktiska temperaturen — alltsa
arvirdet — och justerar varmetillforseln sa att drviardet ska ndrma sig borvirdet.
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citat 21-5

Hela detta ténkesitt blir omojligt om man hivdar att *ar’ och *bor’ egentligen dr
samma sak. Samma begrepp om aterkoppling eller "feedback" anvénds i manga
andra sammanhang, till exempel vid utformning av utvdrderingar och atféljande
atgdrder.

Det sagda hindrar inte att det finns vissa sammanhang dir ’4r’ och *bor’
samspelar pa ett eller annat séitt. I en ménniskas sjédlvbild och livsinstidllning
brukar det till exempel finnas en ritt stor 6verensstimmelse mellan hur hon tycker
att hon sjilv idr, och hur hon tycker att hon borde vara. En alltf6r stor diskrepans
mellan dessa delar av sjdlvbilden kan upplevas som mycket obehaglig. Relationen
mellan ’4r’ och "bor’ betraktas heller inte som fullstdandigt utredd ur filosofisk syn-
punkt. Men detta dr nagot helt annat &n att generellt havda att fakta och vérdering
ar samma sak.

Eftersom atskillnaden mellan "4dr" och "bor" ér sa sjdlvklar for oss frestas man
att undra om vi star infor ett stort missforstand eller ett "lost in translation". En
sadan tolkning dr dock svar att forena med det sétt som Hallaq framfor sin tes, och
eftersom han aterkommer till den flera ganger pa olika sitt. Mojligen kan den ha
att gbra med en invdndning av metafysisk karaktdr som han for fram i hans kapitel
7, ddr han skriver:

Staten har en metafysik som bor inom dess egna grinser som en suverdn vilja, sa
att dess syn pa vdrlden dr nagot som den skapat sjilv och efter sina egna regler.

. Staten har och uppvisar en metafysik av hdr och nu vilken dterspeglar dess
egna begrep, strukturer och beteenden. Det som Ar for staten dir dess egen viljas
sanning, dess vilja till makt.

Men fran islams perspektiv gdiller istdllet att eftersom moralens autonomi dr det
hogsta av alla onskemal sa kan metafysiken, med sin relation till moralen, inte
fa reduceras till positivism. Om moralens autonomi mdste vara ledande, om den
mdste vara det ytterst avgorande, da maste metafysiken nodvindigtvis ga utover
den positivistiska antropocentrismens tranga domdin. Dessa tva metafysiker dr
ddrfor absolut oforenliga.

Hallags uttalande "det som Ar for — #r dess egen viljas sanning" karakteriserar
i ett notskal tvarsdkerhetens attityd, vare sig den forekommer hos en minsklig
individ eller hos en stat. I motsats till det karakteriseras dppenhetens attityd av
att biraren dr beredd att omprova sina virderingar eftersom den kan téinka sig att
den har misstagit sig. Tanken att islam eller nagon annan religion skulle leda till
att nagon frangar sin tvirsékerhet till forman for en 6ppnare attityd forefaller inte
rimlig; motsatsen dr mer trolig.

Med detta avslutas granskningen av kapitel 1 till 6 i Wael Hallags bok for att
nu 6verga till att granska hans vision for framtiden som beskrivs i kapitel 7.
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Vigen till en gemensam, moralbaserad civilisation

Det sista kapitlet i Hallags bok inleds med en sammanfattning av det som sagts
tidigare i boken om of6renligheten mellan moderniteten och islam. For islam star
moralen i centrum: Det finns ingen anledning for mdnskligheten att existera annat
dan att visa, i hjirta och i gdrning, hur mycket gott den kan gora. Men en sadan
moral kan bara komma fran Gud, enligt Hallag, och Gud har talat om hur det
ska ga till: Att vara god dr bade ett definierat och ett definierande begrepp som
kan aterfinnas i religionens fem pelare, pelare som Islam ... aldrig har ifragasatt
och aldrig har overgivit. Dessa "pelare’ eller (i vara termer) kardinalvirderingar
bibringar méinniskan en insikt om att hon dr forgiinglig, att hon &r skapad for att
inga i ett samfund som ger niring at sjélen, och att allt detta dr en gava som atfoljs
av ett ansvar for det samhélle och den vérld som hon har blivit f6dd in i.

Dessa fem kardinalvirderingar innefattar alltsa yttre troshandlingar sasom bon,
fasta och givande av allmosor vilka syftar till att paminna manniskan om de nimn-
da insikterna. Mot detta stéller han den ménniska som den moderna staten ska-
par: den effektiva och produktiva medborgaren, den som &r inordnad i "lag och
ordning" och som ir beredd att do for sitt land och sin nation, en utatriktad per-
sonlighet vars sjdl dr ointressant och vars vérderingar avser en konkurrensinriktad
(’political’) och materialistisk syn pa livet.

Dirtill pekar Hallaq ocksa pa den fortgaende globaliseringen som nagot som
ytterligare forstiarker dessa forhallanden som den moderna staten har skapat. Detta
stills 1 motsats till ’den lilla vérldens’ betydelse inom islam: heder, prestige,
ndrhet till Gud, och kdrlek och respekt gentemot familj och grannar kombineras
paradigmatiskt med denna etik av tacksamhet till ens egen gemenskap. Om man
ser ett spektrum av mojliga forhallningssétt ddr Sverige befinner sig i ena dnd-
punkten genom sin statsindividualism sa torde Hallags beskrivning av den lilla
virlden med sitt hedersbegrepp representera den motsatta indpunkten.

I detta citat dr det ordet ’indebtedness’ som jag har dversatt till tacksamhet’,
men det ordets grundbetydelse dr ju att man star i skuld till nagon. Det &r faktiskt
svaroversatt i det hiar sammanhanget, eftersom ’att sta i skuld till nagon’ har sa
negativa overtoner pa svenska, till exempel visat genom Goran Perssons yttrande
att "den som stdr i skuld r inte fri’. I Hallags fall ingar ddremot *indebtedness’ i ett
forhallningssitt som han virderar positivt. Att vara beroende av andra manniskor
kan ses som negativt, eller som positivt.

Hur ska da den muslimska virlden agera for att frigora sig fran inflytandet
fran dessa forhallanden i virlden, och vad finns det for mojligheter att fordndra
virlden i 6vrigt bort fran detta destruktuva tillstaind? Wael Hallaq gor tva rekom-
mendationer. For det forsta menar han att virldens muslimer bor formulera sin
egen framvéxande syn pa hur samhillet ska styras och ledas. De bor baseras pa
moraliska gemenskaper som kan diskutera alla olika samhéllsfragor
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med betoning pa deras moraliska aspekter. Déri ingar inte minst miljoproblemen,
men dér ingar ocksa att gora en 6versyn av den liberala virldsordningens forestall-
ningar om individens rittigheter, kompletterat med forestillningar om gemen-
skapernas rittigheter. Ddrvid bor deltagarna samla tillracklig kraft for att kunna
sta emot den liberala tanken pa univeralism’, varmed avses tanken att ménniskan
(till skillnad fran Gud) ska kunna faststélla vissa forhallningssétt som universellt
giltiga.

Den andra rekommendationen fran Wael Hallags sida &r att muslimerna bor
sOka kontakt med de fataliga roster som dnda finns inom den liberala virldsord-
ningen och som har kommit till slutsatser med viss likhet till hans eget synsiitt:
"Den moraliska fragan i modern islam har en motsvarighet i de svaga men dnda
bestimda rosterna fran Maclntyre, Taylor och andra i vistvérlden". Detta leder
enligt honom till den Gverskuggande fragan om dessa krafter pa alla sidor kan
Overvinna sin etnocentricitet och férenas i granskningen av det moderna projektet
och dess tillstand. Han hoppas ddrmed att moderniteten ska uppleva ett moraliskt
uppvaknande, och avslutar med att siga att "islamiskt styrelsesckick och muslimer
har inte nagot monopol pa kriser".

Granskning och kritik

Den naturliga svaret pa Wael Hallags slutord #r vil att det islamiska styrelse-
skicket heller inte har nagot monopol pa moral och, mer generellt, att det slags
verksamhet i moraliska gemenskaper som Hallaq skisserar dr nagot som sker i
hogsta grad i vart samhille, inte bara i kyrkornas regi utan ocksa genom de poli-
tiska partierna och deras ungdomsforbund och sidoorganisationer, till exempel.
Paraliberalismens framhévande av viardegemenskapernas betydelse pekar i samma
riktning.

Det dr heller inte oproblematiskt att grunda moralen pa den lilla vérldens be-
grepp om heder och prestige, som Hallaq for fram. Det dr uppenbart att moralen
kan komma ordentligt i klam i sadana miljoer.

Sjalvklart ska vi i visterlandet lyssna till framstdende foretrdadare for olika
islamiska synsitt, som Wael Hallaq till exempel, men han har en mycket storre
uppgift i att fa muslimerna i olika vérldens ldnder att ta hans budskap pa allvar.
Han motiverar ju till exempel de fem ’pelarna’ eller forhallningssitten med att de
fyller en viktig moralisk funktion, ndmligen att paminna utévarna om sitt ansvar
och sina begrinsningar. Med det synsittet borde det vara mojligt att ompréva
den exakta utformningen av dessa forhallningssitt med deras avsedda funktion i
atanke, istillet for att motivera dem med bokstavstrohet och till att Gud har sagt
sa och sa.

Till exempel dr det obegripligt varfor man maste insistera pa att regeln om
fasta mellan solens uppgang och dess nedgang ska tillimpas bokstavligt dven pa
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platser dar man isafall maste avsta fran mat och dryck 23 timmar om dygnet. Det
finns ocksa manga regler som inte kan hérledas fran de fem pelarna pa nagot tro-
virdigt sitt och som ocksa borde kunna ses over, till exempel regler som pa olika
sitt begrdansar kvinnors rorelsefrihet utanfor hemmet, eller regler som forbjuder
dktenskap mellan en muslimsk kvinna och en icke-muslimsk man.

Wael Hallaq frammanar bilden av en moraliskt 6verldgsen muslimsk tradition
som ska soka kontakt med nagra "svaga roster" i Visterlandet vilka foretriader
liknande tankar, och som dérfor ska hjélpa till att bana vigen for den gemen-
samma, moralbaserade civilisationen. Det &r i och for sig i linje med den islamiska
tankegangen att islam dr forutbestamt att ta 6ver i hela virlden, men det 4r inte
nagon hallbar approach for det. I den nodvindiga dialogen mellan religioner och
med andra virldsaskadningar maste vi bade kunna ta emot och dela med oss.

Det som den liberala vérldsaskadningen framférallt kan erbjuda ar da idén
om rationell virdefordndring dér ingenting dr faststillt for evigt, utan dir till och
med kardinalvérderingarna kan diskuteras och fordndras nér det finns tillrdckligt
starka skél for detta, baserat pa en kombination av sakforhallanden och helheten
av forhandenvarande virderingar. En religios inriktning som végrar se denna moj-
lighet, och som i stéllet surrar fast sig i manghundraariga doktriner, kommer inte
att kunna gora sin stimma hord utanfor den egna kretsen av anhiingare.

Inte minst dr detta resonemang tillampligt pa Hallags forsta rekommendation,
som var att virldens muslimer bor formulera sin egen framvidxande syn pa hur
samhdllet ska styras och ledas, alltsa att borja om fran borjan med att utforska
dessa fragor, pa moralisk grund far man férmoda. Men bade genom sin utveckling
under de senaste 500 aren och i sin verksamhet i dagens virld erbjuder Visterlan-
det mycket som dr vért att ta vara pa. Allt 4r inte sa daligt som Hallaq beskriver
det, dven om det ocksa finns gott om forbittringsmojligheter.

En av Visterlandets erfarenheter framstar da med forfarande tydlighet: Vid de
tillfallen dar man har forkastat allt det gamla och férsokt borja om fran borjan,
med malet att skapa ett nytt och idealiskt samhille, da har det som regel slutat
med stor olycka. Det skedde bade vid den franska revolutionen och vid den som
ledde till Sovjetunionen. Wael Hallaq tycks rekommendera en liknande ansats.
Men, den som inte vill ldra av historien dr domd att upprepa den, heter det.
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Kapitel 22

Nagra nyare stromningar inom islam

Den utforliga granskningen av Vaezis och Hallags skrifter i de tva foregaende
kapitlen far inte tolkas som att jag ser dem som typiska for islam i allménhet, och
for ovrigt finns det stora skillnader mellan deras synsitt. Fokuseringen pa Wilayat
al-Faqih var naturlig som ett forsta steg, eftersom denna doktrin nu har dominerat
det iranska samhdllet under fyrtio ar. Varje beskrivning av andra tankegangar inom
shia islam bor darfor ldsas med den som bakgrund.

Vad giller Wael Hallags arbete kombinerar han en onyanserad kritik av det
visterlandska samhillet med nostalgi for en forgangen islamisk kultur som han
uppfattar den. Hans bok har fatt stor spridning och har versatts till ett flertal sprak
i den muslimska vérlden, sa den bor i forsta hand ses som ett inslag i det pagaende
propagandakriget mellan islam och véstvirlden, och inte som en beskrivning av
verkliga forhallanden.

For den som soker en agendafri beskrivning av islams forhallningssitt till
statsmakten forr och nu kan boken Religion and State. The Muslim Approach
to Politics av L. Carl Brown fran Princeton University vara en anviandbar killa.
Den &r dock inte up-to-date da den publicerades ar 2000.

Med detta sagt ska det hir kapitlet dgnas at nagra kortfattade beskrivningar av
nagra helt andra idéinriktningar inom islam, utover de nimnda.

Ihsan och samvetet

Det dr en allmént spridd uppfattning att sharia @r ett slags kvintessens av islam, och
att den dr en samling lagregler eller beteenderegler. Mycket av det som skrivs och
sdgs av islams foretradare styrker ocksa en sadan uppfattning, men det finns ocksa
andra tdnkesitt. I en ritt nyutkommen monografi Islam and Good Governance: A
Political Philiosophy of Ihsan [Khan, 2019] har Muqtedar Khan foreslagit att istil-
let for att 6nska sig en shariabaserad stat borde muslimer hellre anvéinda principen
om ihsan for att hantera sociala och politiska fragor.

Ihsan beskrivs som en av de tre dimensionerna i islam som religion, vilka dr
islam, iman och ihsan. De tva forsta avser kunskapen om vad som ir ritt enligt
islam respektive Overtygelsen varigenom man faktiskt gor det som ir ritt. Med
andra ord kan de ses som analoga med "virdeuppfattning’ respektive ’overtygelse’
sa som dessa definierades i kapitel 4. Begreppet ihsan kan vara svarare att forsta.
Enligt Hadithen om Gabriel lir Muhammed ha sagt att [ihsan dr] att tillbe Gud
som om du ser honom, och om du inte kan se honom, sa ser han dnda verkligen
dig . Muhammed ska ocksa ha sagt att Gud har skrivit ihsan pa allt. Enligt
Wikipedias artikel for iksan anses det allmént att en person bara kan uppna sann
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ihsan med hjélp och vigledning av Gud, som styr allt.

Tanken pa en allseende och straffande Gud som kraver och uppritthaller lyd-
nad for den gudomliga lagen finns ocksa inom kristendomen och har haft stort
inflytande under vissa epoker. Anda ir det intressant att jimfora ihsan med det
kristna begreppet samvete, vilket ju ofta beskrivs som en "inre rost" som varje per-
son har, eller atminstone kan ha, och som reagerar och siger emot om personen &r
pa vig att gbra nagot som inte dr rétt. Samvetet kan darfor ses som en person inuti
personen, och en som har sitt eget sinne vilket representerar personens verkliga
varderingar. Med denna tolkning 6vervakar bade samvete och iksan personens
handlingar fortlopande, och kanske till och med hennes tankar, men de dr mycket
olika eftersom varje person har sitt eget samvete, medan ihsan representerar den
Allsmiktiges vakande 6ga.

Aven om Khan anser att iksan har "en personlig snarare #n en gemensam kon-
notation", forefaller det dnda baseras pa tanken att individen alltid ska vara med-
veten om att vara dvervakad, varigenom det inte kan sdgas vara forenligt med
moralisk autonomi.

Ett helt motsatt synsitt hiavdades av Martin Luther i ett av hans viktigaste
verk, Von der Freiheit eines Christenmenschen, eller Om en kristen mdnniskas
frihet [Svenska kyrkan, 2018] och [Luther, 1520] dér han hidvdade att
1. En kristen r en fri herre over allting och ingen underdanig
2. En kristen &r allas tjdnare och var man underdanig.

Detta paradoxala uttalande motiveras genom hinvisning till tva bibelcitat i
Pauli brev:

Fri och oberoende av alla har jag gjort mig till allas tjdnare for att vinna desto
fler (1 Kor 9: 19).

Var inte skyldiga nagon ndgot, utom i detta att ilska varandra. Att dlska innebdr
att vara tjdnstvillig och underdanig dem man dlskar (Rom 13: 8).

Detta synsitt overensstimmer helt med premissen om individuell autonomi: att
man gor goda handlingar pa grund av sina egna forhallningssitt, och inte for att
man &r tvungen till det eller ska vinna nagot med det. Detta &r verkligen i linje
med tanken om autonomi eftersom det da inte ingar nagon forestillning om un-
derkastelse under Gud.

Inriktningar som anammar sekularism och minskliga
riattigheter

I en annan intressant artikel, Rethinking Secularism as a Political Principle in the
Middle East: From Negative to Positive Understanding and
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citat 22-1

citat 22-2

Perception of Secularism, [Sar, 2017] beskriver Edgar Sar och Alphan Telek hur
synen pa sekularism har foréndrats i Mellanostern i tre pa varandra foljande stadier.
Det forsta stadiet karakteriserades av en progressiv-konservativ dissonans (se kapi-
tel 8). I ett antal linder kom en progressiv elit till makten och anammade sin egen
tolkning av vésterldndsk sekularism, men utan att denna var eller blev férankrad
hos befolkningen 1 allminhet 1 deras ldnder. Nér missngjet vixte inforde eliten
alltmer auktoritira och repressiva metoder, delvis for att behalla sitt grepp om
makten, men ocksa for att de ansag att deras ansats var den bista vigen framat for
deras ldnder. Dessa auktoritira metoder stred forstas mot sekularismens grundlig-
gande idéer, och Sar och Telek betecknar den som ’pseudosekularism’ .

De resulterande motséttningarna ledde till det andra stadiet, dér religiost base-
rade styrelseskick kom till makten, med Turkiet och Iran som uppenbara exempel.
Sar och Telek beskriver det pa foljande siitt:

Eftersom pseudosekularism, i motsats till visterlindsk sekularism, infordes upp-
ifran av en regerande elit som anammat vdsterldindsk kultur, har den forknippats
med kolonialism, imperialism, visterldndsk hegemoni samt elitism, och ddrfor
har den fatt en pafallande negativ framtoning bland folkets breda lager i Mel-
lanostern.

Aven om reaktionen mot auktoritirt styre var en anledning till tergdngen till en
religiost baserad stat 10ste den inte det faktiska problemet, och i vissa fall gjorde
den det snarare vérre. Detta har lett till borjan av ett tredje stadium dér eliterna
i dessa ldnder #@ndrar sin syn pa sekularismen och sin tolkning av den. Det leder
till ett 6kande intresse for dess vésentliga idéer vilka dr helt annorlunda @n hur
sekularitet forst introducerades 1 deras ldnder.

En av forgrundsfigurerna i denna utveckling, Akbar Ganji i Iran, beskrivs pa
foljande sitt av Sar och Telek:

Demokrati betyder att man erkdnner skillnader, och problemet dr hur man ska
finna en gemensam grund for en mangfald av synsdtt. Enligt Ganji dr det sikraste
sdttet att astadkomma detta att avskaffa systemet med Velayet-e Faqih och att
skilja religionen fran staten. For det dndamalet for han fram sekularismen. For-
dndringen fran ‘religios demokrati’ till 'politisk sekularim’ for en demokratisk
stat och samhdille dr ett faktum for iraniska intellektuella under den tredje perio-
den, och denna fordndring har blivit allt mer synlig i deras diskussion.

Detta kan forefalla lovande ur ett liberalt perspektiv, men nagra starka reserva-

tioner behovs. Enligt samma forfattare anser de manga foresprakarna for denna
omorientering att det viktigaste med sekularismen ir att
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. Statens centrala institutioner inte ska domineras av nagon alltomfattande re- citat 22-3
ligios, filosofisk eller moralisk doktrin, utan att lika rdttigheter och friheter liksom
fredlig samlevnad mellan alla medborgare garanteras av staten.

Sar och Telek skriver ocksa:

Kan sekularismen tinkas vara en politisk dverenskommelse som delas av alla citat 22-4
medborgare i staten? Forskare som Charles Taylor, Rajeev Bhargava och Jean

Baubérot menar att det dr mojligt. De dr overens om att med sin strdvan efter tre

huvudmadl — frihet, jimlikhet och neutralitet — kan sekularismen vara principen for

ett styrelseskick som repekterar den stindiga mangfalden av alltomfattande dokt-

riner av religios, filosofisk och moralisk art, och sdkerstdlla att de medborgare

som stdiller upp pa den far lika friheter och rdittigheter, och att de kan samexistera

fredligt i ett sadant samhdille.

och vidare:

Med andra ord: det sekularismen kan erbjuda dr inte bara en viss modell for re-
lationerna mellan stat och religion som kan tillimpas overallt, utan en politisk
princip som forutsdtter en uppslutning kring frihet, jamlikhet, statens neutralitet
och mdéinskliga rdattigheter som gemensamma mal, vilket dr det som gor det till en
universell princip som kan anpassas till forutsdttningarna i olika sammanhang.

Problemet med detta fokus pa universella rittigheter ar att dess ataganden nog
inte ar tillrackligt starka for inomstatlig anvindning, eftersom det dr helt foren-
ligt med systemet med parallellsamhéllen inom en stat. Man forestiller sig ett
scenario dir tva eller flera grupper lever sida vid sida i en stat, men i fullstandig
atskillnad varvid de beter sig civiliserat mot varandra, men utan nagra ménskliga
kontakter. Sadan social atskillnad kan uppritthallas genom omsesidig misstro,
och den kan ocksa forstarkas med sociala regler, sasom formella eller informella
regler mot dktenskap mellan grupperna.

En sadan social struktur kan vara helt forenlig med "frihet, jamlikhet, statens
neutralitet och ménskliga rittigheter" (kanske med vissa forbehall vad giller den
sista punkten), men det finns starka skil till varfor det dr oonskat ur demokratins
synpunkt om inte annat. De ingaende grupperna kommer da att vara skilda virdege-
menskaper (eftersom de 6ver huvud taget inte umgas), och det finns dérfor en up-
penbar mojlighet att deras virderingar kommer att skilja sig mer och mer, antingen
i reaktioner pa externa hindelser, eller som ett sitt for grupperna att stirka sina
respektive identiteter. Detta skulle vara en permanent killa till konflikter, och det
skulle vara en sarskild nackdel i kristider (till exempel miljokris) déar gott samar-
bete och gemensamma atgédrder kommer att krdvas inom staten.
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citat 22-5

Ur paraliberalismens synpunkt &r alltsa de hér framforda principerna inte till-
rackliga, och den ifragasitter att det skulle ricka med att de tre eller fyra angivna
huvudmalen har uppfyllts for att medborgarna ska kunna samexistera fredligt i det
langa loppet, som citat 22-4 sdger. Den hédvdar istillet att flera ytterligare riktlin-
jer behovs, s som Omsesidighet, Nationell férankring, och Identifiering med det
egna landet.

Inriktningar som foretrider folkstyre i religionsfragor

Ett annat perspektiv pa sekularism och islam har getts av Tobias Miiller i hans
magisteravhandling Contemporary Islamic thinkers’ understandings of secular-
ism [Miiller, 2014]. Han skriver:

Bade [Rachid] Ghannouchi och [Abdolkarim] Soroush forordar demokrati med
ett visst matt av sekularism i muslimska samhdillen, i den meningen att folkliga
gemensamma beslut ska ges foretrdde framfor religiosa regler. Bada ... hédvdar
maojligheten av en islamisk doktrindr argumentation till forman for sekularism.

De nidmnda forfattarna uppfattar alltsa sekularitet som att statens karaktir och
dess atgdrder ska vara foremal for fri debatt och for politiska beslut, och att de
inte ska begridnsas av nagra gudomliga uppenbarelser eller tolkningar av dessa.
Detta skulle betyda ett klart ifragaséttande av den auktoritet som islamiska ldarde
(sasom ulama eller faqih) har i larofragor.

En sadan uppfattning 6verensstimmer naturligtvis med all liberalism, men
dven hidr finns det skil for reservationer. Om uttrycket "popular collective de-
cisions" enbart ska avse formell demokrati, alltsa majoritetsbeslut efter omrost-
ning, finns det risk att det inte ska fungera sa bra. Formell demokrati kan ju litt
urarta till majoritetsdiktatur. Utéver formell demokrati dr det ocksa angelédget att
huvuddelen av befolkningen omfattar ett demokratiskt synsitt, av det slag som
kan tecknas ner i en demokratisk kod. Om ett sddant synsitt inte dr for handen
fungerar demokratin inte i praktiken, och da hjilper det knappast att man har hittat
ett stod for sitt &ndrade styrelseskick i islamiska doktriner.

Slutsatsen blir aterigen att den foreslagna ansatsen nog riacker bra for mel-
lanstatlig konsensus, men knappast for inomstatlig sadan.

Inriktningar som ar oppna for religiosa minoriteter

Skilda synsitt pa statens karaktir och pa dess syfte nimndes som en viktig punkt
ovan. Religiosa minoriteters stdllning &dr en viktig och mycket kontroversiell as-
pekt av dessa skilda synsitt. Den innefattar muslimska minoriteters roller och
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rattigheter i (till exempel) liberala och sekuléra ldnder, liksom ocksa icke-muslim-
ska minoriteters stillning i 1inder med muslimsk majoritet.

Den traditionella islamiska uppfattningen vad géller den senare fragan ar kéind
som dhimmi- doktrinen, enligt vilken nagra eller alla grupper av icke-muslimer
i en muslimsk stat ges skydd och religios autonomi under vissa villkor: de ska
acceptera att styras av muslimer, de ska acceptera vissa upptradanderegler, och
de ska betala en regelbunden skatt, jizya. Denna doktrin dr sedan linge dmne for
starka kénslor for och emot, och den ér sjélvklart inte forenlig med nagon version
av liberal ideologi.

Forutom dess betydelse for muslimska majoritetslander spelar dhimmi- doktri-
nen ocksa en viktig roll i den agitation som bedrivs av islamkritiska och ’islamo-
foba’ grupper i vist. Den ingar i tankemonstret att "muslimerna har en strategi for
att ta 6ver hos oss ocksa, och da kommer vi att vara dhimmies i vara egna lander".

Dirfor dr det intressant att ta del av fordandringar i synen pa dhimmi- doktrinen
inom islam sjdlvt. I en artikel fran 2016, One Nation Under God — Yusuf al-
Qaradawi’s Changing Figh of citizenship’ [Warren, 2013] , beskriver David H.
Warren och Christine Gilmore hur den viktige ldroméstaren Yusuf al-Qaradawi
har dndrat sin syn pa denna doktrin fran 1980-talet till 2010-talet. Medan han
lange tog stéllning for den doktrinen framforde han sitt nya synsitt i en artikel
fran 2010. Warren och Gilmore skriver om al-Qaradawis nya standpunkt

. ndr vi tolkar of muwatana som medborgarskap avser vi inte medborgarskap i
dess normativa betydelse ddr individer ses som abstrakta personer vilka berovats
sin historia och, som James Scott uttrycker det, inte har ndagot kon, nagon smak,
nagon historia, nagra varderingar, nagra asikter eller originella idéer, nagra tra-
ditioner, och inte heller nagra distinkta personligheter, ..."

Man maste undra var det finns nagon stat eller nagon ideologi som betraktar sina
medborgare pa detta sidtt. Snarare #r det vil ndr en statsledning faststiller sin
egen uppfattning om medborgarnas asikter och traditioner som man kan tala om
en normativ stat. Men de tva forfattarna skriver ocksa:

Denna distinktion maojliggor en decentrering av den dominanta vdsterlindska
modellen av gemensamma regler for medborgarskapet och framvixten av mer
pluralistiska och partikularistiska medborgarskapsbegrepp som motsvarar lokal
behov.

Paraliberalismen hor forstas till dem som foretrader att det behovs vissa rekom-
mendationer om gemensamma regler och virderingar i samband med medbor-
garskapet, samtidigt som dessa regler och virderingar inte kan patvingas nagon.
Detta kan sikert karakteriseras som den visterlindska modellen. Daremot ir det
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svart for en utifran kommande betraktare att ha nagon asikt huruvida en pluralis-
tisk och multikulturell stat bestaende av skilda parallellsamhillen verkligen svarar
mot dagens behov i muslimska linder. Anda #r det Litt att hitta uppenbara mot-
exempel. Libanon ir ett exempel pa en stat didr denna ansats har provats sedan
ungefir hundra ar, och dér resultatet bara kan betecknas som katastrofalt.

Nir det giller mojligheterna till konsensus nar vi alltsa aterigen samma slut-
sats som ovan: al-Qaradawis nya instillning mojliggor inte inomstatlig konsen-
sus med liberalismen nir det giller styrelseskick. Aven hans forindrade synsiitt
konserverar den traditionella islamiska forestdllningen om en stat bestaende av
atskilda parallellsamhllen.

Graden av samhiillsaktivism i fraga om virderingar och moral

Integrismen star i klar motséttning till liberalismens principer, med sin 6nskan att
staten ska styras av helgjutna religiosa varderingar, och att den ska agera kraftfullt
sa att medborgarna accepterar och foljer dessa virderingar i sitt dagliga liv. Sam-
tidigt dr det en huvudpunkt i paraliberalismen att samhdéllet trots allt behover en-
gagera sig for att vissa samhillsgrundande virderingar ska lidras ut och forsvaras.
Tidigare kapitel har atergett och rest invidndningar mot sadana roster som vill se
vérderingar som enbart en privat fraga. Istéllet for att tdnka i termer av tva oforen-
liga synsitt finns darfor mojligheten att diskutera i vilken utstrdckning, och med
vilka metoder samhdillet bor engagera sig fragor om virderingar, etik och moral.
Detta ger en virdefull referensram for att jimfora olika ideologier och synsiitt,
och det kan dédrigenom tjdna som en naturlig sammanfattning mot slutet av denna
bok.

Om man ténker sig en skala mellan absolutistisk liberalism och absolutistisk
integrism finns det ett antal intressanta punkter lings vigen. Kommunitarismen
som beskrevs i kapitel 17 utgor en sadan mellanstation. Detta blir sérskilt tydligt i
citatet fran David Pearson dir han hdvdar att ’communities’ maste ta sig ritten till
sanktioner mot medlemmar som avviker fran gemenskapens vérderingar, namli-
gen for att ddrigenom kunna erbjuda sékerhet och trygghet till de medlemmar som
réttar in sig.

I intervallet mellan kommunitarism och integrism kan man placera manga-
handa sekter inom olika religioner, sekter som har ett mer konkret urval av vérde-
ringar och av sanktioner, jamfort med kommunitarism i allménhet. Avsnittet mel-
lan liberalism och kommunitarism innehaller a andra sidan sadana synsitt som
helt respekterar individens frihet att sjdlv vilja sina vérderingar. Samtidigt kan
det dven dir finnas forestdllningar om att denna frihet ska balanseras med vissa
forviantningar. Speciellt giller att paraliberalismen stéller en forvintan pa in-
dividen att aktivt delta i virdegemenskaper (en eller flera), vilket ses som nod-
vindigt for att overforingen och vidareutvecklingen av viktiga virderingar ska bli
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en gemensam angelidgenhet for samhillet. Om varje ménniska skulle utveckla
sina vérderingar helt sjélv, utan kommunikation med andra, skulle ingen civilisa-
tion kunna uppsta.

Ordningsf6ljden pa denna skala avgors alltsa av i vilken utstrackning en viss
ideologi vill att individens virderingar ska paverkas eller styras upp genom samhil-
lets eller statens forsorg. Extrem liberalism vill att detta inte ska forekomma alls,
medan extrem integrism anser att staten inte ska limna nagon frihet till individen
i det avseendet. Ludwig von Mises’ instéllning, sadan den uttrycktes i citat 1-4 i
kapitel 1, befinner sig alltsa nira skalans extremt liberala dndpunkt.
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Kapitel 23

Mojligheterna till overlappande konsensus
mellan liberalism och islam

Fredlig och fungerande samexistens mellan liberala och islamiska samhéllen kraver
en enighet pa ett tillrdckligt antal omraden. Ett av skilen for det westfaliska sys-
temet med suverdna stater dr (och var, redan fran dess tillkomst 1648) att det
medger en sadan samexistens mellan stater pa grundval av ett begransat sam-
forstand som det dr relativt létt att uppnd, medan en mer djupgaende enighet om
grundldggande principer bara behover forutsittas inom varje stat.

Begreppet overlappande konsensus mellan skilda askadningar, vilket inférdes
av John Rawls i hans reflektiva jamviktsteori, dr ett viktigt verktyg for att analy-
sera omfattningen av konsensus 1 olika situationer. Som beskrivs 1 kapitel 9 kraver
det tydliga definitioner av de berérda askadningarna, och det ar bara tillampligt
om varje askadning ér tillrdckligt exakt definierad och dessutom ’stabil’. Dirfor
ar det inte meningsfullt att stélla fragan om 6verlappande konsensus mellan islam i
allmédnhet och liberalism i allménhet. For att kunna behandla den fragestillningen
finns istéllet foljande mojligheter:

(1) att man véljer tydligt definierade tolkningar av liberalism och av islam, och
utreder mojligheterna till konsensus mellan dem;

(2) att man viljer en tydligt definierad tolkning av liberalism, och direfter
identifierar kriteria pa tolkningar av islam som innebir att konsensus dr mojlig,
eller omojlig;

(3) analogt med foregaende punkt, att man véljer en tydligt definierad tolkning
av islam, och dérefter identifierar kriteria pa tolkningar av liberalism som innebir
att konsensus dr mojlig.

I vart och ett av fallen behover man ocksa beakta mojligheterna bade till inom-
statlig och mellanstatlig konsensus, varvid inomstatlig konsensus torde vara den
svaraste fragan. Det hir kapitlet ska forst anvianda alternativ (2) och utga fran
paraliberalism sa som den definierats tidigare i den hir boken. Direfter gors
nagra analyser enligt alternativ (1) tillimpat pa Ahmad Vaezis och Wael Hal-
lags tolkningar av islam sa som de framkommer i deras respektive bocker som
granskats 1 tidigare kapitel.

Slutligen ska vi mer informellt diskutera hur paraliberalism kan relatera till
delar av den aktuella, "fritinkande” utvecklingen inom islam.

Integrismens oforenlighet med paraliberalism

I kapitel 20 beskrevs integrismen och konstaterades att den till sin natur &r helt
oforenlig med liberalismen i allmédnhet, och inte minst med paraliberalismen.
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Detta ger alltsa ett forsta svar pa fragan om det finns nagot sirdrag som kan finnas
i en tolkning av islam, och som da gor att denna dr oférenlig med paraliberalism,
bade vad giller synen pa individen och synen pa statsskicket.

Det forefaller uppenbart att integrismen ar djupt forankrad inom islam satill-
vida att den ingick i islams ursprungliga utformning, och ocksa genom att manga
foretrddare och inriktningar inom islam uppvisar detta synsitt. A andra sidan
behover skillnaderna i grundsyn inte nodvandigtvis vara nagra hinder fér mel-
lanstatlig konsensus. Dérfor dr det mojligheterna till inomstatlig konsensus som
ar mest av intresse. Den fragan har tva delar, nimligen hur mojligheterna &r i en
liberal stat med en muslimsk minoritet, och vilka de ir i en muslimsk stat med en
icke-muslimsk minoritet.

Det forsta fallet dr det som har storst aktualitet for oss. Fragan blir alltsa hur
man principiellt sett ska se pa en situation dér det i en liberal stat finns en grupp
av muslimska medborgare som foretrider en integristisk inriktning inom islam.
Detta var till exempel det som intriffade i Bosnien vid den tid ddr Alija Izetbe-
govié skrev och framforde det islamiska manifestet. Izetbegovic hdvdade dir att
muslimerna borde verka for en samhillsférandring som innebar en vergang till
integristisk islam.

Den situationen var uppenbart explosiv, eller i varje fall instabil, eftersom
ovriga befolkningsgrupper i Bosnien tolkade detta som ett hot mot deras askad-
ning och kultur. Situationen kommer att vara likartad varje gang integristiska
askadningar (oberoende av religion) fors fram inom och av en minoritet av visent-
lig storlek inom ett land.

Problemet kompliceras ytterligare av att det kan vara eldfingt dven om det
enbart dr en mindre del av minoriteten i fraga som omfattar det integristiska syn-
sittet. Omgivningen kan ju se en risk for att integrismen ska sprida sig inom
minoriteten, antingen genom &vertalning och spontan dvergang, eller genom att
de hardfora integristerna kréver deras solidaritet med vad de beskriver som mi-
noritetens gemensamma kamp. Detta ger ocksa mojlighet till en ond cirkel dér
okat avstandstagande fran omgivningen leder till 6kad samling runt ett tankt sjilv-
forsvar inom minoriteten.

Slutligen dr det uppenbarligen sa att extremister pa bagge sidorna kan utnyttja
denna instabilitet fOr att trissa upp stdmningen och skérpa konflikterna.

Slutsatsen av detta resonemang ir att t ex en muslimsk minoritet i ett land har
ett eget intresse av att markera en "rod linje" mot varje form av integrism. Detta
ar helt enkelt en fraga om sjdlvbevarelsedrift. En sddan minoritet har ocksa allt
intresse av att diskutera och Overviga liberala och icke-integristiska inriktningar
inom sin egen religion.

Mot denna bakgrund maste man bli oroad av det stora inflytande som olika
regimer i Mellanostern uppenbarligen har skaffat sig 6ver moskéer och muslimska
organisationer i vart land. Det dr ett icke forsumbart hot for framtiden.
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Vad slags islam kan inga i en paraliberal nationalstat?

Foregaende avsnitt diskuterade vad det finns for sdrdrag inom en variant av is-
lam som gor att dverlappande konsensus blir omgjlig. Man kan ocksa vinda pa
fragestillningen och studera vad som skulle behdva forutsittas i en variant av
islam for att den kunde inga som en av flera asiktsriktningar i en stat som 4r or-
ganiserad efter paraliberalismens principer.

En sadan tankedvning kan vara stotande for manga, och sérskilt for den som
anser att kirnan inom islam dr orubblig, och att den inte kan eller ska anpassas
till nagot annat. Men eftersom tanken pa religios sekularitet har uppkommit inom
islam kan det dnda vara av intresse att kort diskutera den nimnda fragan.

Med en sdadan ansats far man alltsa utga fran definitionen av paraliberalism,
och dérvid borja med premissen att individens autonomi &r naturlig och 6nskvérd,
bade for varje individ for sig och som en gemensam princip i samhéllet. Om
man dessutom skulle forutsitta att innehallet i Koranen och Sunnaskrifterna var
allmint kinda i ett sadant samhille, hur skulle da en medborgare dir forhalla sig
till dessa skrifter?

Som jamforelse kan man forestilla sig en situation didr en medborgare i samma
samhille besoker sin farmor for att fa rad i en livsavgorande fraga diar moraliska
hiansyn viger tungt. Farmodern dr en klok kvinna med lang livserfarenhet som
lyssnar noga pa vad hennes sonson har att siga, och som sedan talar om vad hon
tycker. Hon har bestimda asikter, och sonsonen lyssnar med respekt och stiller
fortsatta fragor. Nar han sedan fattar sitt beslut 4r det fullt mojligt, men inte alls
sjalvklart att han foljer sin farmors rad. Ingen ar allvis, och hennes erfarenheter
kommer trots allt fran en dldre tid. Om han inte f6ljer hennes rad dr det inte av brist
pa respekt, utan dérfor att det ingar i hans ansvar att gora sin egen sammanvigning
av olika perspektiv. Hans farmor dr ocksa helt inforstadd med allt detta och stoder
honom vilket beslut han &n tar.

I detta tidnkta samhille forestéller jag mig att denna och andra medborgare re-
laterar till islams heliga skrifter pa samma sitt som han relaterar till sin farmor,
alltsa med full respekt men inom ramen for sin egen autonomi. Detta dr uppen-
barligen helt i linje med paraliberalismens principer, men &r det ocksa forenligt
med islam? Finns det idag nagon tolkning av islam som liknar det som hér har
beskrivits?

Det ir till exempel intressant att jamfora detta scenario med Naser Ghobadza-
dehs tankar om religids sekularitet som beskrevs mot slutet av kapitel 20. Hans
syn pa den religiosa upplevelsen som ett fritt val och som en personlig relation di-
rekt till Gud, utan mellanhédnder, &r helt forenlig bade med livsaskadningen bade
i paraliberalism och i annan liberalism. Detsamma géller hans bedomning att de
muslimska skrifterna inte innehaller nagra tidlosa foreskrifter om statens organi-
sation.
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Diremot moter Ghobadzadehs synsitt mer motstand ndr man gar vidare till
den politiska aspekten av liberalismen. Han poingterar nimligen att det han kallar
religios sekularitet dels forutsétter att staten och samhillet inte ska agera antire-
ligiost, dels ocksa att denna sekularitet "4r baserad pa en intim forbindelse med
religion(en)". Hir uppstar omedelbart fragan om det &r en, eller nagra, eller alla
forekommande religioner som ska ha denna intima forbindelse med den sekulédra
staten. Men dven om det problemet kan 16sas pa nagot sétt maste dnda en sadan
"intim forbindelse" vara oforenlig med premissen om resonabel pluralism. En-
ligt denna ska ndmligen samhillets gemensamma diskurs vara sekuldr och inte
inrymma nagra trosbaserade argument, helt enkelt eftersom den annars inte kan
vara gemensam. Deltagare i denna diskurs ma ha en religios grund for sina still-
ningstaganden, men de maste dnda kunna fora fram dem och foérsvara dem med
sekuldra argument for att bli horda.

Principen om resonabel pluralism kan ha langtgaende konsekvenser. Nir en
paraliberal stat uppritthaller en sadan princip kan det tinkas leda till att medlem-
marna 1 en religids virdegemenskap inom denna stat begridnsar sig till samtalet
inom sin grupp, och att de avstar fran att delta i den nationella virdegemenskapen
med dess forvintan pa en sekulir diskurs. Det dr isafall en reaktion som i forlang-
ningen maste leda till att det bildas ett parallellsamhille, vilket inte dr accepta-
belt ur liberal synpunkt. Flera av de relationsrelaterade och mangfaldsrelaterade
riktlinjer som foreslas i kapitel 5 dr mycket tydliga pa denna punkt, till exempel
punkterna om Oppenhet och om Omsesidighet. Detta problem kan komma upp
oberoende av vilken religion som &r aktuell.

Det skulle visserligen vara intressant att fortsitta detta tema genom jamforelser
med andra fritinkande islamiska foretradare, men det skulle fora for langt. Jim-
forelsen med Ghobadzadehs synsitt far utgora ett forsta forsok i sokandet efter ett
som kan vara gemensamt.

Overlappande konsensus med Vaezis och Hallags ideologier

For att tillimpa tillvigagangssitt (1) bland den ovan nimnda alternativen och pa
Vaezis respektive Hallags askadningar maste vi forst identifiera de huvudsakliga
skillnaderna mellan dessa och paraliberalismen. Dessa skillnader kan sammanfat-
tas som foljer:

1. Olika syn pa frihet och skilda asikter om individen, med utgangspunkt
i minsklig autonomi inom paraliberalismen, betoning pa sjidlvrening under for-
myndarskap 1 Wilayat al-Faqih, och synen att individer idag manipuleras av en
hinsynslos stat, 1 Wael Hallags arbete.

2. Skilda asikter om de 6vergripande malen for minniskans existens. Para-
liberalismen hivdar individuell autonomi och global hallbarhet som kardinalmal,
medan Ahmad Vaezi citerar ayatollah Khomeinis uttalande att profetens och
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imamernas befogenhet att regera dr det hogsta malet och att det har prioritet fram-
for alla andra mal. Wael Hallaq for fram "att gora gott" som det Gvergripande
skilet for ménsklig existens.

3. Skilda asikter om statens karaktidr och syfte. Paraliberalismen ser natio-
nalstaten som ett viktigt instrument for att uppna sina tva mal; Ahmad Vaezi ser
staten som instrument for utdovande av profetens och imamernas auktoritet. Wael
Hallaq vill att muslimerna ska "formulera och bygga upp nya styrelseskick" inom
ramen for islams fem pelare.

4. Olika syn pa moral och virderingar. Paraliberalismen foretrader att moral
och virderingar bildas, drvs och revideras i grupper som kallas virdegemenskaper.
Bade Vaezi och Hallaq avvisar fordndringar i grundliggande virderingar genom
ménskliga beslut, och hédvdar istillet att viarderingar och moral maste baseras pa
islams gudomliga uppenbarelser.

Dessa skillnader dr definitiva hinder for konsensus i ett stort antal fragor. I
synnerhet gor punkterna 2 och 3 det omdgjligt att na enighet om statens dndamal
och om ritt organisation av denna. Pa samma sitt sétter punkterna 1 och 4 upp
starka hinder mot konsensus pa den personliga frihetens omrade. De blockerar
ocksa en del aspekter av det ekonomiska livet, sasom fragan om att betala rinta
pa lan och relaterade fragor, till exempel om livforsdkringar ska vara tillatna.

Detta utesluter inte mojligheten att 6verlappande konsensus kan vara mojlig i
samband med konkreta atgidrder inom en del stora omraden, till exempel nér det
giller atgirder for global hallbarhet. Detta sker ju ocksa i dagens virld. Man
kan likasa finna enighet i nagra fragor dér en del andra ideologier inte skulle in-
stdimma, till exempel om skilsméssa ska vara tillatet under vissa omsténdigheter,
och om abort ska vara det. Med hinsyn till de starkt begrinsade mojligheterna
till samforstand maste man dnda dra slutsatsen att det bara dr konsensus av den
mellanstatliga typen som dr mojlig i de tva kombinationer som har diskuterats hr,
och att inomstatligt konsensus maste vara och férbli en omojlighet.

Sammanfattning

Vad giller mojligheterna till konsensus mellan liberalism och islam har hér gjorts
en atskillnad mellan inomstatlig och mellanstatlig konsensus. Mellanstatlig kon-
sensus dr uppenbarligen den enklare uppgiften; den har inte diskuterats ndrmare,
men det finns inget skl att tro att den skulle vara omgjlig a priori.

Vad giller inomstatlig konsensus dr problemet svarare, och vi har fokuserat
pa mojligheterna till inomstatlig konsensus med paraliberalism. De doktriner som
forts fram av Ahmad Vaezi och Wael Hallaq &dr uppenbart oforenliga med para-
liberalismens syn pa samhéllet. Men inte heller de ansatser som har forts fram av
Naser Ghobadzadeh, Muqtedar Khan, Edgar Sar och Alphan Telek, Rachid Ghan-
nouchi samt Abdolkarim Soroush visar sig vara forenliga med paraliberalism, i
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varje fall enligt den delvis ritt begriansade grnskningen i de foregaende kapitlen.
Foljande tycks vara de huvudsakliga hindren:

— Paraliberalismen betonar vikten av att en stat birs upp av en virdegemen-
skap, vilken hir betecknas som en nation, och varigenom flertalet medborgare
deltar i den gemensamma virdekulturen, atminstone i nagon utstrackning. Detta
ar oforenligt med uppfattningen att olika religiosa grupper ska ses som skilda
parallellsamhillen.

— Paraliberalismen hévdar att alla virderingar och alla aspekter av samhil-
lets gemensamma syn pa dessa maste kunna diskuteras, dvervigas, och eventuellt
fordndras, forutsatt att det sker pa rationella eller andra vil 6vervigda grunder och
i ordnade former. Detta star i motsats till tanken att vissa doktriner inte far dndras,
eller ens ifragasittas.

— Paraliberalismen hédvdar principerna om medborgerligt fornuft och reso-
nabla doktriner inom den liberala statens ram. Detta innebdr att staten kan sitta
vissa granser for vilka budskap som religiosa foretridare kan fora fram.
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Kapitel 24

Sammanfattning

Den hir boken har gett en beskrivning av paraliberalismen i precisa termer, bland
annat genom att den formulerat ett antal premisser som paraliberalismen utgar
fran, och ett antal riktlinjer vilka ska ses som forslag till virderingar. Denna pre-
cisa beskrivning har kompletterats med referat av andra synsitt pa de fragor som
paraliberalismen behandlar, inklusive bade synsitt som Gverensstimmer med par-
aliberalism och sddana som inte alls gor det. Dessa referat avspeglar manga killor,
fran klassiska filosofer till aktuella tidningsdebatter och twitterinlagg.

Ett av syftena med boken var att bidra till konstruktiv debatt dir foretridare
for islam kunde méta foresprakare for politisk liberalism och liberal demokrati.
Jag menar att detta forutsitter bade en tydlig formulering av vart eget synsitt
och en vil underbyggd forstaelse for den motsatta sidans tinkesétt och argument.
Kapitlen i bokens del V utgor forsok att visa hur en sadan debatt kan foras.

Jag vill sdrskilt fora fram foljande aspekter av bokens innehall.

Nagra punkter dir paraliberalismen profilerar sig

1. Den konstruktiva synen pa vara virderingars foranderlighet, och pa virdekul-
turens och virdegemenskapernas betydelse i det sammanhanget.

2. Framhallandet av den globala miljons héllbarhet som en kardinalvirdering,
och av att detta synsitt ocksa maste inga i varje ideologi om den ska ha nagon
relevans under 2000-talet.

3. Asikten att nationalism i en ny bemirkelse kommer att vara nddvéndig for
att fa folklig acceptans for, och deltagande i de atgédrder som kommer att vara
nodvindiga for var miljos hallbarhet.

4. Tanken att skilja pa begreppen ’stat’ och 'nation’, varvid nationen upp-
fattas som den stora majoritet av befolkningen som delar de samhéllsgrundande
virderingarna. Vidare, forslagen om vad som ska gilla for de medborgare som
fransdger sig att ingd i nationen.

5. Tanken att skilja pd medborgarskap och rostritt, och forslagen i samband
med detta.

6. Tanken att flera av dagens extrema politiska rorelser till viss del kan upp-
fattas som resultat av kognitiv dissonans i breda befolkningsgrupper, med kon-
sekvenser for hur vi bor forhalla oss till dessa rorelser.

Dessa punkter &r inte oberoende av varandra, utan de ingar som delar av och
som konsekvenser av ett genomtinkt synsitt. Det finns alltsa skil for att inte
bara diskutera dem var for sig, utan ocksa diskutera paraliberalismen i sin helhet i
relation till andra tolkningar av liberalismen.
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Centrala fragor for paraliberalismen vid jamforelser med islam

Utover ovanstaende sex punkter ingar sarskilt att liberalismen hivdar ménniskans
sjdlvstindiga formaga till moraliskt handlande och till att skapa ett gott samhalle,
medan nagra av de hir granskade islamiska ldarde framfor att enligt islam dr detta
inte mojligt utan gudomligt bistand.

Vidare tar paraliberalismen tydligt avstand fran forekomsten av parallellsamhil-
len inom en stat. Det finns flera skil for detta, men ett grundldggande skil &r att
parallellsamhillen &r oférenliga med forekomsten och bevarandet av en gemen-
sam vérdekultur inom en stat.

Beskrivning av ideologier i tva dimensioner

For att fa en helhetsbild av hur olika ideologier och livsinstdllningar forhaller
sig till varandra har den hir boken anvént en tvadimensionell struktur vars origo
(dvs utgangspunkt) dr en kombination av anarki och libertarianism. Ddrifran gar
en axel anarki till despoti vilken avser statsskicket, med direkt demokrati och
representativ demokrati som punkter lings den axeln. En annan axel gar fran
libertarianism till integrism och avser livsinstédllningen och synen pa individens
frihet. Dir dr det naturligt att placera in vanlig liberalism, paraliberalism och
kommunitarism i den ordningen.

Fragan om stabilitet versus forindringsbeniigenhet

Paraliberalismen betonar att virderingar kan fordndras och maste fa fordndras,
men att detta bor ske pa ett fornuftigt sdtt. Den betonar ocksa virderingarnas
betydelse som grund for statsskicket. Detta leder omedelbart till fragan om huru-
vida, och hur en statsmakt bor agera till forsvar for de viarderingar som den sjédlv
ar baserad pa. Det dr en fraga som varje politiskt system behover ta stéllning till.
Hir har den behandlats for det fall dér staten &r baserad pa principerna i paraliber-
alismen. Dess instillning &r att staten i ett sadant fall bor motverka extrema (dvs
kraftigt avvikande) forhallningssitt, men inte med sa harda metoder att de inte alls
far synas. Till exempel hdvdas att universitet och andra akademiska miljoer maste
ha "hogt i tak" sa att helt avvikande ideologier kan fa diskuteras dér pa ett sak-
ligt sétt. Detta motiveras inte bara utifran liberala grundprinciper, utan ocksa fran
bedomningen att enstaka individer som for fram avvikande ideologier fyller en
viktig funktion i samhillet: de dr garanter for en allsidig och levande diskussion.
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Oversatta citat

Kapitel 1

citat 1-1 The Grand, leading principle towards which every argument unfolded in these
pages directly converges, is the absolute and essential importance of human de-
velopment in its richest diversity.

Ursprungligen framf6rt av Wilhelm von Humboldt 1 Ideen zu einem Versuch, die
Grénzen der Wirksamkeit des Staats zu bestimmen , forfattad 1792, postumt pub-
licerad 1851. Bokens engelska Oversittning har titeln The Sphere and Duties of
Government , och J.S. Mill citerade den enligt ovanstaende i sin skrift On Liberty,
1859.

citat 1-2 The most important human endeavour is the striving for morality in our actions.
Our inner balance and even our very existence depends on it. Only morality in
our actions can give can give beauty and dignity to life.

Albert Einstein, enligt citat i:

Hussaini, 2021: Ibrahim Udale Hussaini, Sustainable Development and the Ethi-

cal Issue of Human Morality; an Overview. Academia Letters, 2021-03.
https://www.academia.edu/45404549/Sustainable_Development_and_the_Ethical_Issue_of Human_Morali

citat 1-3 Citatet fran Per Ericson om liberalismens natur dr inte nagon oversittning, men
det har fatt en egen citatkod pa grund av sin betydelse och relevans.

citat 1-4 It is not from a disdain of spiritual goods that liberalism concerns itself exclu-
sively with man’s material well-being, but from a conviction that what is highest
and deepest in man cannot be touched by any outward regulation. It seeks to
produce only outer well-being because it knows that inner, spiritual riches cannot
come to man from without, but only from within his own heart. It does not aim
at creating anything but the outward preconditions for the development of the in-
ner life. And there can be no doubt that the relatively prosperous individual of
the twentieth century can more readily satisfy his spiritual needs than, say, the
individual of the tenth century, who was given no respite from anxiety over [food
supply and the threats of enemies. |

Mises, 1927. Liberalismus . Gustav Fischer Verlag, Jena, 1927. Ovanstaende
citat dr fran bokens engelska oversittning, Liberalism. The Classical Tradition.
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Kapitel 2

The true goal for the individual ... is that her forces shall develop to a whole
that is shaped in the highest and most harmonious way. Freedom is the first and
indispensable condition for this to happen. But besides freedom, the development
of the human forces requires something more, even though it is closely related to
this: a multitude of situations and possibilities.

Samma ursprung som citat 1-1, ovan.

For [Aquinas], final happiness consists in beatitude, or supernatural union with
God. Such an end lies far beyond what we through our natural human capacities
can attain. For this reason, we not only need the virtues, we also need God to
transform our nature — to perfect or "deify" it — so that we might be suited to par-
ticipate in divine beatitude.

Fran Floyd, —: Shawn Floyd, Thomas Aquinas: Moral Philosophy. Internet Ency-
clopedia of Philosophy.
https://iep.utm.edu/ag-moral/

But when this work was done, the Divine Artificer still longed for some creature
which might comprehend the meaning of so vast an achievement, which might be
moved with love at its beauty and smitten with awe at its grandeur. When, conse-
quently, all else had been completed (as both Moses and Timaeus testify), in the
very last place, He bethought Himself of bringing forth man.

Fran [Pico, 1496]

We have given you, O Adam, no visage proper to yourself, nor endowment prop-
erly your own, in order that whatever place, whatever form, whatever gifts you
may, with premeditation, select, these same you may have and possess through
your own judgement and decision. The nature of all other creatures is defined and
restricted within laws which We have laid down, you, by contrast, impeded by no
such restrictions, may, by your own free will, to whose custody We have assigned
you, trace for yourself the lineaments of your own nature. I have placed you at
the very center of the world, so that from that vantage point you may with greater
ease glance round about you on all that the world contains. We have made you
a creature neither of heaven nor of earth, neither mortal nor immortal, in order
that you may, as the free and proud shaper of your own being, fashion yourself in
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citat 5-1

citat 5-2

citat 5-3

citat 6-1

citat 6-2

the form you may prefer. It will be in your power to descend to the lower, brutish
forms of life; you will be able, through your own decision, to rise again to the
superior orders whose life is divine.

Fran [Pico, 1496]

Kapitel 5

Foljande tre citat kommer fran [Aleinikoff, 1998].

To be sure, we ask allegiance of newcomers to the nation, but the nation must wel-
come them in a way that fosters their allegiance. Bourne wrote that integration
and dedication to the American project could only come when no group felt that
‘its cultural case is being prejudged’. This demands a politics of recognition, not
a politics of group-blindness.

This principle insists on both the reality of group boundaries and the ability to
cross them.

The central idea is that a person be committed to this country’s continued flour-
ishing and see himself or herself as part of that ongoing project. The allegiance,
the common identification, need not be exclusive, but it must be paramount.

Kapitel 6

The only freedom which deserves the name, is that of pursuing our own good in
our own way, so long as we do not attempt to deprive others of theirs, or impede
their efforts to obtain it. Each is the proper guardian of his own health, whether
bodily, or mental and spiritual.

Fran [Mill, 1859], sid 23.

"the end of man, or that which is prescribed by the eternal or immutable dictates
of reason, and not suggested by vague and transient desires, is the highest and
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most harmonious development of his powers to a complete and consistent whole;"
that, therefore, the object "towards which every human being must ceaselessly
direct his efforts, and on which especially those who design to influence their
fellow-men must ever keep their eyes, is the individuality of power and develop-
ment; " that for this there are two requisites, "freedom, and a variety of situations;"
and that from the union of these arise "individual vigour and manifold diversity,"
which combine themselves in "originality."

Fran kapitel 3 (’On individuality, as one of the elements of well-being’) i [Mill,
1859].

— Being of "great soul" (magnanimity), the virtue where someone would be truly citat 6-3
deserving of the highest praise and have a correct attitude towards the honor this

may involve.

— Being just in the true sense. This is the type of justice or fairness of a good

ruler in a good community.

— Practical wisdom, as shown by good leaders.

— The virtue of being a truly good friend.

— Having the nobility of a gentleman.

Fran wikipedia-artikeln om *Nicomachean_Ethics’.

By liberty, was meant protection against the tyranny of the political rulers. The citat 6-4
rulers were conceived ... as in a necessarily antagonistic position to the people
whom they ruled. - - -

The practical question, where to place the limit — how to make the fitting adjust-
ment between individual independence and social control — is a subject on which
nearly everything remains to be done.

Fran [Mill, 1859], sid 2 och sid 9.

In our times, - - - the individual, or the family, do not ask themselves — what do 1 citat 6-5
prefer? or, what would suit my character and disposition? or, what would allow

the best and highest in me to have fair-play, and enable it to grow and thrive?

They ask themselves, what is suitable to my position? what is usually done by

persons of my station and pecuniary circumstances? or (worse still) what is usu-

ally done by persons of a station and circumstances superior to mine? ... It does

not occur to them to have any inclination, except for what is customary. Thus the

mind itself is bowed to the yoke. ... Now is this, or is it not, the desirable condition

of human nature?
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Fran [Mill, 1859].

Kapitel 10

citat 10-1 We hold these truths to be self-evident, that all men are created equal, that they
are endowed by their Creator with certain unalienable Rights, that among these
are Life, Liberty and the pursuit of Happiness.

https://en.wikisource.org/wiki/Unitedgtates peclaration, findependence
Svensk oversittning av hela deklarationen:
https://sv.wikisource.org/wiki/USA:sj

citat 10-2 It also set standards for human rights, which take precedence over political, economic,
cultural and religious differences.

Fran Bildt, 2008: Carl Bildt; Nyamko Sabuni., Much has changed but the fundamen-

tal ideas are the same. Swedish Ministry of Foreign Affairs, 2008.
https://www.regeringen.se/contentassets/4a62f37edbc14cba8ebdd4822d1fc4f5/so-which-
is-the-most-important-sixty-years-of-the-united-nations-universal-declaration-of-human-rights

citat 10-3 The lack of electricity not only violates these children’s right to adequate housing, it is
having a very serious effect on their rights to health, food, water, sanitation and educa-
tion.

citat 10-4 is an international court of the Council of Europe which interprets the European Conven-

tion on Human Rights. The court hears applications alleging that a contracting state has
breached one or more of the human rights enumerated in the Convention or its optional
protocols to which a member state is a party.

Kapitel 11

Foljande tva citat dr fran [Rawls, 1970].

citat 11-1 designed to advance the good of its members and effectively regulated by a public con-
ception of justice.
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The distinctive claim of reflective equilibrium is that moral justification does not depend
on an ultimate moral foundation, but on the coherence between all moral and non-moral
beliefs that are relevant to the issue at hand.

Kapitel 17

So, too, the liberty of thinking, and of publishing, whatsoever each one likes, without any
hindrance, is not in itself an advantage over which society can wisely rejoice. On the
contrary, it is the fountain-head and origin of many evils.

Fran encyklikan Immortale Dei.

it is unlawful to follow one line of conduct in private life and another in public, respecting
privately the authority of the Church, but publicly rejecting it; for this would amount to
Jjoining together good and evil, and to putting man in conflict with himself; whereas he
ought always to be consistent, and never in the least point nor in any condition of life to
swerve from Christian virtue.

Fran encyklikan Immortale Dei.

Det i texten angivna citatet hiarror fran sid 25 i Izetbegovic, Alija (1990), Islamska deklaracija.

Sarajevo: Bosna.

Den svenska oversittningen som anvints ingar i Magnusson, 2018: Kjell Magnusson,
Dr6émmen om en islamisk ordning. Timbro, 2018-02-08.
https://timbro.se/integration/drommen-om-en-islamisk-ordning/

Calling people to what is right and preventing injustice is the joint responsibi-lity of the
state and its citizens. An Islamic government cannot remain neutral concerning the moral-
religious conditions of society. Also, as well as being accountable for affairs such as se-
curity, welfare and social order, the government is also charged with maintaining human
virtues, common good, morality and religious commitment.

Fran Vaezi, 2004: Ahmad Vaezi, Shia Political Thought. Islamic Centre of England,

2004-02-.
https://www.al-islam.org/printpdf/book/export/html/17873
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citat 17-5

citat 17-6

citat 18-1

citat 18-2

Islam is not a religion in the common, distorted meaning of the word, confining its scope
only to the private life of man. By saying that it is a complete way of life, we mean that
it caters for all the fields of human existence. In fact, Islam provides guidance for all
walks of life — individual and social, material and moral, economic and political, legal
and cultural, national and international. - - -

[Islam] totally denounces this [distorted] concept of religion and clearly states that its
objectives are the purification of the soul and the reform and reconstruction of society.

Citerat fran Salaheldin, 2019-09-21: Dalia Salaheldin, Is Islam a Complete Way of Life?.
About Islam, 2019-09-21.
https://aboutislam.net/counseling/ask-about-islam/islam-complete-way-life/

to fraction it into its components, then examine them individually, will yield little or no
understanding of Islam’s holistic whole.

Citerat fran Kabbani, —: Shaykh Muhammad Hisham Kabbani, Understanding Islamic
Law. EuFatwa.
https://www.eufatwa.com/sharia/understanding-islamic-law/

Kapitel 18

To earn the appellation ’community,” it seems to me, groups must be able to exert moral
suasion and extract a measure of compliance from their members. That is, communities
are necessarily, indeed, by definition, coercive as well as moral, threatening their mem-
bers with the stick of sanctions if they stray, offering them the carrot of certainty and
stability if they don’t.

Humanism is a progressive philosophy of life that, without theism or other supernatural
beliefs, affirms our ability and responsibility to lead ethical lives of personal fulfillment
that aspire to the greater good.

Citerat fran AHA, website: Definitions of Humanism. American Humanist Association.
https://americanhumanist.org/what-is-humanism/definition-of-humanism/
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Kapitel 19

Whoever lives in a country and wants to be separated from its values is destroying the
very social contract, on the basis of which he entered that country. If you enter a country
you must respect its laws. Or you should not enter that country to begin with. But to enter
a country and then say that you do not respect its values — no country would allow such a
thing.

[Political Islam] does not respect the laws and constitutions of countries. It has a po-
litical background and it strives to accomplish a certain political agenda. Therefore, it
does not represent Islam.

Citerat fran Memri, 2020-03-14: Saudi Islamic Scholar: There Is No Place for Politi-
cal Islam in France or Anywhere Else. Memri TV, 2020-03-14.

https://www.memri.org/tv/saudi-cleric-abdul-karim-issa-no-place-for-political-islam-respect-

laws-host-country

Any belief system or ritual ... should satisfy each of the following criteria to be labeled as
authentic:

1. It should have its evidence from the scriptures or from the authentic sayings of the
Messenger.

2. The Messenger himself and his companions should practice and propagate it. ...

Tree worship was a common feature of religion among the Teutonic and Scandinavian
peoples of northern Europe before their conversion to Christianity. —

Being the custodians of Truth and the ’Best Ummah created for mankind" and "witnesses
unto Mankind", we Muslims just can’t stay still as the society around us is entrapped by
Satan. Enjoining good and forbidding evil should be our theme.

The foremost thing to realize is that Christmas is a big innovation which is leading a big
part of humanity to shirk (associating partners with God). Christianity has transgressed
the limits set by Allah; therefore showing happiness and joy on Christmas, Halloween,
Easter, and Good Friday is like shaking hands with Satan and telling him to carry on the
good work.

Citerat fran Ahmed, — Sabeel Ahmed, What every muslim should know about Christ-

mas. Just Ask Islam (website), .
http://www.justaskislam.com/192/what-every-muslim-should-know-about-christmas/

Every newly-invented thing is a bid’ah (innovation), every bid’ah is a going astray, and
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citat 19-4

citat 19-5

citat 19-6

every going astray will be in the Fire.

Foljande inléigg ir fran diskussionen pa webbplatsen Islam Stack Exchange’. In-
laggen framfors anonymt.

Talking from a Shia perspective, if it is a tradition of our society then there is no problem
to celebrate it as long as no Haram action is performed during the celebration. We have
a similar celebration called Nowruz which is not Islamic and celebrates the beginning of
spring. ... It is considered not only Halal but also encouraged as the family members
gather together, children are happy for the vacation and traveling, gifts strengthen the
family ties, and so on. It is not against any rules of Allah but also goes well with them so
why should it be Haram. There are also several other non-Islamic celebrations in Iran,
like the beginning of Winter which is the longest night of the year and is called the Yalda
Night. According to Wikipedia:

Following the fall of the Sassanid Empire and the subsequent rise of Islam in Persia/lran,
the religious significance of the event was lost, and like other Zoroastrian festivals, Yalda
became a social occasion when family and close friends would get together.

That is Islam has revised the old traditions, keeping their good parts and omitting the
Kufr rituals and shirk points in them. We are recommended to follow the traditions of the
society that we live in, and even their common style of life, but only in those respects that
they conflict with Islam then we should avoid them.

Now, celebrating others religious events means celebrating what opposes Islamic teach-
ings. Christmas being celebrated by non-Christians is not an issue here, it is still Christian-
based celebration. — That [is] said, there should not be a problem celebrating other non-
religious affiliated events. However, — being no-religious affiliated is difficult to define,
as Islam defines religion as one’s way in living life.

It is forbidden to copy non-Muslims in their worships, their religion, and their holidays.
Mending family ties does not have to be done at the end of each year rather there is 365
days to do that in. Source: Iqtidaou Asserat Al-Mustagem by Imam Ibn Taymiyah; Imita-
tion of non-Muslims

To add on, not only is such imitation of non-Muslim, but also is a non-Muslim celebration.
As is clear in the Quran and Sunnah, each people have their own ways and rituals, and
Muslims are not to imitate them even in the most specific of their ways, in their celebra-
tions. The Shariah has come and given us our own way and our own celebrations, and
those are Eid Al Adha and Eid Al Fitr. When the Prophet (pbuh) came to Madinah, the
people used to celebrate two days out of the year, the Prophet came and said: *You had
two days when you would play, but Allah (SWT) has given Muslims something instead
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that is better than them: the day of Al-Fitr and the day of Al-Adha.

Kapitel 20

The turning point in Shi’ite history was the establishment of the Islamic Revolution in
Iran. Amongst both Sunnis and Shi’ites, the formation of the Islamic Republic of Iran has
been the only successful implementation of political Islam in the last hundred years.

Fran Vaezi, 2014: Hujjat al-Islam Ahmad Vaezi discusses Western plots to destroy Shi2ism.
Rasa News Agency, 2014-06-27.
http://en.rasanews.ir/detail/News/931/-100

In Islam, no conflict exists between the supreme authority of religion — the definite and
unquestionable status of divine laws and Islamic values — and the political status of peo-
ple in an ideal Islamic state.

Fran Vaezi, 2004.

This doctrine fails to demonstrate why the problem of human rights and the system of
rights and duties are extra-religious and why we shouldn’t respect the explanation of re-
ligious sciences from intra-religious contents. It seems that the only reason that could
possibly justify this approach rests on an extremely subjective conception of the nature of
religious knowledge and the interpretation of texts. ... Clearly many fundamental notions
in the modern conception of human rights are deeply influenced by concepts and values
of liberalism, which in turn suffer from absence of valid justification.

Fran Vaezi, 2004.

I did not create the jinn and the humans except that they may worship Me. I desire no
provision from them, nor do I desire that they should feed Me. Indeed it is Allah who is
the All-provider, Powerful, All-strong.

Koranen, surah 51, 56:60
http://heliga-koranen.se/koranen/surat/51/adh-dhariyat/sida/4

The Almighty has informed us that He created them (mankind and jinns) for ’ibaadah,

and He sent upon them His Messengers and Books in order that they submit to Him and
obey Him. So ’ibaadah is the only purpose they were created for.
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citat 20-6

citat 21-1

citat 21-2

citat 21-3

citat 21-4

citat 21-5

Badaa’i at-Tafseer, volume 4, page 248, enligt citat i Vaezi, 2002.

... the creation of the Islamic state has seen widespread hypocrisy and the prioritization
of the exoteric layers of religion. The imposition of Shari’a on believers has not only per-
verted its voluntarily nature, but has also engendered religious hypocrisy, a trait strongly
denounced in the Quran and hadiths. The jurisprudential character of the Islamic state
of Iran also privileges the exoteric layers of religion to the detriment of genuine religiosity.

Fran Ghobadzadeh, 2015.

Kapitel 21

Citaten fran professor Hallags bok har atergivits med tillstdnd fran honom.

Modern Muslims are therefore faced with the challenge of reconciling two facts: first,
the ontological fact of the state and its undeniably powerful presence, and, second, the
deontological fact of the necessity to bring about a form of Sharia governance.

However, the aggregate implications of this and earlier arguments in the foregoing chap-
ters are clear: all things considered, Islamic governance is unsustainable, given the con-
ditions prevailing in the modern world.

cet kununger skal ... al gamul suerikis lagh, peem sum almoghin hauer mep gopuilia ok
sampykkio viper takit ok stapfeest [ceru] af kunungum for varandum ok kunungx-liko valde
pera, halda ok styrkia ok veeria, sua cet cengin olagh gangin iui reet lagh; scerlika cet cengin
vtleenzskeer reetteer dreeghis in i rikit, ...

The microcosmic insistence of the Muslim subject on the unity of the Is and Ought is
a faithful representation of the macrocosmic Sharia (and Sufist) insistence that fact and
value are one and the same, that all existence is a unity, and that the term ’poor’ in
Quranic discourse and in Muslim social and economic life is not a statistic or a scientific
datum. In the very terms 'poor’ and ’poverty,” the value of an inherent right to aid, assis-
tance, and compassion is intertwined with and indistinguishably meshed into the fact of
descending into poverty.

. the state possesses a metaphysic that resides within its own boundaries as sovereign
will [so that] its particular views of the world are of its own creation and bound by its
own standards ... The state possesses and displays a metaphysic of the here and now,
reflecting its own concepts, structures, and practices. What Is for the state is its truth of
will, its will to power ... [But from Islam’s point of view: ] If the autonomy of the moral
is the highest of all desiderata, then metaphysics, which foregrounds moral autonomy,
cannot descend to positivism. If moral autonomy must lead, if it must be the determinant
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of all determinants, then metaphysics must necessarily transcend the narrow domain of
positivist anthropocentricism. The two metaphysics, therefore, stand in an irreconcilable
deadlock.

Executive sultanism, effectively the military branch, depended on slave-soldiers whose
lives and careers were consecrated to the business of war and violence. These soldiers
were purchased or snatched from their families; trained according to individual capabil-
ity as foot soldiers, cavalry, military scribes, or commanders; and spent their lives in the
service of the sultan as paid employees.

As a moral entity, the modern state has proven unsupportable even in theory. ... The
modern state cannot be constructed on ethical grounds, nor can it ontologically operate
as a moral entity. ... Nietzsche went as far as to describe it as "the coldest of all cold
monsters ... whatever it says, it lies — and whatever it has, it has stolen".

Kapitel 22

Since pseudo-secularism, as opposed to secularism in the West, was imposed from above
by culturally westernized ruling elite, it has been associated with colonialism, imperial-
ism, Western hegemony, and elitism and thus had a conspicuously negative connotation
among the masses in the Middle East.

Democracy means recognizing differences, and the problem is to find a common ground
for a plurality of views. For Ganji, the main way to attain that end is to abolish the system
of Velayet-e Faqih and bring about a separation of state and religion. To that end, he
brings secularism to the fore. The shift of emphasis from ’religious democracy’ to ’politi-
cal secularism’ for a democratic state and society is a fact among Iranian intellectuals in
the third period and this shift has become increasingly visible in their discourses.

... the main institutions of a state must not be dominated by any comprehensive religious,
philosophical, or moral doctrine, so that equal rights and liberties as well as peaceful
coexistence of all citizens remain guaranteed in that state.

Can secularism be conceived of as a political agreement shared by all citizens of a state?
Scholars such as Charles Taylor, Rajeev Bhargava, and Jean Baubérot believe that it
can. They all agree that by pursuing three main goals — liberty, equality, and neutrality —
secularism can characterize a regime that respects the everlasting diversity of religious,
philosophical, and moral comprehensive doctrines and makes sure that citizens that af-
firm them have equal rights and liberties and can peacefully coexist in a given society. - -
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citat 22-5

citat 22-6

In other words, what secularism offers is not a single model of state—religion rela-
tions to be applied everywhere, but a political principle with an a priori commitment to
the goals of liberty, equality, state neutrality, and human rights, which is what makes it a
universal principle potentially adaptable to contextual conditions.

Both [Rachid] Ghannouchi and [Abdolkarim] Soroush argue in favour of democracy in
Muslim societies with a certain degree of secularism in the sense of a primacy of popular
collective decisions over religious rules. Both ... prove the possibility of an Islamic doc-
trinal argument in favour of secularism.

. in understanding of muwatana as citizenship, therefore, we do not define the term in its
normative sense of citizenship that treats individuals as abstract, de-historicised persons
with, as James Scott puts it, "no gender, no tastes, no history, no values, no opinions or
original ideas, no traditions, and no distinctive personalities, ..."
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