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Barndomsminne

Vid knappt fyra ars dlder bodde min familj néra en plats dar det
byggdes for ny viag. Arbetsplatsen var omgéirdad med ett stingsel
som hade en gul skylt. Jag fick absolut inte ga dit. Platsen utdva-
de stark lockelse och jag och min béste vin hingde varje dag
med véra ndsor mot stangslet. Vi spekulerade i om det gick att gé
over den bldta, uppgrivda jorden. Det ség torrt ut pd ytan, den
var lite sprucken. Vi sade till varandra att om vi sprang riktigt
fort skulle vi komma 6ver. En dag tog vi fart och forsdkte. Min
véan sprang fort och kom en bra bit innan han sjonk ner till axlar-
na. Jag var forsiktigare och hade tagit ett par steg nir jag fastna-
de. Da kravlade jag mig tillbaka men en stdvel blev kvar i leran.
Nu gick jag heméat och var mycket radd. Nir jag kom hem véga-
de jag inte berétta var vi hade varit. Min mamma blev arg. Innan
hon hann ge sig ut och leta efter vinnen, kom polisen med ho-
nom i ett plastskynke som fick folja med till badkaret och allt
spolades av. Efterat forklarade mamma att eftersom vi barn inte
kunde forsté allvaret i saker och ting, si var det bést att lyda sina
forédldrar. Det hade négot att géra med hur det var inne i huvudet,
att det inte var fardigt diar inne. Tomrummet i huvudet grubblade
jag pa i flera dagar. Problemet var att det inte kdndes som om det
var tomt dér inne. Samtidigt hade ju ndgot hemskt hant. Det gick
inte att ha ett tomrum i huvudet kom jag fram till, men det var
nog dnd4 bést att lyda mamma.






KAPITEL 1

Introduktion

Inledning

Med friskolereformen i borjan av 1990-talet blev det mgjligt att genom of-
fentlig finansiering driva muslimska friskolor i Sverige. Ett tjugotal skolor
startade inom loppet av en tiodrsperiod. Friskolereformen véckte stor de-
batt dér ord som valfrihet ofta stélldes mot jamlikhet, en likvérdig skola for
alla. Nér det rorde de muslimska friskolorna fick debatten en ndgot annan
firg. Dessa skolor fick proportionellt mycket uppmérksamhet fastéin deras
antal utgjorde en forsvinnande liten del av alla de olika skolor som grun-
dades efter reformen. Motstandare har uttryckt att muslimska skolor leder
till segregation, att de riskerar att inte formedla samhéllets viardegrund och
att barnen mots av religios propaganda. En del debattartiklar har haft ru-
briker som ”Rédda Barnen frén religiosa friskolor” (Expressen 2005-08-
29) eller ”Alla vet att barn i muslimska skolor far illa” (Ldrartidningen
2005-10-03). Foresprakare har hdvdat att i den kommunala skolan bryts
barns muslimska identitet sonder av okunskap, oforstaelse, rasism och av
en negativ instéllning till muslimer. Genom muslimska skolor erbjuds barn
istdllet kunskap om sin kultur och religion pé ett sitt som stirker deras
identitet och gor dem till trygga och hela ménniskor som kan integreras i
samhillet.

De som definierar barns problem och talar for barns bésta ér sillan sjil-
va barn. Det skiljer barn fran andra grupper med en underordnad position i
samhéllet: kvinnor, homosexuella, etniska och religiosa minoriteter. Barn
utgér en moraliskt laddad kategori i samhéllet; de dr oskuldsfulla och
oskyldiga och dir vuxna har ansvar att ta hand om dem. Inga ord eller
handlingar som vuxna riktar mot barn framstér darfor som moraliskt neu-
trala (Cook 2002:7). Den gemensamma nidmnaren for foresprakare och
motstandare till muslimska skolor &r att barn framstills som offer i den ena
eller andra skolformen och dér den egna stdndpunkten i denna skolfréga
forbattrar deras livsvillkor.

En annan infallsvinkel dr, som Kristina Gustafsson (2004) har formule-
rat i sin avhandling, Muslimsk skola: Svenska villkor, att denna skolfraga
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handlar om makten att uppfostra barnen. Debatten kring muslimska skolor
synliggdr att makt Gver barns fostran och utbildning ar mycket viktigt, ur
vuxnas perspektiv. Upptagenheten kring denna fraga handlar om att barn
utgor kollektiva symboler for samhiéllelig produktion och reproduktion
(Auslander 2000, Stephens 1995). Denna symbolik aterspeglas i fraser som
Barnen dr var framtid. Ett vdr eller vi kan ha olika syftningar. Det kan rora
vuxnas Onskan om att bevara eller fordnda det svenska samhéllet utifran
olika politiska visioner eller 6nskan om att reproducera en muslimsk mino-
ritet i ett icke-muslimskt majoritetssamhélle.

Antropologen Sharon Stephens menar att barn i migrationens och glo-
baliseringen tid alltmer kommit att bli the unprotected terrain upon which
cultural battles are fought” (1995:4). Bada sidor i friskoledebatten forenas i
att de tillskriver skolinstitutionen stor makt att forma barns personer. Det
ger skolan en central roll i den kulturpolitik som Stephens asyftar. Bada
sidor 1 debatten har gemensamt en vuxencentrerad syn pa hur barn formas
till sociala varelser. Barn framstar som sociala produkter av de normer och
véirderingar som larare formedlar i skolan. En vuxencentrering synliggdrs
dven inom skolforskning dér barn och skola i regel studeras utifrén vuxnas
angeldgenheter. Ett vuxencentrerat perspektiv innebér ofta att ndrma sig
uppfostran och barns skolgang med futuristiska 6gon. I fokus ar de fardig-
heter barn ska tilldgna sig och de normer och véarden som de ska inforliva i
forberedelsen for ett liv som vuxna. Detta perspektiv forutsitter att barns
formning i skolan kan ske i en avsiktlig riktning. Skolutbildning eller *for-
mell socialisation’, for att anvénda ett annat begrepp, tar sin utgdngspunkt i
idén om att det som ldrare 1ar ut under lektionstid ar mojligt for barn att
tillimpa i andra sociala sasmmanhang, ute i samhéllet.

I den hir avhandlingen problematiseras dessa slags vuxencentrerade
idéer pa barns formning. Studien syftar till att undersoka hur barn i en
muslimsk friskola skapar sina sociala personer inom ramen for en institu-
tion som vuxna anordnat for att forma dem pa avsiktliga sitt genom upp-
fostrande utbildning. Studien bygger pa filtarbete under lasaret 1999/2000
och 2001/2002 bland barn i en mellanstadieklass i en muslimsk friskola
som jag kallar for Siraat al-islaamii (islams vég). Studien tar sin utgangs-
punkt i de idéer och den forskning som genererats fran 1990-talet och
framét inom det nya barndomssociologiska féltet, ’The new paradigm for
the sociology of childhood’ (James & Prout 1990, James, Jenks & Prout
1998, Jenks 2005). Centralt inom detta paradigm &ar utgangspunkten att
barn — liksom andra méanniskor — dr sociala aktorer som skapar mening av
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sig sjdlva och sin omgivning och som kan utforskas fran det perspektivet. I
den hér avhandlingen hénger begreppen ’social aktér’ och ’person’ sam-
man. Med person menar jag aktor-i-samhéllet (eng. agent-in-society) dér
jag ar intresserad av att belysa den process dér barn formar sig for att kun-
na agera pa socialt signifikanta, erkdnda sétt i forhallande till ménniskor i
olika situationer. Jag forsoker forstd hur barn relaterar till andra ménni-
skor, barn sdvil som vuxna och pé vilka grunder; vad som i umgénget
konstituerar olika sociala personer och deras stillning. Barnens relationer
med ménniskor i vardagliga sammanhang placeras i centrum for att utfors-
ka denna process. Det skiljer sig fran en ansats dér barn studeras som ett
resultat av vuxnas formning och dér enbart relationen mellan vuxna och
barn, exempelvis ldrare och elever, utforskas.

Utgangspunkten, barn som sociala aktorer, innebér i den hir avhand-
lingen ett intresse for att studera barn i barndomen som en for dem paga-
ende vardag men dér jag samtidigt beaktar den samhélleliga synen pé barn
som blivande. Det blivande styr hur vuxna organiserar barns barndom ge-
nom exempelvis institutioner som skolan. Att positioneras som de vilka
”ska bli” inom skolinstitutioner dr ndgot barn har att forhalla sig till nér de
skapar sina personer (James & Prout 1990). Barndomssociologen Jens
Qvortrup (1993) betonar vikten av att gora en distinktion mellan *barn’
som sociala aktorer och ’barndomen’ som en éldersdefinierad social sta-
tion, en aldersstruktur i samhéllet som ménniskor passerar under sin livs-
tid. En sddan distinktion 4r inbyggd i avhandlingens syfte. I avhandlingen
utforskas barn som sociala aktorer och hur vuxna organiserar deras barn-
dom i forhéllande till varandra.

Genom den hér avhandlingen argumenterar jag for att skolans makt att
forma barns personer pé avsiktliga sétt genom uppfostran inte &r sa stor
som antas i samhéillsdebatten. For de i debatten som oroat sig for "hjérn-
tvitt” i muslimska skolor kanske det &r ett positivt besked. Synen pa sko-
lans formaga att forma hinger samman med vuxencentreringen: att lérare
formedlar normer och vérden till barn som de tar till sig och sjédlva prakti-
serar. Nér och pé vilket sétt sker det i en skolmilj6? I skolan Siraat al-
islaamiis profil betonades moralisk fostran pa religids grund. I den religio-
sa fostran motte barnen idéer om att det dr vuxna som formedlar muslims-
ka normer och varderingar till barn, men ocksa att vuxna ska fungera som
muslimska rollmodeller. Den vuxne stdlldes saledes i centrum for barnens
personskapande dir dessa tilldelades rollen av att ldra in, observera och
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imitera. Sédana idéer kraver goda sociala kontaktytor mellan barn och
vuxna i skolan.

Pé skolan Siraat al-islaamii gick det sex vuxna pé sextio barn och cirka
tjugo barn pa en larare i varje klass. Nér ldrare inte hade lektion befann de
sig 1 regioner dir barnen inte fick vistas, exempelvis 1 personalrummet.
Barnen i den klass jag foljde triffade i regel en vuxen &t gdngen och da
under lektionstid. I praktiken gav skolan barnen f& mojligheter att observe-
ra vuxna och i en mycket specifik funktion, som larare. Barnen hade &n
mindre mdjlighet att observera vuxna muslimer. Endast tvéd av skolans 13-
rare var muslimer. Den avsiktligt konfessionella fostran i islamundervis-
ningen bestod av tva lektionstillfillen i veckan. De sociala kontaktytorna
mellan barnen var betydligt storre &n med vuxna i skolan. For barnen i den
har studien betydde skolan lektioner i olika &mnen och det skolarbete som
det medforde. Men socialt var skolan en plats dédr barn samlas och umgas i
franvaro av vuxna — fordldrar, men ocksa ldrare — och dér de formade sig
for det umgénget.

Genom avhandlingens kapitel kommer jag att visa att denna barncentre-
rade formning inte endast var ett resultat av fa sociala kontaktytor mellan
vuxna och barn i skolan. Det handlade ocksd om vilka sociala kvaliteter
barnen tillskrev sina relationer med dessa vuxna. Mellan barnen i den hér
studien och deras forédldrar fanns mycket starka kénsloméssiga, intima och
moraliska band. Nér skoluppfostran gick emot normer och vérden i hem-
men sd var barnen alltid lojala mot f6rdldrar och familj.

Till skillnad mot den skolforskning dér lérarens makt att forma eleven
ses som en konsekvens av ldrarens dverordnade professionella kunskaper,
vill jag genom denna studie framhélla skolans byrikratiska karaktdr. By-
rakratiska institutioner kénnetecknas av opersonliga, formella, kénslomés-
sigt och socialt distanserade relationer mellan ménniskor. Elev &r en sddan
formell person i likhet med /lédrare, vilket fargar av sig pa relationen dem
emellan. Kompisar och familj ar daremot sociala arrangemang som i regel
forknippas med storre nirhet, intimitet mellan méanniskor. Jag kommer att
visa att for barnen i studien var det viktigare hur fordldrar och andra barn
bedomde deras sociala personer én hur ldrare gjorde det. I avhandlingen
argumenterar jag for att som en byrakratisk institution &r skolans sociala
’kraft’ begrinsad. Med social kraft menar jag kapacitet att forma méanni-
skor till sociala aktérer — hur man ska vara, bete sig och agera gentemot
andra — dir den bygger pa olika slags och grader av socialitet som ménni-
skor tillskriver varandra i samspelet dem emellan. Socialisation och upp-
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fostran utgér omraden dér denna kapacitet star i centrum. Uppfostran ge-
nom utbildning i skolan &r ett formellt och historiskt specifikt sétt att orga-
nisera denna kapacitet pa, men endast ett bland ménga andra mojliga sétt.

Pierre Bourdieu (1999:55) har beskrivit problematiken med att forska
om staten och dess institutioner som skolan pa ett distanserat sitt fran
samhélleliga forgivettaganden om vad en riktig stat och dess institutioner
ar och bor vara for ndgot. Debatten kring muslimska skolor tar sdllan sin
utgangspunkt i barns konkreta skolerfarenheter, vad som hénder i klassrum
och pé skolgardar. Istéllet talas det om vad skolan astadkommer — dess ka-
pacitet — pa mytiska satt, dir antaganden gors om att skolan motsvarar idé-
er och visioner utryckta i olika maldokument. Genom ett sddant “statligt
sprak” reproduceras skolan som offentlig myt (jfr Blom-Hansen & Steppu-
tat 2001:9f). Den hér studien problematiserar de offentliga myter om skol-
institutionen som cirkulerar i debatten f6r och emot muslimska friskolor. I
forhallande till en vuxenvérld saknar barn auktoritet som barn att forma sig
sjdlva, men langt ifrén inflytande. Samhaéllsdebattens upptagenhet av vux-
nas auktoritet och officiella funktion att forma barn i skolan innebir att
detta inflytande osynliggors. Néar det sker i praktiken, i en konkret skol-
verklighet, dr det en viktig forklaring till skolans begrdnsade makt over
barns formning.

Den bild som jag skisserar hir forenklar de komplicerade sociala pro-
cesser som jag behandlar i avhandlingen. I skolans religidsa fostran ingick
olika, och i forhéllande till varandra motstridiga islamdiskurser och fore-
stdllningar om den utbildade muslimska personen. Vissa teman i uppfost-
ran riktade in sig pa att forma muslimska barn i deras pagaende livsfas,
barndomen. Andra var framtidsorienterade med siktet instédllt pd vilka
muslimska personer barnen skulle bli som vuxna. Barnens agerande gent-
emot skolans ldrare komplicerades av den uppdelning som pa skolan gjor-
des mellan, som de bendmndes muslimska ldrare och svenska ldrare och
de forestillningar om skillnader mellan muslimsk kultur och svensk kultur
som cirkulerade i skolmiljon och i hemmen. Skolan som en separat miljo
frén forédldrar och familj komplicerades av att skolans elevkar till stor del
bestod av syskonskaror pa mellan fem och &tta barn. Ménga barn var ocksé
slakt med varandra pé andra sétt. Deras familjer umgicks. Vilken stillning
den egna familjen hade i detta sociala sammanhang paverkade vilken per-
son barnet kunde vara i skolan och ur det perspektivet var vuxna viktiga
for barnens personskapande.
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Majoriteten av eleverna tillhorde arabiska familjer fran Irak som kénde
varandra sedan lang tid tillbaka, som bodde néra varandra och som um-
gicks. Kategorin muslim komplicerades av att rektorn var sunnimuslim
medan dessa familjer var shiamuslimer dér det for fordldrarna var mycket
viktigt att skola in sina barn i denna riktning inom islam. Rektor och for-
dldrar hade anknytning till olika hemlidnder och umgicks i olika sociala
kretsar 1 Sverige. Skolan hade inte skapats pa initiativ fran elevernas for-
aldrar och andordnades inte av den lokal shiitiska och hemlandsorienterade
muslimska forsamling som de var mycket aktiva i, utan av rektorn sjélv.
Det fanns manga motséttningar och motstridigheter inbyggda i den lokala
utbildningsinstitutionen som enligt officiella mél skulle ’bevara det ara-
biska och muslimska kulturarvet” och “uppfostra en kommande generation
av muslimer 1 det svenska samhéllet”. Barnen aktualiserade pa ménga oli-
ka sétt dessa motséttningar nir de formade sina personer.

Avhandlingens kapitel

Det hér inledande kapitlet fortsdtter med en genomgang av forskning kring
omrédet islamisk konfessionell utbildning och muslimska skolor med em-
piriskt fokus pa Sverige och Visteuropa. Genomgéangen syftar till att pla-
cera studien i ett storre forskningssammanhang och samtidigt synliggdra
hur studiens perspektiv skiljer sig fran de framtrddande forskningsfélt som
finns inom omradet. I kapitel tva, Fdltarbetet redogdr jag for metod och
material, hur mina erfarenheter i félt har paverkat produktionen av veten-
skaplig text samt etiska och vetenskapliga dilemman som styrt forsknings-
processen. Som jag har berort var skolmiljon komplicerad med olika,
ibland motstridiga intressen inbyggda. Det var inte endast ndgot som skol-
barnen hade att hantera utan ocksé forskaren i filt. Det komplicerar dven
produktionen av etnografisk text. Syftet med kapitel tva ar att formedla hur
texten, mitt val av syfte, perspektiv och innehdll i avhandlingen, dr sam-
mankopplade med mina specifika erfarenheter av att ha bedrivit féltarbete
pa skolan Siraat al-islaamii.

I kapitel tre, Perspektiv gér jag igenom det analytiska perspektiv som
avhandlingens syfte hénger samman med. I min analys av sociala proces-
ser bland barnen fann jag tre centrala personskap som de dgnade sig at i
skolmiljon: familj, kompisskap och elevskap. De aktualiserar olika slags
sociala relationer och kvaliteter, social nidrhet och distans mellan ménni-
skor. I skolans uppfostran tog dessa personskap plats pa olika sitt. Upp-
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fostran syftade till att skapa goda muslimska barn inom familjen och goda
muslimska elever i skolan. Daremot framstilldes den typ av kompisskap
som jag fann mellan barnen och dess koppling till ungdomsinriktad popu-
larkultur, som icke onskvért i uppfostran. Det forknippades med barn som
“véxer vilt”, utan vuxnas styrning och kontroll.

Kapitel tre inleds med att jag redogér for vuxencentrerade idéer kring
barns socialisation och uppfostran, och specifikt for de tva centrala utbild-
ningsidéer som jag fann i den muslimska skolans uppfostran. Med hjélp av
en utbildningsfilosofisk begreppsapparat har jag valt att kalla den ena for
’traditionalistisk’ och den andra for ‘modernistisk’. Dessa idéer utgdr den
uppfostrande dimensionen av barndomen som utforskas i den héir studien.
Dérefter redogér jag for det barncentrerade perspektivet, barn som sociala
aktorer, diar dess koppling till begreppet ’person’ utvecklas ytterligare.
Detta begrepp ér inte vanligt forekommande i vetenskapliga texter skrivna
pa svenska. Kapitel tre leder forhoppningsvis till att det framstar som
mindre obekant i de kapitel som sedan foljer. I kapitel tre redogdr jag ock-
sé for hur jag betraktar férhallandet mellan barn som sociala aktorer, popu-
larkultur och vuxnas uppfostran.

Kapitel tre syftar till att pa ett sammanhéngande vis klargora det per-
spektiv pd hur barn formar sig som genereras genom avhandlingens tre et-
nografiska kapitel: kapitel sju till nio. I slutkapitlet terknyter jag till och
diskuterar detta perspektiv. Kapitelordning ska inte ldsas som en kronolo-
gisk ordning 6ver hur avhandlingsarbetet fortskridigt. Perspektivet ar ett
resultat av arbetet med att finna ldnkar mellan de olika sociala temana som
jag fann i skolmiljon. Det skedde under den senare delen av avhandlings-
arbetet. Fanns det nigra och vad var det i s& fall for social process som
band dem samman? I denna studie knyts familj, kompisskap och elevskap
analytiskt thop genom att problematisera ’alder’ — aldersrelationer och al-
dersordningar — i den process dir barn formar sina personer inom en insti-
tution som syftar till att forma dem pé avsiktliga sétt.

Kapitel fyra, Utbildnings- och kulturpolitiken behandlar utbildningsde-
batten med kulturpolitisk inriktning mellan olika aktdrer i samhéllet kring
muslimska skolor och de forestéillningar om barn, muslimer, invandrars-
kap, kultur, integration och segregation som cirkulerar i dessa samman-
hang. Den forsta delen av kapitlet dgnas at den del av diskussionen som
hors offentligt, ddr muslimska skolor framstélls som en kulturpolitisk fraga
mellan en muslimsk minoritet och ett svenskt majoritetssamhaélle. Jag re-
dogor for den problembild av muslimska barns villkor i skola och samhélle
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som formedlas av foresprékare for och motstandare mot muslimska skolor
i denna debatt. Det ska podngteras att de “roster” som beskrivs, &ven om
de i1 debatten framstér som representanter for olika samhélleliga kollektiv, i
praktiken inte representerar alla. Alternativa roster dr dock inte starka i den
offentliga debatten. Redogorelsen for utbildningspolitiken mellan minoritet
och majoritet bygger frimst pa andra forskares publikationer.

I debatten mellan minoritet och majoritet finns en tendens till att mus-
limer framstélls som en homogen grupp med delad kultur och islamtolk-
ning. Den andra delen av kapitel fyra dgnas &t utbildningspolitiken inom
minoriteten som synliggér heterogenitet, skillnader och olika intressen
muslimer emellan kring vad en muslimsk skola ska syfta till. I fokus star
utbildningspolitiken mellan hem och skola. Denna del baseras frimst pa
intervjuer med ett antal rektorer for olika muslimska skolor 1 Sverige vilka
jag besokte 1 borjan av mitt avhandlingsarbete. Denna politik, till skillnad
fran den mellan minoritet och majoritet, utspelar sig inte offentligt, i olika
medier. Den é&r i stort sett outforskad. Relationen mellan hem och skola ar
dock en mycket relevant dimension att beakta i en studie som denna, vil-
ken baseras pa filtarbete i en skola som fordldrar aktivt har valt for sina
barn.

Kapitel fem, Skolan i lokalsamhdllet ar ett settingkapitel dér jag beskri-
ver skolan Siraat al-islaamii och dess ménniskor i forhéllande till lokal-
samhillet. I avhandlingen har staden fatt namnet Ekdala och fororten dar
skolan bedrev sin verksamhet har fitt heta Skomakarby. Jag inleder med
att beskriva stadens urbana landskap dér jag belyser strukturella kopplingar
mellan kulturell status, rumslig, etnisk och socioekonomisk segregation.
Jag beskriver forortens lokala stigma och specifikt problembilden av kate-
gorierna invandrarbarn och invandrarungdom. Jag beskriver den lokala
debatten for och emot den muslimska skolans etablering och hur den
hiangde samman med problembilden av dessa kategorier. Kapitlet avslutas
med att beskriva den lokala gruppen av arabiska familjer fran Irak varav
skolans elevkar till storsta del bestod. Jag redogér for bakgrunden till var-
for de kom som flyktingar till Sverige och hur det paverkade deras etable-
ring i den nya miljon. Jag beskriver deras umgénge sinsemellan, hur de be-
traktade sig sjédlva i forhallande till Skomakarby och vad som gjorde en
muslimsk skola attraktiv for dem.

Pé skolan Siraat al-islaamii fanns ett sextiotal elever fordelade over tre
aldersintegrerade klasser, en ldg-, mellan- och hogstadieklass. Jag bedrev
faltarbete 1 mellanstadieklassen som pa skolan gick under namnet Fyrsex-
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an. Kapitel sex, Klassen Fyrsexan dgnas at barnen i klassen, de som star i
fokus i1 de etnografiska kapitlen. Jag belyser sociala logiker och principer
for social stédllning som var verksamma i hur baren skapade relationer
mellan sig sdsom alder, kon, etnicitet och familjetillhorighet. Redogorelsen
av barnens stéllning och sociala relationer syftar till att ge en béttre forsta-
else for enskilda barns agerande i olika sociala situationer som beskrivs i
avhandlingen.

Kapitel sju Bevara muslimsk kultur, ar det forsta etnografiska kapitlet i
avhandlingen. Kapitlet behandlar hur barnen skapade sina personer i for-
héllande till den utbildningsidé som jag i avhandlingen kallar traditionalis-
tisk. Denna idé uttrycker avsikten att genom uppfostrande utbildning i sko-
lan formedla en grupps kultur och traditioner till nédsta generation sé att
gruppens kulturella sérart kan bevaras 6ver generationer. Utbildningen syf-
tar till kulturell och social reproduktion. Kapitel sju behandlar den del av
skolans uppfostran som syftade till att forma barnen till muslimska barn i
deras pagéende livsfas, barndomen dér fokus var pa familjerelationer. Sko-
lan med dess uppfostran framstod som en institution in loco parentis.

I kapitel atta, Skapa moderna muslimer, behandlas hur barnen skapade
sina personer i forhallande till den utbildningsidé som jag bendmner mo-
dernistisk. Denna idé uttrycker avsikten att bryta med tidigare generatio-
ners kultur och traditioner, ersétta dem med skolkunskaper och dérigenom
skapa nya, bittre och mer utvecklade personer, forenliga med ett modernt
samhélle. Utbildningen syftar till 6nskvéard kulturell och social férédndring,
nyproduktion. Kapitel dtta behandlar sdledes den del av uppfostran som
hade ett futuristiskt perspektiv: vad barnen skulle bli for slags vuxna mus-
limer i framtiden genom att, som formella elevpersoner, tilldgna sig larares
professionella kunskaper. Olika uppfostransintressen mellan hem och sko-
la star i fokus i detta kapitel.

Kapitel nio, De autonoma Tjejkompisarna utgdr det sista etnografiska
kapitlet i avhandlingen. Kapitlet behandlar den del av barnens personska-
pande, med fokus pa flickorna i sexan, vilket skedde i relation till men
samtidigt avskilt frdn vuxnas uppfostran i skolan och i hemmet. Kapitlet
fokuserar pa betydelsen av skolmiljon for barnen som en plats avskild fran
foréldrar och andra vuxna som de tillskrev auktoritet att forma och erkidnna
deras personer, en plats dédr barn kunde tréffas och umgas utan vuxnas in-
syn och kontroll. I jamforelse med skolan som en formell institution for
utbildning och uppfostran handlar kapitlet om hur barn skapar informella
personer i1 skolan och hur det star i relation till det formella.
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Kapitel tio, Barns personskapande och vuxnas vilja att forma, ar slut-
kapitel. T kapitlet diskuterar jag avhandlingens perspektiv och vad som
framkommit i de olika kapitlen for att besvara frdgan om hur barn formar
sina sociala personer inom ramen for vuxnas formella uppfostrans- och ut-
bildningsinstitutioner.

Studiens placering

Den hér studien skiljer sig fran de olika forskningsfilt som existerar kring
islamisk utbildning och muslimska skolor genom sin placering i det barn-
domssociologiska féltet. Detta félt kommer jag att redogéra for mer ingé-
ende i kapitel tre. I det hér avsnittet har jag valt att redogora for andra
forskningsfilt som behandlar muslimska skolor som min studie kan relate-
ras till. Genomgangen fokuserar pa Sverige och Visteuropa. De senaste tio
aren har det skett en relativt stor publikation kring islamisk utbildning och
muslimska skolor. Dir fokuseras frdgor kring muslimsk identitet och till-
horighet, samhéllsdebatten i olika ldnder, muslimska skolors villkor och
konflikter med majoritetssamhillet. Det finns ocksa en del litteratur som
belyser varfor fordldrar véljer en muslimsk skola framfor den allménna
skolan (Halstead 1994, Osler & Hussain 1995). Det ror ocksa studier kring
konfessionell utbildning i vidare bemaérkelse, dir islam tillsammans med
kristendom och judendom behandlas, och dér det sker i relation till frigan
om konfessionell eller icke-konfessionell religios utbildning i religiost plu-
ralistiska vésteuropeiska samhéllen (Felderhof 1985, Haldane 1986, Hals-
tead 2003). Forskningen kan lénka till olika nationella eller internationella
policydokument som exempelvis konventionen om religionsfrihet som ger
fordldrar ritt att uppfostra och utbilda sina barn i enlighet med sin religiosa
overtygelse (se t ex Felderhof 2000). Manga publikationer hérror fran bre-
dare studier kring muslimers villkor i samhéllet dir skola och utbildning
utgor ett omrade bland flera som utforskas.

Sammantaget stricker sig denna forskning dver ménga disciplindra falt
Ett framtrddande falt utgors av utbildningsvetenskap. Forskare har ofta en
utbildningsvetenskaplig hemvist kombinerad med religionsvetenskap, reli-
gionshistoria eller islamologi. Fragor kring islamisk utbildning belyses i
forhallande till olika organisationsformer for konfessionell undervisning
inom den allminna skolan eller till religiosa samfunds erhallande av stats-
bidrag for att sjdlva bedriva konfessionell undervisning samt lagar och reg-
ler for konfessionella skolor. Studierna visar att islamisk utbildning dis-
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krimineras i flera ldnder, bade finansiellt och organisatoriskt, i jamforelse
med konfessionella riktningar inom kristendomen (Dwyer & Meyer 1996,
Hewer 2001, Limage 2000, Merry & Driessen 2005, Parker-Jenkins 2002,
Rath et al 2001, Shadid & van Koningsveld 2006). Trenden i Visteuropa
tycks dndd gd mot religios likabehandling pa skolomridet genom olika
skolreformer, exempelvis friskolereformen i1 Sverige.

Det kan ocksa handla om forskning som intresserar sig for didaktiska
och pedagogiska fragor, islamundervisningens form och innehéll och de
olika traditioner och utbildningsidéer som de vilar pa. I Sverige represente-
ras denna inriktning av forskare som Asa Brattlund (2002) som studerat
hur profeten Muhammed fungerar som forebild for pedagogiskt ledarskap i
muslimska skolor i Sverige och i England (se d&ven Walford 2002). Jenny
Berglunds (2006) pagdende avhandlingsstudie kring olika utbildningstradi-
tioner som lérare tilldmpar i islamundervisningen i olika muslimska skolor
i Sverige ska ocksad ndmnas i detta sammanhang.

Detta omrade ar dock relativt outforskat. Det finns forskare inom det
internationella utbildningsvetenskapliga féltet, ofta bendmnt comparative
education som specialiserat sig inom sédana slags utbildningsfrdgor i mus-
limska ldnder. Det kan rora sig om islamisk utbildningsfilosofi och utbild-
ningshistoria; utbildningstraditioner kopplade till dldre utbildningsinstitu-
tioner som koranskola och madrasa (skolor for hogre religios utbildning)
och dessas transformering i samband med utvecklandet av ett allmént
skolvdsende; det offentliga utbildningssystemet och religionsdmnets ut-
formning och mal med avseende pa islams roll i samhéllsutveckling; nuva-
rande utbildningspolitiska trender och diskurser.

Utbildningsfilosofi och utbildningshistoria kdnnetecknas av uppdelning
mellan islamisk och visterldndsk utbildning, vilket ockséd genomsyrar be-
greppsapparaten (se t ex Ashraf & Hirst 1994, Halstead 2004, Hilgendorf
2003, Meijer 2000). Andra utforskar mer empiriskt hur sddana distinktio-
ner kommer till anvidndning inom utbildningspolitiken och hur de kopplar
till postkoloniala samhillsprocesser i muslimska ldnder. Denna forskning
belyser hur islamisk utbildning ofta ges inneborder genom jdmforande kri-
tik av visterlandsk utbildning som forknippas med sociala och moraliska
problem (Cook 1999, Milligan 2004, Tibi 1995). Forskningen belyser hur
policy kring skolsystem och islamidmnets utformning tar sin utgdngspunkt i
en syn pa att samhaéllelig framgéng kriver bade religios utbildning och mo-
ralisk fostran av medborgarna tillika utbildning inom materiella, tekniska
och ekonomiska omraden. Det ror sig om modernisering pd muslimska
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premisser som skiljer sig fran kulturell visternisering (Herrera 2004, Lot-
falian 2001, Lukens-Bull 2001, Mehran 2003, Ringer 2001, Starrett 1998).

Det finns en trend inom detta forskningsfilt att ndrma sig islamisk ut-
bildning och frdgan om muslimska skolor &ven i vésteuropeiska kontexter.
Sadan forskning belyser de islamska utbildningsfrdgornas transnationella
karaktér: hur olika utbildningsidéer och utbildningsdiskurser med centrum
i den utbildningspolitiska diskussionen i Mellandstern tar nya modifierade
former i diskussioner om behovet av islamisk utbildning och egna skolor
bland invandrade muslimer i manga vésteuropeiska sammanhang. Jimfo-
relsen och kritiken av vésterlandsk utbildning far ny aktualitet ndr mus-
limska grupper etablerar sig i ekonomiskt marginaliserade forortsmiljoer
med sociala och kulturella stigman. Muslimska skolor far i dessa samman-
hang betydelse av att skydda barn fran en problematisk uppvaxtmiljo, ofta
bendmnd som vérdlandets kultur (van Bruinessen 2007, Douglass & Sha-
ikh 2004, Johnson & Castelli 2002, Panjwani 2004).

I Sverige finns forskning som forsoker utreda huruvida muslimska sko-
lor bidrar till eller motverkar politiska mal sddana som integration och
méngfald. Ansdkningar och dverklagande till Skolverket, tidningsmaterial
och intervjuer med muslimska skolledare utgor ett vanligt forskningsmate-
rial. Pedagogen Guadalupe Francia (1999) visar att kommuner vanligtvis
motsétter sig etablerandet av muslimska friskolor genom att hénvisa till
segregation. En del forskning tar karaktdren av debattinldgg. Teologen och
etikern Elisabeth Gerle (1997, 1999a) hdvdar att muslimska skolor verkar
segregerande. Religionshistorikern Bo Johansson (1999) framfor aspekter
som talar bade for och emot integration. Antropologen Aje Carlbom
(2003) hdvdar i sin avhandling (som dock har ett bredare fokus &n mus-
limska skolor) att muslimska skolor och diskursen kring att hélla avstand
till ”svensk kultur” kan ses som tecken pé islamsk fundamentalism i Sveri-
ge med aktiv segregation pa den politiska agendan. Andra forskare, van-
ligtvis med hemvist i religionshistoria eller religionsvetenskap ser etable-
randet av egna institutioner, inkluderat etableringen av muslimska skolor
som ett tecken pa integration: att islam antar en mer “blagul” form (Svan-
berg & Westerlund 1999). Det ska ses i ljuset av att de familjer som véljer
en muslimsk friskola i regel 4r nykomna till Sverige (Skolverket 1997:13).

Det som karaktiriserar ménga av dessa studier &r att ménniskors 6nskan
att vdlja muslimska skolor inte studeras som del i en migrationsprocess.
Studierna kopplar inte till migrationsforskning som visar att nyanlédnda in-
vandrare ofta bildar egna organisationer och institutioner som ett led i in-
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vandringens forsta fas, men déar behovet for sddana 16sningar kan minska
med andra och tredje generationen. Antropologen Judith Narrowes (1998)
avhandling kring sa kallade turkiska klasser (klasser med enbart turkiska
barn) i den allminna skolan i Sverige under 1970 talet belyser detta migra-
tionsforlopp. Det sker inte heller en utforskning av de transnationella kon-
texter som ménniskor himtar idéer fran for att starta och driva en mus-
limsk friskola, idéer kring konfessionella utbildningsbehov, utbildningens
mal, form och innehall.

Det finns ocksa forskning som fokuserar pa skolomradet med utgangs-
punkt i att muslimer utgdr en diskriminerad samhéllsgrupp med svarighe-
ter att utova religiosa och kulturella behov eller rittigheter. Islamologen
Jonas Otterbecks (1993) avhandlingsstudie Muslimer i Svensk skola kan
anslutas till detta omrade (se dven Otterbeck 2000). I denna forskning fo-
kuseras pa fragor om rasism och diskriminering av muslimska elever i all-
ménna skolor: svarigheter till religios praktik i skolan exempelvis att be
under skoltid, serveras halalmat!, béra sjal, separera pojkar och flickor un-
der idrott, avstd fran sex- och samlevnadsundervisning, brist pd moralisk
och religios fostran (Abbas 2002, Bloul 1994, Eslea & Mukhtar 2000,
Halstead 1997, Killian 2003, Zine 2000). Dessa slags problembeskrivning-
ar bildar utgangspunkt for forskning kring behov fér muslimer att utforma
egna skolor (Halstead 1991, Hewer 2001, Parker-Jenkins & Haw 1998).
Etnologen Kristina Gustafssons (2004) avhandling, Muslimsk skola, svens-
ka villkor kan sillas till detta omradde. Hon fokuserar pd lokala forhand-
lingar kring virdekonflikter mellan minoritet och majoritet som uppkom-
mer i etablerandet av en muslimsk friskola i staden Jonkoping.

Forskare som tar sig an islamisk konfessionell utbildning och muslims-
ka skolor utifran den bredare frdgan om muslimers villkor att reproducera
sig sjalva som muslimer 1 olika visteuropeiska ldnder har ofta en discipli-
nédr anknytning till religionshistoria och religionsvetenskap men dér forsk-
ningsfragorna tar en statsvetenskaplig riktning. Forskningen liknar den
nyss beskrivna eftersom den utreder muslimska behov, problem och be-
gransningar i olika avseenden. Det kan rora sig om legala och finansiella
hinder att bedriva moskéverksamhet, begravningar och gravplatsfragor,
problem med fredagsbon och firandet av religiésa hogtider, mojligheter till
halalslakt, hélso- och sjukvérdsfragor, konfessionell utbildning och mus-

U Halal (tillaten) innebdr att maten framstélls och hanteras enligt religiosa regler. Det kan
rora val av livsmedel som att avsta fran svinprodukter och sa kallad halalslakt (skadnk-
ning enligt en religids procedur) samt regler for tillagning.
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limska skolor. Det ror ocksa utredningar om muslimers villkor pa arbets-
marknaden och i boendet dér deras status som invandrare fran framf6rallt
utomeuropeiska linder beaktas, diskriminering av denna kategori i samhal-
let, antimuslimska stimningar och islamofobi.

Ofta gors jamforelser mellan olika Vésteuropeiska ldnder dar Sverige
ibland ingér (se van Koningsveld & Shadid 1996, Nonneman et al 1996,
Rath et al 2001, Vertovec & Peach 1995). I denna forskning undersdks
vanligtvis inte ingdende didaktiska eller pedagogiska fragor, kursplaner,
utbildningsmal, undervisningens form och innehéll. En sddan publikation
ar State Policies Towards Muslim Minorities (Anwar et al 2004) dér jam-
forelse mellan Storbritannien, Sverige och Tyskland stir i centrum. Som
titeln signalerar studeras muslimer utifran utgangspunkten att de utgdr en
diskriminerad minoritet i samhillet med specifika kulturella och religidsa
behov, krav eller rattigheter vilket dven innefattar skola och utbildning.
Relationen mellan stat och minoritetsgrupp star i centrum. Forskningen ut-
trycker den politiskt teoretiska riktning som bland annat representeras av
filosofen Charles Taylor (1994) och hans ’erkdnnandets politik’. Det hand-
lar om en kommunitaristisk riktning som lyfter fram kollektiv eller grupper
som politisk entitet i samhéllet, samt frdgan om grupprittigheter med avse-
ende pé religids och kulturell kollektiv identitet. Det sker genom kritik av
den politiskt filosofiska idén om universella individuella rittigheter, vilket
riskerar att betona likhet mellan medborgare dér likheten férgas av majori-
tetssamhéllets kulturella normer och vérden.

Kiritiker har podngterat att denna riktning tenderar att presentera kultu-
rella och religidosa grupper som sjilvreproducerande atomistiska enheter,
dér individuell identitet kopplas till en distinkt grupp framfor flera, déar lik-
hetsproblematiken inte 16ses utan endast flyttas till gruppniva (se t ex Ben-
habib 2002:53f, Turner 1993:412). Det kommunitaristiska perspektivet be-
aktar inte interna gruppdifferentieringar och hierarkier baserade pa kon,
alder, generation, klass, utbildningsniva eller andra slags sociala, kulturella
och religidsa kapital. Saddana differentieringar &r viktiga for att forstd vem
som har tolkningsforetrdde att definiera en grupps kultur, religiosa och kul-
turella behov eller rittigheter; vems muslimska kultur som ska formedlas
och vems islamtolkning som ska léras ut i skolan.

I en genomgéng av muslimska friskolors villkor i nordiska ldnder inle-
der religionshistorikern och pedagogen Jenny Berglund med att ”Om islam
som religion eller det muslimska kulturarvet ska ha en chans att verleva i
Norden, behovs traditionsformedlande institutioner. Ingen grupp kan for-
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véntas Overleva utan institutioner, framforallt inte 1 en minoritetssituation”
(2004:30). Dessa slags inledande formeringar &r vanliga i den statsveten-
skapligt orienterade forskningen. Denna utgangspunkt dr ocksa framtré-
dande nir ledare for muslimska organisationer och institutioner formulerar
muslimska utbildningsbehov infér majoritetssamhillet.

Detta perspektiv kan kontrasteras mot forskning kring framvéxten av
muslimska ungdomsorganisationer, nitverk och grupper i Vasteuropa (Ja-
cobson 1997, Larsson 2003, Vertovec & Rogers 1998, Zine 2000). Inom
dessa grupper sker ofta ett ifragaséttande av fordldrarnas islam och ska-
pandet av en ny religios identitet pa egna premisser. En diskurs som fore-
kommer i dessa sammanhang innefattar en distinktion mellan religion och
kultur/etnicitet/tradition. Unga muslimer ifrgasétter och kritiserar sina
foréldrars uppslutning bakom formigrationella traditioner genom att dekla-
rera att dessa inte &ar uttryck for en sann islam utan for hemlandskultur
(Jonker 2000, Schmidt 2004, Vertovec & Rogers 1998). I relation till for-
medlingsperspektivet dr det ocksa intressant att notera hur unga kvinnor
bade i muslimska ldnder och i vésteuropeiska kontexter satsar pa utbild-
ning, kvalificerade yrken och intrdde pé en offentlig arena, dir dven vikten
av att tilligna sig goda kunskaper i islam betonas. Det handlar om att till-
dgna sig religios kompetens och didrigenom skaffa sig utrymme att agera
som ett autonomt och sjilvreglerande muslimskt subjekt utan behov av
kontroll fran familj, grannar och sldkt (Ask & Tjomsland 1998, Kofoed-
Rasmussen 2004).

Distinktionen mellan islam och forlegad kultur kénns igen fran den ut-
bildningspolitiska diskussionen i ménga muslimska ldnder (sévél som i
andra lédnder). Ofta uttrycks ett tvésidigt samhéllsproblem i detta samman-
hang. A ena sidan ett externt som handlar om utlindsk kulturell paverkan.
A andra sidan ett internt som handlar om att férindra en gammalmodig
muslimsk livsstil hos den inhemska befolkningen mot en som &r kompati-
bel med ett modernt samhélle. De speglar distinktionen mellan dverordna-
de skolkunskaper och underordnad folklig kultur” (Starrett 1998:23-61).
Det saknas forskning som belyser denna dimension i muslimska skolors
verksamhet, forhallanden mellan hem och skola. Det finns en tendens
inom den statsvetenskapligt orienterade forskningen att utgéd fran att mus-
limska skolor och andra utbildningsinstitutioner representerar fordldrars
utbildningsintressen, deras islam och kultur.

Sammantaget for de olika forskningsfilt och riktningar som jag behand-
lat dr det framtrddande vuxenperspektiv som dominerar: fordldrars, 14rares
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och muslimska organisationers avsikter att forma barn oavsett om det ar
organisatoriska, didaktiska eller pedagogiska eller vidare samhélleliga fra-
gor som behandlas. Barn speglas inte i forskningen som sociala och kultu-
rella aktdrer utan som mottagare av vuxnas normer och virden. Aven om
barn kan forekomma som informanter i den forskning som befinner sig
nidra konkret skolpraktik sa dr det framforallt forédldrar, larare, olika mus-
limska ledare och deras roster som i publikationerna definierar muslimska
barns problem och behov kring sitt personskapande. Alder och generation
utgor inte ett analytiskt perspektiv. Genom att addera sddana dimensioner
blir det dock tydligt hur exempelvis diskurser kring traditionsférmedling
inte endast uttrycker virden som religiés och kulturell kontinuitet utan
ocksa en ordning dér vuxna talar och de unga forvéntas lyssna och lyda.
Traditionalism kan ur det perspektivet betraktas som en form av genera-
tionspolitik. Detsamma géller for modernitetsdiskurser pa utbildningsom-
radet déar skolan tillskrivs uppgiften att forma nya och béttre slags medbor-
gerliga personer av den uppvixande generationen i jamforelse med fordld-
ragenerationen.

Mitt val av ett barncentrerat perspektiv hanger samman med att jag vis-
tats bland barn under lang tid genom filtarbetet — det fanns ju inte sa
manga vuxna i skolan — men ocksé att avhandlingen produceras pé forsk-
ningsinstitutionen Tema Barn déar vikten av barnperspektiv i forskningen
betonas. Perspektivet och forskningsfragorna hade troligtvis varit andra,
mer vuxencentrerade och religidst orienterat om studien byggt pa intervju-
er med rektorer for olika muslimska skolor och forskningen bedrivits pé en
religionsvetenskaplig institution. I den hér avhandlingen ar fokus pa hur
barn i en muslimsk friskola skapar sina personer inom ramen for hur vuxna
organiserar deras barndom for att forma dem till muslimska personer.
Denna fokusering innebér inte att ifrdgasétta muslimers strukturella under-
ordning i samhaillet eller forekomsten av rasism och diskriminering av
muslimska elever i allménna skolor, utan en utforskning av andra slags
fragor 1 forhallande till islamisk utbildning och muslimska skolor. Det in-
nebér att en del av den tidigare forskning som jag redogjort for kommer att
aterkomma, men ur avhandlingens perspektiv och dér dven annan forsk-
ning adderas fortlopande.
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KAPITEL 2

Faltarbetet

Inledning

I detta kapitel kommer jag att redogdra for mitt féltarbete, vilka metoder
och vilket material som den fardiga texten bygger pa. Jag kommer ocksa
att ta upp frdgor om mitt aktdrskap, min sociala person i filt i relation till
barnen med avseende pa aspekter som élder, kon, klass och etnicitet. Att
bedriva féltarbete handlar om att gora val av olika slag som kan foréndras
over tid och som paverkar vilken slags information man far tillgang till.
Det kan rora etiska och vetenskapliga val, val av vilka slags relationer man
forsoker fa till stdind med ménniskor i filt, vilken person forskaren intar
och har mojlighet att vara infér de ménniskor som studeras. Jag kommer
att behandla nagra av de villkor som géllt och de val jag har gjort under
mitt faltarbete, vilka jag uppfattar dr viktiga for att forstd ldnkar mellan
féltarbete, val av perspektiv, analys och avhandlingstext.

Det finns en hel del litteratur att 14sa for att forbereda sig infor ett langt
faltarbete som exempelvis Michael Agars (1996) klassiker The Professio-
nal Stranger: An Informal Introduction to Ethnography. Det finns ocksé
samlingsverk som beskriver antropologers erfarenheter och villkor i olika
falt som exempelvis Lynne Hume och Jane Mulcock (2004), Anthropolo-
gists in The Field: Cases in Participant Observation. Det finns en stor
publikation dér antropologer dgnar sig at intern kritik av hur etnografisk
forskning bedrivs och har bedrivits inom disciplinen som foljer postmo-
dernistiska och poststrukturalistiska stromningar (se t ex Marcus & Fischer
1986). Denna kritik dr viktig, men den tenderar ofta att stanna pé en gans-
ka abstrakt niva. Det har ofta tyckts mig som att den dr skriven av, for och
i dialog med dem som redan har erfarenhet av féltarbete, och i en praktisk
mening lagt det bakom sig, vilket avspeglar sig i deras vetenskapliga in-
tressen. Det finns dock flera undantag. Ett verk som jag sérskilt vill ndmna
i sammanhanget ér Charlotte Davies (1999) Reflexive Ethnography: A gui-
de to researching selves and others, dér vetenskapskritik och praktisk me-
todlédra binds samman.
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Det mesta om etnografisk forskning har jag trots allt ldrt mig frén bar-
nen i den hédr studien och de sociala och kulturella sammanhang som de
omgavs av. Det dr ndgot jag delar med andra féltforskare och en forklaring
till att litteraturen pa omradet ofta bestar av att delge och problematisera
egna falterfarenheter. S& sker ocksé i detta kapitel. Varje filt dr unikt och
kraver ur det perspektivet utvecklandet av specifika forskningsstrategier,
nagot som far goras under faltarbetets gang. De fragor och perspektiv som
uppstod under féltarbetet och som framtréder i den hér avhandlingen &r ett
resultat av en social process mellan forskaren, de ménniskor som studerats
och den miljo6 forskningen har utspelat sig i. Reflexivitet, i den betydelsen
jag lagger i begreppet och som sammanfaller med Davies (ibid.:3), bestér
av att gora relationen mellan forskare och de som beforskas till féremal for
vetenskaplig analys dér kunskapsmalet ar att forstd och forklara sociala f6-
reteelser bland de ménniskor och miljéer som forskningen ar forlagd till.
De fragor som behandlas i detta kapitel kommer att kénnas igen i andra
kapitel eftersom de representerar integrerade delar i samma analys.

Material och metod

Studien bygger pa ett filtarbete pa skolan Siraat al-islaamii fran mars till
oktober ldsaret 1999/2000 samt frdn november till juni under ldsaret
2001/2002. Jag borjade min studie genom att ta kontakt med alla muslims-
ka eller arabiska friskolor som fanns i Sverige 1999. Det var drygt ett tio-
tal. Jag ringde och skrev brev dér jag berdttade om min studie och fragade
om jag fick komma pa besok och gora en intervju. Jag tog ockséd kontakt
med nagra kristna skolor, &ven en Livets Ord skola, da de precis som mus-
limska och arabiska skolor varit utsatta for ganska mycket kritik i sam-
héllsdebatten. Jag kontaktade &ven ett antal andra konfessionella och et-
niska/spréakliga skolor som funnits i Sverige linge, fore friskolereformen,
inkluderat en judisk skola. Jag fick komma pa besok pad fem muslimska
friskolor samt de andra jag kontaktat.

Intervjuerna handlade om varfor dessa skolor var viktiga ur forestén-
darnas perspektiv, hur de kommit till, vilka elever som gick dér, reaktioner
och kontakter med omgivningen. De var ett alternativt sétt att ndirma mig
dessa skolor pé. Det har handlat om att fa tillgang till information p& andra
sétt d4n via medier, lyssna till andra aktorer som inte hordes i samhaéllsde-
batten. Intervjuer med forestandare for de skolor som inte hade en arabisk
eller muslimsk profil fungerade som jamforande material. Intervjuerna
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med forestdndare for muslimska och arabiska skolor gav en ganska sam-
stimmig bild av dessa skolors syften och villkor. En av de muslimska sko-
lor jag kontaktade kom sedan fdltarbetet att forldggas till. En viktig anled-
ning till det var att rektorn pa denna skola var mycket positiv till forskning.

Nar det stod klart vilken skola som studien skulle forldggas till varva-
des inledande kontakter med skolan med att lokalisera och samla in mate-
rial kring den aktuella staden och stadsdelen dér skolan ldg och méanga
barn bodde. Fragor kring behovet av detta fran kollegor och andra har
stallts genom &ren dé “alla vet vél hur en svensk stad ser ut”. Jag har dock
argumenterat for ett storre settingkapitel i avhandlingen (kapitel fem).
Barnen i studien kunde uttrycka att bo i Skomakarby i staden Ekdala, som
jag har bendmnt dem, inte var lika déligt som att bo i fororten Rosengérd i
Malmé. Detta sitt att beskriva staden skiljde sig radikalt fran hur lokala
eliter, exempelvis kommunalrad, beskrev den. De beskrev den som en till-
véxt- och utvecklingsstad. Synen pa staden och synen pé sin plats i staden
ar alltid situerad. Genom att samla in material om och analysera staden gér
det att gora barnens uppfattningar om sin plats i den begriplig. Det innebér
samtidigt ett forfraimligande (eng. defamiliarization) av ”common-sense”
uppfattningar om hur en svensk stad ser ut. Som utvecklas vidare under
nésta rubrik kan den hér studien sillas till den skoletnografiska genre dér
utgédngspunkten &r att det som sker i en skola dr beroende av samhillet
utanfor. Settingkapitlet beskriver detta samhille och en ganska stor del be-
handlar skolfragor i forhallande till kategorin invandrarbarn.

Distinktionen mellan bekant och obekant har tidigare varit mycket
styrande for var antropologer forlagt sina faltarbeten. Féltarbete "hemma”,
i det samhélle som forskaren sjilv tillhor, har varit omdiskuterat dér pro-
blem med hemmablindhet infor féltet podngterats (Jackson 1987). Kanske
framstér det darfor som mer givet att antropologer ska studera “det fraim-
mande” i det egna samhéllet, fororter ddr ménniskor frin utomeuropeiska
lander samlas, som i den hér studien. Konventionen att gora det obekanta
bekant for ett visterlindskt forskarsamhélle upprétthills ddrmed. Denna
konvention har ldnge varit foremal for kritik och mycket diskussion inom
antropologin (Asad 1973, Fabian 1983). Det har handlat om att synliggdra
geopolitiska maktrelationer mellan konstruktionen av det bekanta och obe-
kanta. Settingkapitlet har for avsikt att gora det bekanta mer obekant och
vice versa. Det sker genom att analysera staden Ekdala som uttryck for en
specifik geopolitisk urban ordning som vésteuropeiska stider genom mi-
gration fran utomeuropeiska lander utvecklas mot (jfr Keith 2005).

27



Barns “vixa vilt” och vuxnas vilja att forma

Det material som jag har analyserat stricker sig dver en tiodrsperiod,
frdn 1991-2000. Materialet bestar av offentliga kommunala handlingar
som 10r kategorin invandrare och det integrationspolitiska omradet, skol-
fragor, barn- och ungdomsfragor och fragor kring segregation och invand-
rarbarn eller -ungdom. Till det kommer informationsmaterial, broschyrer,
Internet och annat material dir den kommunala organisationen “marknads-
for” staden utédt. Det handlar ocksé om offentliga handlingar kring den ak-
tuella stadsdelen Gver en tiodrsperiod. Det ror ocksd samtliga offentliga
handlingar kring den aktuella skolan frén 1994 (da de forsta handlingarna i
arendet kom) till ar 2000. Med dessa fragor i fokus har ocksa material fran
den lokala tidningen insamlats, perioden 1994-2000. Jag har ocksa gjort en
genomgang av kommunal statistik kring hur staden och stadsdelen utveck-
lats perioden 1990-2000.

Antropologen Frederick Erickson har traffande beskrivit att “what gets
done in the field is inquiry” (1973:10). Antropologiska féltstudier innebér
ett stindigt explorativt utfrigande under filtarbetets gdng. Genom att nér-
vara 1 olika sociala situationer, det antropologiska ”being there” (se Wat-
son 1999), och erfara dem pa olika sitt vicks fragor kring vad for slags so-
ciala processer som de uttrycker, fragor som stills till manniskor och som
undersdks vidare genom att ndrvara i nya sociala situationer (se dven Mit-
chell 1983, van Velsen 1967). Filtanteckningar utgdr det mesta materialet
i den hér studien och de har olika karaktir som speglar denna forsknings-
process. Det dr anteckningar fran ldngre och kortare samtal med ménniskor
som jag har traffat i och runt skolan och i stadsdelen: rektor, larare, forald-
rar, personal inom dldreomsorg och andra lokala offentliga institutioner,
affarsbitraden och invanare. Dessa slags anteckningar har varit viktiga for
exempelvis settingkapitlet dir jag beskriver stadsdelen Skomakarby och
redogdr for den lokala krets av shiamuslimska, arabiska familjer vars barn
gick i den muslimska skolan. Som poéngterats tidigare tillhdrde majorite-
ten av skolans elever denna krets. Avhandlingen koncentrerar sig pa denna
arabiska krets och dess barn, dé jag har mest information om dem i jAmfo-
relse med information om de sociala forhallanden som géllde for de fatal
elever pa skolan som inte tillhdrde den. De flesta anteckningar hérror fran
olika situationer som jag har deltagit i tillsammans med barnen. Det ar
ocksa anteckningar fran samtal jag har haft med barnen i olika sociala kon-
stellationer. Jag har inte gjort nagra formaliserade intervjuer med barnen
och har fa informella enskilda samtal med dem. Jag har i regel stillt fragor
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till dem kring det som varit aktuellt for tillfillet, vad de sjdlva pratat om,
olika héndelser och situationer.

Forsta faltarbetsperioden (1999/2000) hade jag som strategi att anteck-
na "allt” — att fA med sa mycket och varierande information frén ménniskor
och sa olika sociala situationer som mojligt — oavsett om jag for tillfallet
bedomde dem som relevanta utifran det preliminira problemomrade som
jag ringat in for min studie. Det karaktiriserade ocksa forsta tiden av den
andra perioden (2001/2002). Denna strategi vill jag lyfta fram da jag ofta
under analysarbetets gang funnit anteckningar anvéndbara som jag dven
lange efter att ha avslutat faltarbetet bedomt vara av mindre intresse. In-
ledningsvis var jag orienterad mot att samla information om “’det muslims-
ka” och “det arabiska” — det frimmande och antropologiska — medan
flickorna i sexan, som stér i fokus i avhandlingen, pratade om musik och
artister, dgnade sig &t ungdomsinriktad populdrkultur mycket av tiden i
skolan. Nu utgdr populédrkultur ett centralt empiriskt tema i avhandlingen,
vilket ocksé sitts i relation till skolans officiella mal om att uppfostra barn
till muslimer.

Vid ett seminarium kring ett utkast av denna avhandling fick jag fragan
om hur mina etnografiska beskrivningar kring vad ménniskor sagt och
gjort kan vara sa detaljerat atergivna. I skolan hade jag stort utrymme att
frén snabba noteringar och stddord vidareutveckla mina féltanteckningar.
Det skedde under lektionstid da jag inte fick stora eleverna. Det var mitt
skolarbete. En skolvardag kan vara ganska upprepande och enahanda. Det
hénder inte sd mycket olika saker att féra anteckningar om, framforallt inte
under lektioner. Det skapar ocksa utrymme att vidareutveckla noteringar.
Nar skoldagen var slut skrev jag in mina anteckningar pa dator dér jag yt-
terligare "fyllde pd” dem fran minnet, men minnet &dr naturligtvis selektivt.
Jag upptéckte dock att det var stor skillnad mellan att skriva in anteckning-
ar samma dag och nagon dag efter. En dags fordrojning rackte for att pro-
ducera hélften s& mycket text och som dessutom var mer summerande till
sin karaktir. Minnet dr kort. Under den sista insamlingsperioden hade jag
ocksa som strategi att anteckna sé detaljerat som mojligt kring olika tema-
tiska situationer som jag identifierat under faltarbetets gang, just med tanke
pa att etnografisk text i slutdinden skulle produceras. For att kunna anteck-
na detaljerat krdvs dock att inta en mer passivt observerande roll. Det har
lett till att jag som aktdr dr osynlig i manga av de situationer som beskrivs i
avhandlingen.
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Kontexten som analytiskt verktyg

Skoletnografi inom den genre som den hér avhandlingen kan séllas till tar
sin utgangspunkt i att det som sker bland ménniskor i en skola &r lankat till
det som sker utanfor (Levinson & Holland 1996). Detta utanfér handlar
om att skolan inte utgdrs av en isolerad institution, utan en institution
kopplad till ett komplext samhille, dér lokala och utomlokala forhallanden
paverkar varandra och dir de dessutom lankar till vidare nationella, trans-
nationella och globala processer. I det skolfélt som den hir studien bygger
pa var dessa vidare dimensioner synnerligen pafallande genom att mus-
limska skolor och debatten om dem existerar i ménga véasteuropeiska lan-
der och de uppvisar ménga gemensamma drag, dven pa lokal nivd. Mus-
limska skolor i Sverige kan inte enbart forstds som ett “svenskt fenomen”.
Till det kommer att de barn som r i fokus i avhandlingen var sé kallade
”forsta generationens invandrare”. Med migration foljer transnationella
processer, olika slags linkar som ménniskor skapar mellan hemland och
véardland. Den populédrkultur som nyss berdrts tog lokal form bland barnen
pa Siraat al-islaamii samtidigt som den har global rickvidd med sitt sén-
darcentrum i Véasteuropa och USA. Nér det rorde det transnationella hade
det ddremot sitt centrum i Mellandstern.

Den etnografiska forskningsstrategi som anvénds i den hér studien be-
star av att forstd och forklara foreteelser bland méinniskor genom att kon-
textualisera dem. Denna strategi avspeglar sig i insamlingen av olika slags
material. Den avspeglar sig ocksa i vilken forskning och vilka andra studi-
er som jag har uppfattat som relevanta for min analys. Det &r dock nod-
vandigt att selektera bland relevanta studier. Min selektion har inte byggt
pa principen att premiera forskning som bedrivits pad ’svensk mark”. De
barn med familjer som ingér i den hér studien har inte en livshistoria som
gar att avgransa nationellt, inte heller den muslimska skolan och dess grun-
dare. Det avspeglar sig i vilka andra studier som anvénds i analysen. Att
kontextualisera innefattar bade en tids- och rumslig dimension. Det dr en
viktig utgdngspunkt for att studera sociala processer. En process har ett
forlopp. Den sker over tid dir det 4r sammanbundet med olika rum som
ménniskor ror sig fran och till, som att migrera till Sverige och bositta sig i
Skomakarby. I den hér studien ar det de specifika familjernas forlopp i tid
och rum som foljs upp for att forsta foreteelser bland barnen i den mus-
limska skolan.

Det ér skillnad pa en forskningsstrategi som i hdg grand anvinder sig
av generell teori for att forklara lokala fenomen och att anvénda kontextua-
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lisering. Analytiskt utgdr de ndgot av varandras motpoler. Forenklat inne-
bér applicering av generell teori att det lokala och specifika i ett forsk-
ningsmaterial ofta maste skalas bort for att ”passa in” i teorins standardise-
rade kategorier. Att flickor forédlskar sig i manliga tonarspopidoler sker i en
rad olika lokala miljoer, vilket kan forklaras med generell teori kring popu-
larkulturell konsumtion och genus. Kontextualisering innebér att sddana
fenomen analytiskt ndrmas som om de uttrycker delvis olika saker beroen-
de av att de sker i olika miljoerna. Det dr delvis olika fenomen nér flickor
forélskar sig i popidoler i ett sammanhang dér de inte far ingd i en parrela-
tion med pojkar, och dir vuxna forknippar populdrkultur med risker for det
och 1 sammanhang dir vuxna uppfattar att fordlskelse och parrelationer in-
gér 1 ett naturligt sitt for flickor att vixa upp pé. Det forsta forélskelse-
sammanhanget géllde for flickorna i den hér studien. Det lénkade till fa-
miljernas migrationshistoria, innefattande diskurser om vist som dekadent
med avseende pa sexualmoral och deras etablering i en vésterldndsk miljo,
en forort med sociala stigman kring just kategorin ungdomar. I den hir
studien dr det genom kontextualisering som analysen byggs upp och dir
det sker en sparsam anvéndning av generell teori. Det gor det mojligt att
lanka det lokala i fenomen till vidare samhélleliga processer, dven transna-
tionella (se vidare Burawoy 1998, 2000).

Markeringar i texten

For att markera tal i olika situationer som beskrivs i1 avhandlingen har jag
valt citationstecken. I atergivningen av vad ménniskor sagt har jag hallit
mig strikt till féltnoteringarna. Inga ord eller fraser &r tillagda fran min
sida. Daremot &r kraftuttryck som exempelvis svordomar borttagna péa de
flesta stéllen. Svordomar framstér ofta starkare vid lasning 4n att hora dem
vilket kan paverka den bild som formedlas av ménniskor pa ett negativt
sitt. D4 jag inte har bandat och transkriberat dialoger kan det tal som fore-
kommer i avhandlingen inte betraktas som ordagranna citat. Citationsteck-
nen fyller funktionen att urskilja tal i forhallande till annan text for att va-
riera och ddrmed Oka textens ldsbarhet.

Emiska termer och uttryck, inklusive arabiska ord skrivs i regel med
kursiv forsta gangen de forekommer i ett kapitel eller under en rubrik och
dér jag ansett att ldsaren behover pdminnas om att det ror sig om emiska
begrepp. Barnen pratade mest svenska med varandra i skolmiljon, men
arabiska forekom ocksa. Det bor ndmnas att min arabiska sprakforstaelse
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ar liten, dven om jag larde mig négot under faltarbetet. Barnen kunde skifta
frén svenska till arabiska nér de inte ville att jag skulle veta vad de pratade
om.

Kursiv text anvénds dven for att understryka vissa ords innehallsliga
betydelse dér det bor framgéd av sammanhanget att det da inte ror sig om
emiska begrepp, men jag har forsokt att anvdnda det sparsamt. Enkla cita-
tionstecken anvénds for att markera analytiska begrepp och uttryck. Dubb-
la citationstecken anvinds for att markera specifika uttryck som férekom-
mer inom forskning och sambhélle eller att ord anvénds med en négot an-
norlunda betydelse &n vanligt. Jag har undvikit konventionen att anvianda
dubbla citationstecken for att markera distans eller ironi. Det &r viktigt att
beakta vid ldsningen av exempelvis uttryck som “svensk kultur” eller
“muslimsk kultur”. T likhet med kursiv text har jag oftast valt att ta bort
enkla och dubbla tecken efter att de forekommit en forsta gng for att géra
texten mer lasbar.

Kategorier och personer 1 filt

Barnen har pé olika sétt aktualiserat min svenska person under féltarbetet.
Fore filtarbetet tinkte jag inte till vardags pa min etniska eller nationella
person, inte heller pa dess koppling till kristendom. Dessa kulturella kate-
gorier ingar inte i min egen sjélvbild, &tminstone inte pé ett medvetet sétt.
Att inte definiera sig sjalv kulturellt kan betraktas som uttryck for att till-
hora normen i samhéllet. Det dr ”de andra” som maste forhélla sig till
normen, definiera sig i relation till den, jdmfora och kontrastera kulturell
och religids sdrart (avvikelser). Under den forsta veckan i filt kunde det
hénda att mindre pojkar i trean och fyran, lyfte hdnderna som till predikan
nér jag gick forbi och ropade ”Halleluja”, sedan skrattade de hanfullt. Efter
tillsdgelser slutade de med det. Jag var skolans gdst och skulle visas re-
spekt som rektorn uttryckte det. Pojkarnas agerande synliggor den aktuella
skolan som ett rum dir araber och muslimer var i majoritet och utgjorde
norm, men inte i samhéllet som helhet, utan just dér. Det ar forklaringen
till att de brydde sig om att kategorisera min person, vinda p&d maktord-
ningen och konstruera mig som avvikande i forhallande till dem i negativ
bemaérkelse. Det sdger ndgot om vad ménniskor kan anvinda en muslimsk
skola till — men inte nddvéndigtvis gor — inkluderat de svenskar som trader
in i detta rum oavsett vad som é&r uttryckt fran skolledningens héll, i offici-
ella maldokument. Hur barnen definierade min person och agerade i for-
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hallande till det var ett sitt pa vilket jag samlade information om dem och
om skolmiljon. Det innebédr en annan metodologisk strategi dn det veten-
skapliga idealet att forsoka undvika paverkan med sin nérvaro, vilket be-
traktas som forvanskande av data. Som berérdes inledningsvis har reflexi-
vitet i den hér avhandlingen inte som slutmal att visa for ldsaren hur jag
har paverkat barnen och miljon med min nérvaro i betydelsen att klargdra
forvanskning. Analysen har i stillet som utgangspunkt att forskare och de
som utforskas integreras i forskningsprocessen, vilket utgor villkoret for
att skaffa sig kunskap om ménniskor.

Min svenska person gjorde att utgangspunkten for min och barnens re-
lation var social avvaktan och distans. Fér dem representerade kategorin
svenskar personer som inte vet ndgot om muslimer, som ogillar och ser
ned pa muslimer pa okunniga och felaktiga grunder samt omoraliska per-
soner som lever ett dekadent liv. De kategoriserade inte sig sjdlva som
svenskar. Det fanns en tendens hos dem att forsoka bekrifta denna stereo-
typ i social interaktion, &ven med mig. Stereotyper ger en viss social sé-
kerhet och trygghet, d&ven de negativa: man vet var man har ménniskor né-
gonstans. Det som préglar ett langt féltarbete &r ménga och téta interaktio-
ner med ménniskor. Det innebar att skaffa sig bade negativa och positiva
sociala erfarenheter av varandra, vilket gor det mdjligt att relatera till var-
andra pé andra grunder &n vad kulturella kategorier eller stereotyper erbju-
der. Men dven i detta sammanhang har stereotyper sin plats. Barnen ut-
vecklade strategin att agera mot min person genom att konstruera den som
ett undantag fran en svensk stereotyp. Dirigenom hoélls stereotypen intakt.
Nérvaron av fa infédda svenskar pa skolan underlittade mdjligheten att
konstruera undantag. Stereotyper kan dock enkelt tas upp och till bruk i
olika situationer om ménniskor finner anvindning for dem. Aven om det
sdllan skedde s hinde det att barn blev irriterade eller arga pa mig under
faltarbetet. DA kunde jag fa hora att jag var svensk. Jag méarkte ocksé att ju
mer aktivt jag interagerade med barnen — ju storre plats jag tog — desto of-
tare aktualiserade de min svenska person. Jag aterkommer senare till fra-
gan om alder, men det aktualiserade d&ven min vuxna person som i skolan
ar forknippad med att bedoma barns personer. Med det foljde sérskild in-
formation, men jag var ocksa intresserad av att kunna samla in andra slags
informationer. Jag varierade darfor ett passivt och aktivt deltagande i olika
situationer i falt.

For barnen pé Siraat al islaamii var jag ocksa en konsbestimd person.
Under min forsta féltarbetsperiod varen och hdsten 2000 var jag en gravid
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kvinna. De relaterade ofta till mig som blivande mor. Flickorna och jag
pratade mycket om graviditet, bebisar och smabarn. De hade sjdlva manga
smasyskon och erfarenhet av sina modrar nér de var gravida. Det var en-
kelt att fa kontakt. Jag féltarbetade in i det sista dér forskningen alltmer
kom i bakgrunden till f6rmén f6r den hdggravida som satt och pustade pa
skolgarden, som hade svart att sitta i en skolbénk en hel lektion, dar flick-
orna forsokte ta hand om mig, komma med tips, rdd och férmaningar. Vi
har aldrig haft s& ndra kontakt som d&. Nér jag kom tillbaka efter fordldra-
ledigheten (ett ar senare) pa hosten 2001 tyckte manga att jag hade fordnd-
rats i kldder, stil och utseende. Jag sag mer ut som en svensk tjej. Moders-
markorerna som hade representerat ndgot gemensamt mellan dem och mig
var borta. De ndrmade sig mig mer som forskare, alltsd en person som stu-
derade dem. Det var som att starta filtarbetet helt fran borjan, fast fran ett
sdmre utgangslige.

Min konsbestdmda person kom ocksé att resultera i att min studie &r
centrerad kring flickorna i klassen. Pojkar och flickor umgicks mycket var
for sig pé skolan. For flickorna fanns det en sjélvklarhet nir jag ndrmade
mig dem. Pojkarna kunde ofta bli forvanande och generade nér jag forsok-
te prata med dem. Det hiinde att andra barn retade dem genom kommenta-
rer som: ”Ar Asa din tjej!?” De forsokte ofta dra sig ur kontakten sa fort
som mojligt. Jag provade med att delta i deras aktiviteter, som att spela
basket. De 14t mig vara med men de blev generade nér de sdg mig springa
efter bollen. De forsokte passa den sa att jag behovde rora mig sé lite som
mdjligt och det slutade alltid med att de kom fram och gav mig den i han-
den. Pojkarna forsokte skydda min person med avseende pa respektabilitet
genom att ricka mig bollen. Enligt lokala konsnormer hérde det inte till att
en respektabel kvinna rérde sin kropp, avsléjande som det ér for kropps-
formen, infor det andra konet som basket och fotboll innebér. Det var just
dessa slags fysiskt rorliga aktiviteter pojkarna dgnade sig at pa rasterna.
Avhandlingen handlar inte s mycket om pojkarna d& utrymmet att umgas
var litet pé grund av dessa aktiviteter. Mindre umgénge resulterar i mindre
information.

Olika sociala personer paverkar varandra i filt. Under de rubriker som
foljer kommer jag att mer ingdende ta upp aspekter av forskarpersonen,
som enligt min mening ger upphov till de mest asymmetriska relationerna i
félt. En svensk tjej var en moralisk ifragasatt kategori bland barnen pé Si-
raat al-islaamii med avseende pa respektabilitet. Denna aspekt av min per-
son vigdes upp genom forskarpersonen och dess koppling till universitetet,
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som visade att jag var en ordentlig, serios person. Forskarpersonen var
ocksa en ny variant pa temat vuxenkategorier i skolan. Som vuxen person i
skolan forvéntade sig barnen att jag visade omsorg om dem och hjilpte
dem i olika situationer. Mindre barn forvéantade sig hjilp nir brak uppstod
mellan dem. De kallade mig i borjan ofta for froken, den vanligaste vuxen-
kategorin 1 skolan. I lararrollen ingar dock inte endast omsorg utan ocksé
att bedoma barn och tillrdttavisa dem, att skaffa sig auktoritet dver barn. |
borjan fick jag arbeta mycket med att betona att jag inte var froken utan
forskare, som ett forsok att reducera den makt mellan vuxna och barn som
skolans institutionella dldersordning innebar. Jag har ocksa forsokt att av-
std de speciella privilegier som ldrare har pa en skola, exempelvis perso-
nalrum med skdna soffor att sitta i. Barnen ldrde sig med tiden (den sociala
erfarenheten) att ”inget hdnde” nér jag var med och sdg dem bryta mot né-
gon regel i skolan, ingen information som gick vidare till deras ldrare eller
rektorn. Det var dock en svar balansgang att hantera stéllningen som vuxen
i skolan. Det hinde att barnen ifrdgasatte min person moraliskt om jag inte
blandade mig i pé ett “vuxet sétt” eller tillrackligt mycket nédr saker och
ting hdnde mellan dem. Omsorg och tillrdttavisning hinger ofta ihop som
ndr ett barn retar ett annat och hon eller han blir ledsen.

For barnen innefattade forskare att vara vélutbildad och frén universitet.
Det var en tydlig klassmarkor i1 forhallande till barnens foréldrar dér de
flesta hade 1dg formell utbildning eller saknade sidan. A ena sidan var det-
ta ndgot som skapade skillnad mellan mig och barnen. Men det var ocksa
sa att de flesta barn tog for sjéalvklart att de sjélva skulle utbilda sig pa uni-
versitetet i framtiden. Universitetsstudier var ndgot onskvirt och efter-
strivansvért. Det hade hog status bland de arabiska familjerna. Det fanns
ocksa relativt manga unga ménniskor i deras arabiska krets som studerade
pa universitet. Den akademiska virld som jag representerade hade dessa
familjer genom barnens framtida universitetsstudier planer pa att tilligna
sig. Ur det perspektivet var det ndgot gemensamt mellan mig och dem.

Etiska och politiska dilemman

Muslimska skolor har genom é&ren blivit foremal for olika mediedebatter
och granskningar, reguljira och extrainsatta av den statliga tillsynsmyn-
digheten Skolverket (se Skolverket 1997, 2004). I samband med det har
jag kontaktats av myndigheten som gjort forfragan om vilken skola jag har
varit pd samt om jag kan ge information som berdr myndighetsutdvning.
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Denna information har nekats med hénsyn till en rad forskningsetiska
principer, bland annat anonymitet och informerat samtycke; myndighets-
utdvning ingick inte i dverenskommelsen med deltagarna. Det har ocksé
funnits tillfdllen dir skolan har kontaktat mig och bett mig informera till-
synsmyndigheter vilket nekats dem av samma principer. I kontakter med
foréldrar har dessa just betonat vikten av anonymitet. Det ska delvis forstas
mot bakgrund av deras erfarenheter av myndighetsutovning i Irak, delvis
den information som cirkulerade i den arabiska kretsen kring att svenska
myndigheter pa ganska godtyckliga grunder kan ta barn ifran sina foréld-
rar. Detta har styrt insamlingsmetoderna som begrénsats till faltanteck-
ningar. Det finns varken dokumentation i form av fotografier, videoinspel-
ningar eller bandade intervjuer med foréldrar eller barn.

Alla namn pa méanniskor och platser ar fingerade i avhandlingen. Jag
har forsokt att forstdrka principen kring anonymitet och personlig integritet
genom att dndra vissa uppgifter rérande barnens familjeférhéllanden. Den
personliga integriteten riktas i detta sammanhang &dven till lokala forhal-
landen med syfte att undvika identifikation de arabiska familjerna emellan.
Beskrivningen av de arabiska familjernas etablering i Skomakarby ar ock-
sd summerande till sin karaktdr for att undvika identifikation av enskilda
familjer. Jag har bedomt att detaljerad information om familjerna oftast
inte dr nddvindig da syftet med att beskriva dem har varit att visa pa de
politiska, kulturella och sociala processer som de ingick i for att 6ka for-
stéelsen av processer som forekom bland barnen i skolmiljon. Risken med
det forfarandet &r att en alltfor homogen bild ges av familjerna och det lo-
kala grannskap som de tillsammans bildade i Skomakarby, “den arabiska
kretsen” som de ofta bendmns i texten.

Uppgifter rorande stad och stadsdel har ocksd édndrats for att stirka
anonymitet for den aktuella skolan och den arabiska gruppen av familjer
frén Irak i forhéllande till det svenska, lokala majoritetssamhéllet, inklude-
rat lokala framlingsfientliga krafter. Skadegdrelse och trakasserier mot
muslimska skolor ar ganska vanligt forekommande enligt de intervjuer jag
gjort med forestandare for dessa skolor. Trakasserier hade dven forekom-
mit mot skolan Siraat al-islaamii. Det dr ocksa ett sétt att undanrdja risken
for att forskningsresultat anvinds som underlag for myndighetstillsyn av
en enskild skola. Det offentliga material som har anvénds for att beskriva
staden Ekdala och stadsdelen Skomakarby, inklusive det material som be-
handlar skolan Siraat al-islaamii refereras inte i avhandlingen (men finns
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tillgéngligt for granskning enligt gingse regler). Detta forfarande star i
motsdttning till den vetenskapliga principen om att redovisa sina kéllor.

Antropologer som bedriver studier utomlands publicerar ofta sina resul-
tat pa langt avstand fran filtet och dess ménniskor, ofta pa ett annat sprak
dn det inhemska och for en ganska sndv akademisk lasekrets. Forsknings-
resultat dr inte sé tillgéngliga for att inhemska regeringar och myndigheter
ska kunna tillimpa dem pa de ménniskor som antropologen studerat. S &r
inte fallet for det hir forskningsarbetet. Forutom risken med direkt myn-
dighetsutdvning mot en enskild skola, som erfarenheter visar, innebér stu-
dien en hdog grad av politisk involvering i den aktuella samhéllsdebatten
kring frdgor som exempelvis integration och segregation och frigan om
muslimska skolors existensberittigande. Det sker pa gott och ont. Det
finns anledning att tro att avhandlingen kommer att kunna brukas och dven
missbrukas av olika aktorer utifran ganska skilda intressen och politiska
agendor. Det dr min férhoppning att studien ska visa pa komplexitet istél-
let for att leverera enkla svartvita svar pa en rad politiska fragor. Det &pp-
nar emellertid samtidigt mdjligheten for olika aktorer att sjdlv vélja ut de-
lar av avhandlingen for sina syften.

Studien ror endast en muslimsk skola. Muslimska skolor &r ett hetero-
gent fenomen i Sverige. De skiljer sig at avseende mal, organisation, is-
lamundervisningens innehall, larare och elevsammansittning. Jenny Berg-
lund och Goran Larsson (2007:16f) beskriver i inledningen till boken Reli-
gibsa friskolor i Sverige, problemet med att konfessionella friskolor i de-
batten betraktas som en homogen foreteelse. Variationer och lokala olikhe-
ter lyfts sdllan fram, vilket bidrar till en onyanserad diskussion. Flagranta
foreteelser i enskilda skolor fokuseras dir de far representera helheten. Det
ar sd negativa stereotyper skapas i samhaéllet. Berglund och Larsson (ibid.)
beskriver ocksa problematiken med att debattorer ofta utgar fran att reli-
giosa friskolor antingen leder till segregation eller 6kad trygghet for elever
och foréldrar, dér det sista antas leda till integration. Som de pépekar, har
varken Skolverk eller skolforskare forsokt att utreda och utforska dessa
slags fragor empiriskt. Fragorna dr dessutom svérutredda — vad ar trygghet,
integration, samhaéllet? — och maste studeras over tid. Det rdcker dock inte
med fler empiriska studier. Det méste ocksé finnas ett intresse bland poli-
tiska aktorer for just komplexitet och nyanser. I dagens debatt passar kom-
plexiteten inte in. Forenkling ar attraktivt da det erbjuder aktorer tydliga
och ddrmed slagkraftiga argument, det &r den retoriska poéngen.
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Muslimska skolor &r nya skolor under utveckling. Det maéste i samhéllet
finnas politiskt och ideologiskt utrymme som skapar forutséttningar for
kritisk sjélvreflektion och utvecklingsarbete internt och dér det ocksa kan
ske 1 dialog med majoritetssamhéllet. For det kravs politisk tillit. De inter-
vjuer jag har genomfort med flera rektorer for muslimska skolar tyder dock
pa att tillit till aktorer som representerar majoritetssamhéllet saknas. Att
visa upp muslimska skolor i den politiska offentligheten idag, dir olika di-
lemman synliggdrs, dr for foretrddare forknippat med risker att tas till in-
takt for ett snabbt genomfort beslut om forbud. De politiska kostnaderna
for ett sadant beslut kommer att vara hoga.

I ett policydokument for antropologer, Ethical Guidelines for Good
Practice (Association of Social Anthropologists of the Commonwealth
1988) presenteras en rad etiska riktlinjer som sétter fokus pa etiska och po-
litiska dilemman som antropologiska féltstudier kan innebéra. Riktlinjerna
omfattar att ta hénsyn till de negativa konsekvenser som kan uppkomma i
samband med forskning som berdr de individer, grupper, verksamheter och
organisationer som studeras. Framforallt ror detta dilemma forskning kring
utsatta grupper, exempelvis etniska och religiésa grupper som utsitts for
diskriminering och rasism i samhillet. Det ror sig ocksd om att ta hansyn
till de negativa konsekvenser som arbetet kan innebéra for den egna fors-
karinstitutionen och forskarsamhillet som helhet, bidragsgivare, myndig-
heter och olika intressegrupper i samhéllet. Forskaren stér ofta infoér en rad
konkurrerande forpliktelser gentemot olika aktérer och motstridiga intres-
sen, vilket manga ganger handlar om att kompromissa och vélja mellan
olika principer. Denna problematik har jag brottats mycket med under av-
handlingsarbetet. Den aterstdende delen dgnas &t sddana fragor: hur det har
paverkat avhandlingstexten, val av analytiska perspektiv och forskarperso-
nens forhallningssétt i falt.

Frdgan om partiskhet och opartiskhet

Jag kom i kontakt med Siraat al-islaamii i en situation dér skolan och rek-
torn kritiserats otaliga génger i lokala medier. Framf6rallt framférde olika
aktorer kritik via den lokala tidningen. Kritik mot skolans existens kom
fran lokala skolpolitiker och inséndare fran allmédnheten. Det fanns ocksé
insdndare som stodde skolan, men de var forhallandevis fa. Lirare som
slutat kritiserade skolledning och arbetsformer. Konflikter mellan enskilda
fordldrar och rektor speglades ocksé i medier. Rektorn fick oftast utrymme

38



Faltarbetet

att besvara denna kritik, framforallt genom en journalist pa lokaltidningen
som var mycket engagerad i frdgor kring integration, frimlingsfientlighet
och rasism. Den bild som speglades i lokala medier var enligt rektorn allt-
for negativ och osann. Det var enligt honom uttryck for ”rasism mot mus-
limer”. Det fanns en stark onskan hos honom att fa sin, mer positiva och
som han menade korrekta bild av skolan speglad offentligt. I det lag &ven
en dimension av personlig uppréttelse for rektorn. Med min forfrdgan om
att fa féltarbeta pad skolan ség rektorn en mojlighet till det. Det fanns en
forhoppning hos honom om att jag skulle bli en positiv rost utat, da han
uppfattade att hans egen rost inte togs pa allvar for att han var muslim till
skillnad mot mig som var svensk och forskare.

Motséttningen mellan deltagarnas egen vilja att f& sina versioner av
verkligheten horda genom forskningen och forskarens intresse av att pre-
sentera sin version i forhallande till flera olika intressen och aktérer aktua-
liserades under min tid pa skolan. Aven om rektor Yusuf (som jag har
namngivit honom i avhandlingen) och jag bade i borjan och senare forde
samtal kring denna fréga, fanns ofta en tendens hos honom att ta forgivet
att min forskning skulle resultera i att jag kom fram till samma kunskap,
inkluderat samma kritiska syn pa olika aktorer som han sjélv. Det har varit
viktigt att fore och under féltarbetet explicit ta avstdnd fran funktionen att
agera sprakror for rektorn. Efter en tid i félt borjade rektorn uttrycka farhé-
gor att min avhandling skulle bli for “okritisk” och ”neutral” vilket var de
termer han anvinde. Synen pa min forskarperson som neutral har jag tolkat
som en konsekvens av att jag inte explicit bekréftade rektorn i hans versio-
ner. Han borjade allt oftare diskutera med mig om att skriva en egen bok
om sina erfarenheter, nagot som jag ockséd uppmuntrade honom till. Men
dilemmat kom &nda att struktureras genom den maktordning som rader
mellan forskare/akademi och de som beforskas. Avhandlingsarbeten publi-
ceras. Det kan vara betydligt svarare att fa andra erfarenheter och kunska-
per publicerade.

Dilemmat med ménniskors forvantan pa forskaren att fungera som me-
dium och sprakror for egna intressen torde oftare uppkomma vid forskning
om en underordnad grupp som sjélva har svart att fa sin rost hord pé ett le-
gitimt sitt i samhéllet. Mot den bakgrunden finns ett intresse av att anvén-
da den maktposition som en forskare innehar genom sin status av att repre-
sentera sanning och tillforlitlighet som vetenskap har i samhillet. Att agera
som sprakror for en underordnad grupps egen analys av sin situation stri-
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der dock mot principer for hur god forskning ska bedrivas. Forskaren més-
te gora egna analyser och sta for dem.

Niér jag inledde mitt féltarbete var jag (d& som nu) partisk i den bemér-
kelsen att min stdndpunkt var att invandrade muslimer i Sverige utgdr en
strukturellt diskriminerad grupp i samhéllet. Denna uppfattning delade jag
med rektor, barn och forédldrar. Det var en anledning till att jag onskade
studera en muslimsk friskola och en viktig orsak till att jag fick tilltrade till
den. Ett l&ngt féltarbete bland ménniskor i en vardaglig miljé komplicerar
dock abstrakta strukturella maktrelationer och dess forenklade kategorise-
ringar, som kategorin muslimer och kategorier som svenskar, majoritets-
samhdllet eller det svenska samhéllet. Ménniskors egen aktiva anvindning
av politiserade kulturella kategorier dr mangfacetterad och kan tjéna
manga olika syften (Herzfeld 2005).

Siraat al-islaamii var en miljé dar ménniskor, pa etnisk och religiés ba-
sis, innehade en stark sjdlvbild av att vara en fortryckt grupp i sambhéllet,
varvid de ofta tolkade olika héndelser och ménniskor utifran ett sadant
schema. Det hade vid flera tillfdllen uppstatt brdk mellan elever pa den
nérliggande kommunala Skomakarbyskolan och Siraat al-islaamii. Elever
fran Siraat al-islaamii hdvdade att det var syrianska elever som startade
braken genom att uttrycka sig nedvirderande om muslimer, och som fick
svenskar med sig. Elever fran Skomakarbyskolan hidvdade att det var pre-
cis tvartom. Rektorn pa Siraat al-islaamii och rektorn pd Skomakarbysko-
lan fann ingen samsyn i hur bréken skulle forstas. P4 Siraat al-islaamii re-
sulterade det i att rektorn pd Skomakarbyskolan bendmndes for rasist av
bade rektor och barn. I lokala medier framtridde ofta en bild av att just
Skomakarbyskolan bedrev ett mycket aktivt arbete mot rasism i skolan dér
rektorn var en drivande kraft. Under mitt féltarbete i Skomakarby stotte jag
pa syrianska ungdomar fran Skomakarbyskolan som uttryckte aversion
mot muslimer. Men jag horde ocksé hur barn pa Siraat al-islaamii pratade
illa om syrianer och kristna araber. Termen syriano anvinde de &ven som
skallsord mot varandra och mot ldrare. I vardagliga situationer fann vissa
barn och unga verktyg att utmana varandra genom att aktualisera konflik-
ter mellan kristna och muslimska grupper som lénkade tillbaka till deras
hemlénder. Det fanns en legitimitet for ett sddant antagonistiskt forhall-
ningssétt hos fordldragenerationen i de olika hemlandbaserade sociala
kretsarna i Skomakarby. De komplicerade vardagliga kulturpolitiska pro-
cesser som pagick i den lokala milj6 dir jag bedrev faltarbete aktualiserade
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principer som opartiskhet och vetenskaplig integritet i forhéllande till
manniskor som bade befann sig i studiens centrum och i dess utkanter.

Léraren i arabiska, Ibrahim gav ofta uttryck for att den svenska skolan
forfoll vad géllde barns uppfostran och moral. Mot den bakgrunden ansag
han att min forskning var viktig. Han menade att jag skulle visa, med den
muslimska skolan som exempel, vad en bra skola var for ndgot. Det var ett
framtrddande ideologiskt tema eller diskurs pa Siraat al-islaamii, dven i
rektorns islamundervisning att jimfora islam och kristendom, muslimer
och svenskar — i betydelsen bade kristna och sekulariserade — respektive
kulturs normer, varderingar och livsstil, och deras respektive skolor dar
jamforelsen foll ut till fordel for islam och muslimer. Islam presenterades
som den bésta, mest rationella och fulléndade religionen. Det kan betraktas
som ett svar pa skillnaden mellan konfessionell utbildning i religion, dér
malet dr att bli troende och utbildning om religion(er) som kannetecknar
icke-konfessionell religids utbildning.

En konfessionell partisk utgdngspunkt dr foremal for analys i avhand-
lingen. Den bildar inte analytisk utgdngspunkt dd den kommer i konflikt
med principen om opartiskhet i férhéllande till ett religiost och kulturellt
pluralistiskt samhille. Det finns en diskussion inom och utom akademin
huruvida islam och religion i vidare bemérkelse bor eller kan studeras av
icke-troende och med analytiska ramverk baserade i vésterlandsk sekulari-
serad vetenskap. Det sekuldra utgdr ocksa en slags partiskhet (Gellner
2001, Kapferer 2001). Det finns foresprakare for islamisk antropologi, som
nérmar sig studiet av sociala och kulturella fenomen utifrén islamska vér-
den och principer och med analytiska tekniker himtade frén islamska tex-
ter och traditioner (Tapper 1995). Den hir studien ar placerad i det forsk-
ningsfilt, som till skillnad mot islamisk antropologi, kan bendmnas for an-
tropologi om muslimer.

Den huvudsakliga kritik som rektorn onskade att jag skulle skriva om
riktade han dels mot det svenska samhaillet som han anség var diskrimine-
rande pa bade lokal och nationell niva, dels mot muslimer dir han asyftade
de arabiska familjerna fran Irak vars barn gick pé skolan . Ibland beskrev
han sitt eget samhéllsengagemang, dir skolan var en del av det, som ett
“tvafrontskrig” dér han syftade pa dessa bada kritiker. Den forsta kritiken
tar jag mig an genom att utifran maktforhallandet mellan en muslimsk mi-
noritet och ett icke-muslimskt majoritetssamhélle placera och beskriva
skolan Siraat al-islaamii 1 sin lokala kontext, staden Ekdala och fororten
Skomakarby. Den andra kritiken aktualiserar skolan fran perspektivet att
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vara en offentlig utbildningsinstitution i forhallande till fordldrar och fa-
milj och den maktrelation som det innebér. Siraat al-islaamii var inte en
ideell muslimsk fO6rening utan en institution med offentlig finansiering,
med en rad dtaganden enligt olika lagar och forordningar. Det finns ett
samhdlleligt intresse av att kritiskt belysa offentliga institutioner i forhal-
lande till det privata, dér individ och familj betraktas som en svagare part.
Ett kritiskt perspektiv utifrén en sddan stdndpunkt har styrt arbetet fran falt
till text. Detta perspektiv har relativt stort utrymme i avhandlingen da falt-
arbetet inte forlades till de andra som rektorn riktade kritik mot, skolpoliti-
ker i kommunhuset, utan till just skolmiljon.

Jag delar mycket av den postmoderna kritiken av att vetenskap inte kan
vara opartisk. En strategi som jag utvecklat dr att i férhéllande till olika ak-
torer arbeta mot opartiskhet i vissa avseenden, som om det vore mojligt i
brist pa béttre alternativ. Det har ocksa handlat om att medvetet vilja par-
tiskhet for att kunna belysa olika sidor av ett fenomen. En del av det kom-
plicerade &r just att maktrelationer inte endast baseras pa etnicitet eller re-
ligion. Kategorier eller grupper ar heterogena, differentierade med avseen-
de pa offentlig (skola) eller privat position (familj), med avseende pé klass,
kon och élder. Den Overgripande partiska standpunkt som préglar det hir
arbetet dr vad som inom barndomsforskning bendmns for ett barnperspek-
tiv i forhéllande till ’alder’ som en maktordning i samhéllet (jfr Alanen
2000, Halldén 2003). Det ror sig om att utifrdn barns samhélleliga position
studera &ldersordningar, som existerar bdde inom minoritet och majoritet,
som strukturerar relationer mellan lérare och elever i skolan samt relatio-
ner mellan barn och fordldrar inom familjen. Denna kritiska stdndpunkt,
eller partiskhet skir pa tvirs mot ménga andra intressen i mitt falt.

Ett analytiskt barnperspektiv ska dock inte sammanblandas med de
barns perspektiv eller ”egna roster” som ingér i den hér studien. I den hér
avhandlingen skriver jag i regel ’barncentrerat perspektiv” for att ytterliga-
re forsoka undvika att de kopplas samman. Det finns ett vetenskapligt in-
tresse av att studera barns villkor i samhillet utifrén barncentrerade per-
spektiv pa den forskningsinstitution som den hér avhandlingen &r kopplad
till, Tema barn vid Link&pings universitet. Det behover inte nodvéndigt
sammanfalla med de konkreta barnens egna intressen. Alder ir endast en
aspekt av det som bildar ménniskors livsvillkor. Det framsta intresset som
dessa barn kommunicerade under fdltarbetet var att vérna sin familjs in-
tressen, inte intressen som barn i samhillet. Samtidigt dgnade de sig at en
rad saker i egenskap av sin dlder och aldersposition, saker som inte 1ag i
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familjens och foréldrarnas intresse, inte heller i rektorns och skolans. Av-
handlingen synliggér dem. Att skapa anonymitet runt barnen och familjer-
na, att kritiskt analysera skolan mer dn hem och fordldrar fran alderssyn-
punkt, dr det val jag har gjort for att hantera intressekonflikten mellan ett
vetenskapligt barnperspektiv och barns perspektiv.

Tillit och fortroende

Jag och Laila sitter bredvid varandra pd svenskan. Hon fragar mig ”Vad
tycker du om det hiar med Israel?” Det ér april 2002 och den andra Pales-
tinska intifadan (folkliga upproret) har pagatt lange. Barnen fragade mig
redan forsta veckan i falt om mina &sikter i Palestinafrdgan. Jag svarade att
jag var emot Israels ockupation av olika omraden som jag gjort flera gang-
er tidigare. Fragan hade dterkommit ett antal gdnger under filtarbetet, men
nu var det ganska ldnge sen. ”Vad tror du?”, fragar jag tillbaka och tittar
Laila i 6gonen. Hon vill forst inte svara, viker undan med blicken och bor-
jar skratta besvirat. ”Att du haller pa Israel”, svarar hon till slut. ”Varfor
tror du det?”, frigar jag. "Dérfor att du ar for mycket inne i ditt land”, sé-
ger hon forldget. Hon klappar mig trostande Over ryggen och fortsétter
”Det dr inte ditt fel, du &r for mycket inne i ditt land bara”.

Tillit och fortroende &r virden som ofta framhalls som viktiga att eta-
blera mellan forskare och de som beforskas. Det kan dock uppsta dilem-
man med att bygga alltfor mycket tillit och fortroende i politiserade miljoer
dér ménniskor har en stark sjélvbild av att vara en diskriminerad grupp i
samhéllet och dir man sjélv inordnas i den kategori som diskriminerar. For
barnen var en svensk att lita pa ndgon som kommunicerade att den stod pa
muslimers sida mot ett antimuslimskt samhélle och omvérld i stort. Jag har
redan beskrivit hur komplicerad en sddan kommunikation frén forskarens
sida kan bli nér det ror konkreta situationer, den vardagliga nivan. Det &r
just pé denna niva féltarbetet utspelar sig. Lailas forldgenhet sdger ocksa
ndgot om dilemmat for barnen att etablera en slags vinligt sinnade var-
dagsrelation — dir att hdvda att ndgon héller pé Israel &r sjalvklart ofor-
skdmt — mellan tvd parter som i politiska sammanhang delas upp som
”van” respektive “fiende”. Laila var en av dem som hade minst fortroende
for mig 1 falt, men situationen under svenskan belyser dnda den Gvertyd-
lighet, eller 6verkommunikation om att std pd muslimers sida, som jag
uppfattade att manga barn krivde for att de skulle fa fullt fortroende for
min person.
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Tillit och fortroende har ofta betydelsen av goda etiska vérden, en beto-
ning dir dess funktionella aspekter kommer i bakgrunden. Tillit gor att
ménniskor Oppnar sig och informerar om sina liv. Det genererar mycket
och fyllig data. Ett etiskt dilemma som uppstod utifran de politiska forhél-
landena i félt kring dessa vérden dr den sveksituation som kan bli resultatet
nér den vetenskapliga text som sedan produceras inte visar sig vara lika
bekréftande som forskaren gjort sken av. Tillit och fortroende forvandlas
dé till en form av exploatering. En relativ tillit byggdes upp mellan mig
och barnen genom de sociala erfarenheter av varandra som generades over
tid, men det fanns ocksé social distans som jag av fler skil inte aktivt for-
sokte att overbrygga. Ett ytterligare skél till det var barnens underordnade
position som barn nir det rorde att informera om omraden som skola och
familj till personer som representerar offentligheten, som en forskarperson
gor. Det var vuxna som ackrediterades med en sadan offentlig funktion.

Vid ett tillfalle hade rektorn fatt hora att det fanns barn som stannade
lange inne hos skolskdterskan. Han tog upp det under en lektion med ele-
verna. “Se’n har jag fatt hora av skolskoterskan att det finns elever som
pratar néstan tvd timmar med skolskoterskan. Jag har sagt till er att ni far
inte prata med henne om er familj, om vad er mamma eller pappa gor, hur
manga syskon ni har, vad ni gér hemma och s&. Hon har inte rétt att stilla
sadana frdgor. Om hon gor det ska ni inte acceptera utan bara séga att *Det
far jag inte svara pa’. Hon ska inte fraga sddana fragor. Hon 4r ingen po-
lis.”

Laila hade en marginaliserad social stillning i klassen. Hon sokte sig
mycket till mig inledningsvis for att ha nagon att umgas med. Umginge
innebdr dock ocksa informationsutbyte. Nér Laila blev inforstddd med det
forvandlades min nérvaro till ndgot negativt baserad i en oro kring vad
hennes information skulle kunna resultera i. Barnen beréttade i regel inte
ingdende och i detalj om sina familjer, om sina fordldrar och andra famil-
jemedlemmars forehavanden. Jag stéllde inte heller fragor till barnen om
familjen pé denna nivd. Som héndelsen med skolskoterskan visar var fa-
miljelivet privat. Jag uppmanade ocksa barnen att siga till ndr information
cirkulerade som de inte ville att jag skulle fa tillgng till. Det hinde vid
upprepade tillfillen att de bad mig att inte vara nirvarande i vissa situatio-
ner och dér det alltid handlade om familjen. Trots det finns det en del an-
teckningar om familjeforhallanden. Det dr inte endast tillit och fortroende
som genererar data, utan dven det l&nga fdltarbetet i sig, med betoningen
pa just langt. Det blir till en vana att forskaren &r nédrvarande och viljan

44



Faltarbetet

bland informanter finns att lata livet fortgd som vanligt. Det dr svért att av-
sté fran samtalsimnen och aktiviteter under mycket lang tid.

Hur information som tillkommit under sddana villkor kan och bor an-
vindas ar ocksé fragor att beakta i produktionen av text ur ett etiskt per-
spektiv. Jag har avstatt fran att ge detaljerad information som ror enskilda
familjer. Att helt avsta fran att beakta familjeinstitutionen just i relation till
dessa barn i deras skolmiljo, hade lett till analytiska och vetenskapliga
problem. Familjen var pé olika sétt central for barnen, i och utanfor skolan.
Att véirna familjens privatliv genom att vara forsiktig med information om
den ir ett exempel pa det. Det ar svart att kringga en sddan centralitet och
samtidigt generera god vetenskaplig analys.

Dilemmat med konflikter som ’key situations’

I konfliktfyllda situationer synliggors sociala relationer och processer extra
tydligt. Konflikter 4r ofta med i vetenskapliga texter som belysande ’key
situations’ just pa grund av att de &r sa informativa. De hérrér emellertid
ofta fran situationer dar méanniskor vill vara som minst offentliga. Sddana
nyckelsituationer riskerar att ge en bild av de ménniskor som studerats som
konfliktorienterade. I den hir avhandlingen ska det ses i relation till att
muslimer ofta framstélls i medier i samband med krig, terrorism och andra
politiska konflikter. Aven i min etnografi synliggérs konflikter. I skolmil-
jon utspelade sig olika konflikter, exempelvis mellan skola och hem, vilka
gors till foremal for analys i avhandlingen. Relationer mellan barn och
vuxna studeras utifran ett makt- eller konfliktperspektiv. Relationer till en
icke-muslimsk omvérld, svenskar, byggdes ofta upp pa ett konfliktfyllt sétt
i skolmiljon. Barnen och deras familjer deltog i de politiska konflikter som
genererat deras flykt fran Irak. Baathregimen hade fortfarande makten i
Irak under faltarbetet och de hade vanner och sléktingar kvar dér. De ara-
biska familjerna engagerade sig i Palestinakonflikten som har kopplingar
till en vérldspolitisk niva och dér politiska kategorier och uppdelningar i
Ost och vist dr framtrddande. Mot denna bakgrund har det varit svart att
undvika att skriva om konflikter i den hér avhandlingen. Siraat al-islaamii
utmaérktes av att vara en konfliktfylld milj6 i olika avseenden.
Antropologen Leslie Hurst (1991:200ff) har skrivit om sina erfarenhe-
ter av att gora faltarbete i en klass diar manga elever dgnade sig 4t annat &n
skolarbete under lektionstid och dér de ofta utmanade lararens auktoritet.
Hon beskriver sina kollegors starka reaktioner pa hennes etnografiska tex-
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ter under olika arbetsseminarier. De menade att eleverna speglades i tex-
terna pd ett alltfor negativt sétt och att klassrummet ibland visualiserades
som en ren krigszon. Sjilv blev hon forvanad over sina kollegers reaktio-
ner. Hon var inte ute efter att spegla elever negativt, utan att analytiskt ut-
reda frdgan om auktoritet i skolan. Hon hade inte uppfattat klassrummet
som en krigszon och kunde inte heller forst se det nér hon efter dessa se-
minarier aterigen ldste igenom sina texter. Hurst (ibid.) forklarar denna
skillnad med att faltarbetaren bade skriver och laser sina egna texter utifrén
minnet av filtarbete som helhet, alla dess platser, manniskor och héndelser
som hon eller han varit med om. Det 4r en erfarenhet som inte delas av
andra ldsare och som &r svér att formedla i text.

Féltarbetet ger vid handen att ménniskor har manga fasetter, men dér
vissa gors mer analytiskt intressanta dn andra och fir mer utrymme i de
texter som produceras. Néar jag ldser min text didr Selma som var ny i klas-
sen forsokte bli accepterad genom att Oppet markera avstdnd fran flickan
Khadija (som ingen ville umgas med da hennes familj hade daligt rykte) sa
ser jag ingen “elak person” utan fasetten; en Selma som ofta i skolan tar
sig an om nédgon é&r ledsen, som tar hand om sina smasyskon och ser till att
de far ndgon att leka med pé rasterna. Att skriva om de manga sidorna av
en ménniska star i motséttning till idealet om att producera vetenskapligt
stringenta texter. Jag vill avsluta denna metodgenomgang med att uppma-
na lésaren att 14sa in sddana fasetter i de ménniskor som forekommer i den
hér texten.
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KAPITEL 3

Perspektiv

Vuxnas uppfostran och barns personskapande

Den hir avhandlingen utgar fran ett perspektiv dir personer som barn,
tonaringar, ungdomar och vuxna betraktas som sociala skapelser. Hur
ménniskor tolkar biologisk &lder och skapar olika alderskategorier, vilket
kulturellt innehéll, sociala implikationer samt inbordes stéllningar de ges
varierar dver tid och i olika sammanhang (Norman 1996). Jag forstér alder
dels som en social process, som att vixa upp och bli gammal, dels som ett
strukturellt drag for hur samhéllet och olika aldersgrupper organiseras ut-
ifrdn var i livet de befinner sig (jfr Qvortrup 1993, Riley 1987, Turner
1989). Det ér framforallt den sista betydelsen av alder som jag utforskar i
avhandlingen. I studien forsoker jag belysa hur barn formar sina sociala
personer inom ramen for hur vuxna organiserar deras barndom for att av-
siktligt forma dem, bedriva uppfostrande utbildning i skolan.

Med uppfostran menar jag de praktiker som vuxna riktar mot barn for
att avsiktligt och medvetet forma dem till 6nskvérda sociala personer. Om-
sorg och omvardnad dr tvd néra relaterade termer, men de har mer betydel-
sen av att tillfredsstdlla grundldggande behov hos barn som mat, kldder
och olika former av stéd och hjilp. Det dr dock vanligt att uppfostran ock-
sd uppfattas som omsorg om barn, att den sker for barn bésta och motsat-
sen: att brist p& uppfostran forstds som brist pa omsorg (Fjellstrom 2003).

Uppfostran kopplar till det vidare begreppet socialisation. Inom manga
socialisationsteorier innefattar socialisation alla de léroprocesser dér vuxna
formedlar sin kunskap, sina normer och virderingar och regler for upp-
forande till barn for att de ska bli fullvirdiga medlemmar i ett samhélle.
Inom vissa perspektiv betonas vuxnas instruktioner och végledning av bar-
net, i andra framhdvs vuxna som rollmodeller som barn observerar och
imiterar. I fokus for analysen har varit hur barn lar sig tdnka, agera och
kénna passande utifrdn vuxnas normer. Det gemensamma for dessa per-
spektiv dr att den vuxne sétts i centrum for den process dir barn formar
sina personer samt att slutmélet for socialisation dr kénd pa forhand: att
barn, med enskilda variationer, blir som de vuxna som uppfostrar dem
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(Lovschal-Nielsen 1998, Toren 1993). Som antropologen Christina Toren
(1993:461) hiavdar har det medfort ett relativt ointresse av att studera barn
som sociala aktorer, dir barn sétts i centrum for sitt personskapande.

Den hir studien tar analytiskt avstamp i att formning av barn ingar i
samhdlleliga forestdllningar om vuxnas personer, “adulthood”. Att vara en
ofdrdig person som formas av vuxna ingér i forestéllningar om barns per-
soner, ’childhood”. Dessa forestéllningar baseras pa idéer om att barn ar
personer men inte fardiga personer i jimforelse med vuxna. Det legitime-
rar vuxnas auktoritet att forma och bestimma Over barn i samhéllet (James
& James 2004:3f). Uppfostran kan séledes betraktas som uttryck for ett
maktforhillande mellan den som formar och den som formas. Den ena par-
ten fixerar normer och virden och den andra parten forvéntas ta till sig
dem (Fjellstrom 2003). Filosofen Tamar Schapiro réttfardigar vuxnas makt
over barn pa foljande sitt:

Adult rule is not, in and of itself, better than rule by instinct. Adults
have to make it better, and unless they do so, their governing of chil-
dren is not legitimate. So in fact there are two conditions which have to
be met in order for our paternalistic practices to be justified. First, it
must be the case that the condition of childhood is one which a person’s
authority over herself is not yet constituted, so that self-government is
not yet possible. Second, it must be the case that adults exercise their
form of alien rule in a way that makes it better than the rule of instinct.
[...] So adults must earn their right to govern children by using their
power in ways that protect and promote children’s interests. (2003:592)

Tamar Schapiro framstéller barn som att de handlar instinktivt, vilket skil-
jer dem at fran vuxna. Det speglar en utbredd syn pa barn som ”natur” eller
”savage” som barndomssociologen Chris Jenks (2005:4) bendmner det.
Christina Toren (1993:469) menar att barn ofta utforskas som asociala per-
soner dér de handlingar som vuxna riktar mot dem tillskrivs vérdet av att
gora dem sociala. Vuxna forstas som kultur i betydelsen att vara civilisera-
de, bérare och uppritthallare av samhéllets ordning, normer och vérdering-
ar. I réttsliga sammanhang anses barn vara oférmogna att sjidlva gora val
och de kan inte stillas till svars for sina handlingar i samma utstrickning
som vuxna. Det utgdr basen for vuxnas réttigheter men ocksa skyldigheter
gentemot dem. Enligt fordldrabalken har fordldrar en rad skyldigheter att
se till sina barns bista, men dir barn inte har nigra skyldigheter gentemot
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sina fordldrar, utan endast rétt till god omsorg, omvardnad och uppfost-
ran.2

Foréldrar inom familjen och lérare inom skolan ér de som réttsligt auk-
toriseras att dgna sig at uppfostran i samhéllet. Daremot kan det rada olika
uppfattningar om hur ansvaret for uppfostran ska viktas mellan skola och
forédldrar samt om den ska skilja sig at i inriktning och innehall. I fordldra-
balken definieras inte vad fostran ska syfta till. Det kan ses som uttryck for
att familjen uppfattas som en privat sfar dér offentliga institutioner inte ska
intervenera alltfor mycket. Vad skolans uppfostran ska syfta till framgar
déremot i olika styrdokument. I dem betraktas barn som offentliga perso-
ner, framtida medborgare. Samhélliga intressen stér i forgrunden for barns
uppfostran. Termer som fostran eller uppfostran anvénds dock séllan i sko-
lans styrdokument dé dessa ar belastade med negativa associationer till en
repressiv auktoritdr skolordning. I 1969 érs liaroplan ersattes exempelvis
termen fostran med utveckling. Termen kom dock tillbaka i 1980 érs léro-
plan (Fjellstrom 2003:1). I den nuvarande ldroplanen finns formuleringar
som:

Skolan har en viktig uppgift nir det géller att formedla och hos eleverna
forankra de grundldggande viarden som vart samhaéllsliv vilar pa. [...]
Utbildning och fostran 4r i djupare mening en fraga om att dverféra och
utveckla ett kulturarv — vérden, traditioner, sprak, kunskaper — fran en
generation till nésta. [...] Skolan har i uppdrag att overféra grund-
laggande vérden och frdmja elevernas larande for att ddrigenom forbe-
reda dem for att leva och verka i samhillet. (Lpo 94:5)

I ménga sammanhang artikuleras vikten av barns sjidlvbestimmande och
inflytande Gver sina liv. Det avspeglas i fordldrabalken som ger fordldrar
skyldighet att beakta barns synpunkter och 6nskemal med deras stigande
&lder.3 Aven skollagen ger barn inflytande &ver sin utbildning och skol-

2 »Barn har ritt till omvérdnad, trygghet och en god fostran. Barn skall behandlas med akt-
ning for sin person och egenart och far inte utsittas for kroppslig bestraffning eller an-
nan krénkande behandling.” (§ 1 i kapitel 6, Om vdrdnad, boende och umgdnge, SFS
1949:381)

3 »Vardnadshavaren har riitt och skyldighet att bestimma i fragor som ror barnets personli-
ga angeldgenheter. Vardnadshavaren skall dirvid i takt med barnets stigande alder och
utveckling ta allt storre hinsyn till barnets synpunkter och dnskemal.” (§ 11 i kapitel 6.
Om vdrdnad, boende och umgdnge, SFS 1949:381)
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gang med stigande alder.* Barns rittigheter 6kar sdledes ju éldre de blir,
m a o desto mer sociala eller samhélleliga som vuxenvérlden uppfattar de-
ras personer. Det &dr dock intressant att nér uppfostran behandlas i olika
dokument &r oftast inte barns sjédlvbestimmande med. Ett formedlings- el-
ler 6verforingsperspektiv, frdn vuxna till barn dominerar. Uppfostran tycks
vara ett omrade som tydligt uttrycker vuxnas auktoritet att bestimma over
barn i samhéllet.

Religits och kulturspecifik uppfostran ar i fokus i den hér avhandling-
en. I den europeiska konventionen om skydd for de ménskliga réttigheter-
na och de grundliggande friheterna finns stod for fordldrars rattigheter
gentemot staten att uppfostra och utbilda sina barn utifran sin religidsa och
filosofiska &vertygelse.> Aven barnkonventionen ger barn ritt att bevara
och praktisera kultur med hédnvisning till religids, nationell eller etnisk hér-
stamning.® T bada dessa konventioner bestdms barns kultur, religion och
grupptillhdrighet genom sina fordldrars. Konventionerna behandlar fragan
om minoriteters rittigheter till social och kulturell reproduktion i forhél-
lande till ett majoritetssamhaélle. Det ska ses i ljuset av att minga stater hy-
ser minoritetsgrupper som &r foremal for olika former av religiost och kul-
turellt fortryck.

Den offentliga skolan har ofta avsikten att socialisera in barn i storre
kollektiv som “’samhélle” eller “nation”. Det medfor tendenser till att fri-
koppla barn fran fordldrar och lokala grupper, fran de kunskaper och fér-
digheter som géller dér till forméin f6r dem som tillskrivs virde for dessa
vidare kollektiv (Levinson & Holland 1996). Mot den bakgrunden ar det
inte forvdnande att barns uppfostran och utbildning befinner sig i centrum
for intensiva kulturpolitiska debatter mellan minoritet och majoritet.

4 “Eleverna skall ha inflytande 6ver hur deras utbildning utformas. Omfattningen och ut-
formningen av elevernas inflytande skall anpassas efter deras &lder och mognad.” (§ 2 1
kapitel 4, Grundskolan, SFS 1985:1100)

3 “Ingen ma forvigras ritten till undervisning. Vid utovandet av den verksamhet staten kan
pataga sig i frdga om uppfostran och undervisning skall staten respektera fordldrarnas
rétt att tillforsdkra sina barn en uppfostran och undervisning som star i 6verensstimmel-
se med fordldrarnas religiosa och filosofiska overtygelse.” (Artikel 2, Rdétt till undervis-
ning, forsta tillaggsprotokollet till den europeiska konventionen om skydd for de
ménskliga rittigheterna och de grundlaggande friheterna)

6 ] de stater dir det finns etniska, religiosa eller spriakliga minoriteter eller personer som
tillhor en urbefolkning skall ett barn som tillhér en sadan minoritet eller urbefolkning
inte forvdgras rétten att tillsammans med andra medlemmar av sin grupp ha sitt eget
kulturliv, att bekénna sig till och utdva sin egen religion eller att anvinda sitt eget
sprak.” (Artikel 30, FN:s konvention om barnets rattigheter)
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Internationella konventioner speglar ett maktperspektiv dér relationen
mellan stat och minoritetsgrupp stir i centrum, inte maktrelationer mellan
barn och vuxna. Barn kan bendmnas som en underordnad grupp i forhal-
lande till vuxna i samhéllet, bdde inom majoriteten och inom minoriteten.
Grupper innefattar interna hierarkier baserade i élder, inte minst nir det ror
omréaden som kultur och religion. Vissa gruppkategorier tillskrivs vanligt-
vis mer kultur och religiosa kvalifikationer 4n andra och ddrmed auktoritet
att definiera och féormedla dem. Mén har i ménga sammanhang tillskrivits
mer kultur d4n kvinnor och vuxna mer kultur &n barn (La Fontaine 1978,
Ortner 1974).

Forma: Bevara och forandra

Som jag redan berdrt dr socialisation ofta sammanbunden med forestill-
ningar om att gora barn till medlemmar i redan existerande samhélleliga
kollektiv: familjen, slédkten, byn, ett urbant grannskap, en religios gemen-
skap, samhillet och nationen. Socialisation symboliserar den process ge-
nom vilken samhallen eller grupper socialt och kulturellt reproduceras dver
tid. Denna symbolik baseras pa forestillningen om att normer och vérde-
ringar till stor del faststdlls i barndomen: att det dr i barndomen som mén-
niskor dr som mest formbara. Stater, dess institutioner och professionella
betraktar dessutom ofta barn som viktiga resurser for social och kulturell
fordndring. Da barn uppfattas som formbara representerar de inte endast
mojligheter till reproduktion utan ocksa till nyproduktion, att fordndra
samhéllet i nya, dnskvérda riktningar (Gupta 2001).

Ambitionen att bevara respektive fordndra lankar till olika utbildnings-
idéer kring vad skolans innehdll och syfte ska vara. Bevara knyter an till
det som inom utbildningsfilosofi betecknas som ’traditionalistisk’ utbild-
ning. Traditionalistisk utbildning syftar till att formedla en grupps kultur,
traditioner, normer, varden och livsstil till den uppvéxande generationen.
Den utbildade personen forstds som bérare av en grupps tradition, vilket
ocksa utgdr kriteriet for att rdknas som gruppmedlem. Att gruppens kultu-
rella sdrart bevaras och fortlever over tid utgor ett viktigt utbildningsmal.
Vad som é&r onskvért genereras genom tradering (6verforing) sa att dven
kommande generationer uppfattar tidigare generationers normer och var-
den som Onskvérda (Hirst 1974:80, 1985:6f). Skrivningar i den nationella
laroplanen som “Skolan har en viktig uppgift nir det géiller att formedla
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och hos eleverna forankra de grundldggande virden som vart samhallsliv
vilar pd” (Lpo 94:5) avspeglar sddana traditionalistiska inslag.

Denna utbildningsidé star ofta i forgrunden for frdgan om kulturella och
religidsa rittigheter for minoriteter att bedriva egna skolor. Synen ar kopp-
lad till idealet om ett pluralistiskt samhélle som bestér av relativt distinkta
grupper, var och en med sin sérskilda kultur. Métet mellan ménniskor 6ver
kulturella grinser karaktariseras idealt av att de upprétthaller sina respekti-
ve traditioner. Denna syn skiljer sig fran forestdllningar om att méten mel-
lan ménniskor i pluralistiska samhéllen ger upphov till nya kulturella
blandningar, ’kreolisering’, "hybridisering’, inte minst bland unga (Lave et
al 1992). Nar det ror skolor for invandrade minoriteter bor frigan ocksa
kopplas till den migrationsforskning som visar att ménniskor ofta forestil-
ler sig hemlandets kultur som négot tidlost, ett arv som kan bevaras och
formedlas dven i ett nytt land eller som riskerar att gd forlorad med de
ungas kontakter med véirdlandets kultur (Aswad & Bilge 1996, Espiritu
2001, Foner 1997). Kulturell forédndring forstds som rumslig forflyttning —
frén ett kulturellt territorium till ett annat — orsakad av migration snarare
dn som tidsbegridnsade och generationsspecifika fenomen (Schwartz
1975:309). Denna utbildningsidé i den aktuella skolans uppfostran behand-
las i kapitel sju, Bevara muslimsk kultur. Bade rektorn och barnens famil-
jer var forsta generationens invandrare. Uppfostran fick i detta samman-
hang betydelse av att reproducera familjernas hemlandsbaserade muslims-
ka kultur i Sverige. I centrum stod reproduktionen av den muslimska famil-
jen. For manniskor som migrerar ges ofta familjelivet betydelse av en sfar
dér hemlandets kultur fortfarande finns kvar. Familjen dr ndgot som mén-
niskor kan bédra med sig och bevara fran hemlandet. Familjen &r ocksa en
aldersintegrerad institution med goda kontaktytor mellan yngre och &ldre,
vilket skapar sociala forutséttningar for tradering.

Utbildningsidéer kopplade till ambitioner att férdndra brukar inom ut-
bildningsfilosofi benimnas 'modernistiska’. Malet &r att skapa utbildade
personer med formaga att driva samhéllet framat, ekonomiskt och demo-
kratiskt, genom att kritisk granska och utveckla det (Hirst 1985:12f). Det
ska ske genom att i skolan léra barn att ta till sig sakliga och opartiska kun-
skaper som vilar pa vetenskaplig grund, inte pa tradition som istéillet fore-
stélls verka himmande pd samhéllsutvecklingen. En modernistisk utbild-
ningsidé forutsitter att barn underordnar sig skolans expertis, formedling
av professionella 6verordnade kunskaper i jamforelse med hemmens samt
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att de bryter med den forlegade livsstil som fordldragenerationen represen-
terar.

Med termerna traditionalistisk och modernistisk syftar jag till att rikta
fokus pa olika idéer kring vad skola, utbildning och uppfostran ska syfta
till. Jag har undvikit att anvéinda termerna traditionell och modern dé de i
hogre grad associerar till olika samhillstillstand; dar traditionella samhél-
len forestélls efterfoljas av moderna i en samhéllsutveckling som gar fran
lagre till hogre utvecklingsstadier (Argyrou 2003, Stanford-Friedman
2001). Sédana forestédllningar dr i regel inbyggda i modernistiska utbild-
ningsidéer. Traditionalistiska utbildningsidéer speglar ddremot ofta en syn
pa att samhillet degenererar, fordndras mot 0kat socialt och moraliskt for-
fall. I den svenska léroplanen finns bade traditionalistiska och modernis-
tiska inslag. Skolan ska formedla virden som frihet, demokrati och jamlik-
het till eleverna som det svenska samhillet ska bygga pd I dverensstim-
melse med den etik som forvaltas av kristen tradition och véasterlandsk
humanism” (Lpo 94:3). De ska ldra sig att anvénda sina skolkunskaper for
att kritiskt granska och vérdera pastdenden och forhéllanden i samhéllet
utifran dessa grundldggande virden (Lpo 94:9f). Det visar att de bada ut-
bildningsidéerna inte nddvandigtvis behdver utgora varandras motsatser.

Inom utbildningsfilosofi har distinktionen mellan traditionalistisk och
modernistisk utbildning ofta gjorts liktydig med distinktionen mellan reli-
gi0s och sekulér utbildning (Thiessen 1987:223ff). Den svenska allménna
skolan har sakta fordndrats fran ett religiost till ett sekulariserat skolsystem
(Englund 1986, Hartman et al 2004:25, Larsson 2003:5f). Det kan ses som
uttryck for ett vidare svenskt och till stor del ocksa visterlandskt moderni-
tetsparadigm. Inom detta paradigm betraktas religion som nagot av motsats
och @ven hinder for modernisering, som bakétstrivande och irrationellt. I
manga muslimska stater har ett alternativt program for modernisering via
skolan utformats déir islam gjorts till en integrerad del. Islam tillskrivs i
dessa skolsammanhang status som en objektiv kunskap, vilande pa ratio-
nell grund och som utifrdn den innebdrden kan modernisera forlegade
samhillen och individer (Eickelman 1992:643ff, Starrett 1998:155ff). En
modernistisk utbildningsidé dér islam ges betydelse av objektiv kunskap
star 1 fokus i kapitel étta, Skapa moderna muslimer. Den muslimska sko-
lans uppfostran syftade i detta sammanhang till att bryta med traditionell
hemlandskultur som tillskrevs de arabiska familjerna till forman for ett
modernt muslimskt sétt att leva, kompatibelt med det svenska samhéllet.
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Barns personskapande

Skoluppfostran bendmns ibland i den antropologiska litteraturen for ’for-
mell socialisation’ eller *utbildning’. I korthet karaktiriseras formell socia-
lisation av avsiktlig kunskapsférmedling som sker i en separat institution
betraktad i forhallande till dér kunskaper &r tdnkta att tillimpas. Kunskaper
uppfattas dock som mojliga for barn att internalisera och praktisera over
kontexter, bade 1 tid och rum. Att i skolan ldra sig hur man ska vara som
barn i forhéallande till féréldrar inom familjen ar uttryck for det. Formell
socialisation som idé for hur barn lér sig star i forgrunden for de specialise-
rade institutioner, skolor som enbart skapats med syftet att avsiktligt ldra
barn en rad férdigheter som de lingre fram, framforallt som vuxna férvén-
tas tillimpa i olika sammanhang ute i samhéllet (Kapferer 1981, Levinson
2000, Sutton 2000).

Avhandlingens syfte, att studera hur barn formar sina personer inom
ramen for en skolinstitution som ska uppfostra dem, kan ocksa formuleras
som att studera informell socialisation i forhdllande till formell. Det infor-
mella innefattar att barn inom en skolinstitution inte formellt tillskrivs auk-
toritet och inte officiellt ges uppdraget att socialisera sig sjilva. Det infor-
mella innebér ocksd andra sitt att ldra sig pd 4n det formella. Utbildnings-
antropologen Catherine Pelissier (1991:88) karaktériserar informell socia-
lisation som ldroprocesser vilka sker genom vardagliga aktiviteter, men
som inte péd ett formellt, avsiktligt sitt organiserats som just utbildning.
Antropologen Vered Amit-Talai skriver, med anledning av hur de flickor
hon studerade 1 en skola i Montreal skiftade mellan att agera formellt och
informellt i olika skolsammanhang;:

The person who cannot manipulate these distinctions, who cannot trans-
form a schoolmate into a friend or a lesson into an opportunity for in-
formal exchange risks being publicly judged as socially incompetent.
(1995:154)

Att studera informell socialisation medfor ett intresse for hur manniskor
genom att agera, delta i olika aktiviteter ldr sig situationsbestimda och
kontextbundna fardigheter (Hansen 1990). Det géller dven for fardigheter i
vem man kan eller inte kan agera som i olika sociala sammanhang. I av-
handlingen utgdr begreppet ’person’ eller ‘personskap’ utgéngspunkt for
att utforska den informella socialisationen bland barnen i den muslimska
skolan. Antropologen Grace Harris definierar begreppet person pé ett sétt
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som har nira anknytning till det Amit-Talai beskriver bland de flickor hon
studerade:

By ”human person” I mean a human being publicly considered as an
agent. In this sense, to be a person means to have a certain standing (not
“status”) in a social order, as agent-in-society. Consequently, it is not
sufficient to a discussion of personhood to talk about people as centres
of experience, selves. To be a person means to be a “somebody” who
authors conduct construed as action. (1989:91)

Begreppet person skiljer sig frdn exempelvis begreppet ’individ’ i betydel-
sen att vara en enskild ménniska. Ménniskor kan rdknas som individer i
samhdllet, men individer under arton ar och vissa individer med forstands-
handikapp rdknas inte som fullvirdiga (myndiga) medborgerliga personer.
Begreppet ’sjalv’ refererar till ménniskors erfarenheter av sig sjilva i bety-
delsen vilka de ar samt vilka foreteelser, minniskor, objekt, aktiviteter,
som de identifierar sitt sjalv med, deras ’sjilvidentitet’. Vilket begrepp
som forekommer i olika vetenskapliga texter brukar spegla disciplinir
hemvist sdsom psykologi, sociologi och socialantropologi samt val av teo-
retiskt perspektiv, kunskapsintresse och forskningsfragor. Till det kommer
en mycket heterogen anvindning av dessa slags begrepp i samhillsveten-
skapliga texter. Min definition av individ kan jimforas med Anthony Gid-
dens (1991) verk Modernity and Self-Identity dér individualism som en
specifik ideologi innefattande sjalvforverkligande star i fokus.

Inom antropologin finns en kritisk diskussion kring att dessa slags be-
grepp ofta ges inneborder som speglar vésterlandska forestillningar om
vad en person &r (se t ex Carrithers 1985, Morris 1994). Begreppet person
och personskap forekommer i titlar pa antropologiska monografier som
exempelvis Carol Trossets (1993) Welshness Performed: Welsh Concepts
of Person and Society och Susan Rasmussens (1995) Spirit Possession and
Personhood Among the Kel Ewey Tuareg. Dessa titlar speglar hur person
studeras som emiskt fenomen, vars innebdrd varierar i tid och rum. I likhet
med de antropologiska monografierna syftar den hér studien till att belysa
lokala personskap som barnen formade sig till pa Siraat al-islaamii. Som
jag angav inledningsvis fann jag tre vésentliga personskap bland dem i
skolmiljon och som pa olika sétt berdrde den muslimska skolans formella
socialisation. De bestod av att agera pa basis av att vara medlem i en fa-
milj, pa basis av att vara elev och att vara kompis.
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Influerad av Marilyn Stratherns (1988:171ff) resonemang i The Gender
of the gift uppfattar jag att det &r ménniskors sociala relationer som synlig-
gor vilka personer som produceras. Strathern menar att ”Relations and per-
sons become in effect homologous, the capabilities of persons revealing
the social relations of which they are composed, and social relations re-
vealing the persons they produce” (ibid:173). Utifran detta resonemang &r
person uttryck for en relation och nigot partiellt da relationer varierar med
socialt sammanhang. Att agera som kompis forsiggdr genom relationer till
andra kompisar i ett socialt sammanhang kompisar emellan. Det skiljer sig
fran att agera som elev eller som familjemedlem. Olika personskap speglar
diarmed olika *modes of sociality’.

Den ansats som jag skisserar hér innebar att utforska vilka sociala kva-
liteter som ménniskor tillskriver olika slags relationer samt vilken vikt for
socialt erkdnnande som de tillméter dem. Barnen och deras sociala relatio-
ner i olika sammanhang placeras i centrum for deras personskapande, inte
endast relationer mellan vuxna och barn i formella uppfostranssituationer.
Som ménga studier visar formar syskon varandra inom familjen och kom-
pisar formar varandra i skolan och pé fritiden (se t ex Bliding 2004, Lidén
2000, Rindstedt 2001). Ansatsen innebér en annan syn pa barns formning
an att den utgors av en overforingsprocess: att vuxna formedlar normer och
vérden till barn som tilldgnar sig dem. For barn liksom for vuxna ror det
sig om vilka kontaktytor som existerar méanniskor emellan; hur ofta um-
ginge sker, vilken social betydelse och vilka sociala kvaliteter som det
tillmits. Overforingsperspektivet dir den vuxna sitts i centrum som for-
medlare, larare och uppfostrare kan exempelvis kontrasteras mot ett inten-
sivare umgange och betydligt fler sociala relationer barnen emellan 4n
mellan barnen och lérarna, vilket jag fann pa den muslimska skolan.

Utbildning riktad mot barn inom skolinstitutioner &r behiftade med ide-
al om att lara ut kunskaper av faktisk, objektiv karaktir. En ldrare som lir
ut subjektiva, personliga sikter och tolkningar saknar legitimitet. Kunskap
ska separeras fran den som formedlar den. Utbildningsantropologen Y ehu-
di Cohen (2000:101ff) havdar att i skolor forvéntas inte barn att forma sig
efter en speciell ldrare med avseende pa hans eller hennes individuella ka-
raktdr och personlighet. Barn ska formas pa likartade, standardiserade sétt
oberoende av vilken ldrare de har. Resultatet ska idealt bli detsamma da
alla ldrare ska formedla samma kunskaper, normer och vérderingar utifran
skolans styrdokument. Detta ideal aterspeglar skolan som byrakratisk insti-
tution. Det ror sig om en arbetsfordelning baserad pd funktionell speciali-

56



Perspektiv

sering, larare som ldr ut och elever som lédr in och en hierarki mellan dem
baserad i1 professionell auktoritet (Hurn 1985). Betraktat utifrin byrékratis-
ka ideal ”’stor” informell socialitet skolans kunskapsprocess samtidigt som
den avspeglar en specifik, byrakratisk socialitet. Sociala relationer mellan
minniskor i en byrdkrati kdnnetecknas av social distans, formella och
opersonliga kvaliteter (Anderson 1973, Pace 2003).

I den hér avhandlingen argumenterar jag for att den sociala distans som
byrékratiska relationer innefattar gor att skolans sociala ’kraft’ (eng. po-
wers) att forma Onskvirda sociala personer dr begrinsad i jamforelse med
informella relationer, familjerelationer och kompisrelationer. I detta avse-
ende delar jag antropologen Steven Sangrens (1995) kritik av den utbredda
anvéndningen av ett foucaultiansk maktbegrepp for hur ménniskor formas
eller ”produceras” som bland annat kritisk skolforskning ldnge dominerats
av (se t ex Popkewitz & Brennan 1998). Sangren hivdar att foucaultianska
begreppspar som kunskap/makt, vilket enligt denna skolforskning konsti-
tuerar relationen mellan ldrare och elev i skolan:

[...] are categories that represent the relations between producers and
their productions in alienated forms; in other words, both are ideologi-
cal representations that deny to real social actors the productive power
that constitutes social life. (1995:3)

Ur ett byrakratiskt perspektiv kan skolan betraktas som en miljo dér larare
erkdnner barns formella elevpersoner och dér elever soker sddan erkénnel-
se fran sin ldrare. Konsstrukturerade fenomen som “den duktiga skolflick-
an” kan forstas ur ett sddant perspektiv (jfr Davies et al 2001). Den belo-
ning som elever kan fa i skolan har att géra med hur deras skolprestation
vérderas, dir barn far hora att goda skolresultat 6kar deras livschanser som
vuxna. Att skorda frukterna av sin skolprestation later saledes vénta pa sig.
Forskning som Paul Willis (1981) klassiska studie Fostran till lonearbete
visar hur elever fran arbetarklass utan skolambitioner inte auktoriserar sina
larare. Men dven for barn med siddana ambitioner (oavsett klass) kan att
disciplinera sig sjélv till att agera den formella personen elev, for att bel6-
nas i framtiden, vara svar att aktualisera lektion efter lektion. Forskning
kring problem for larare att vinna auktoritet hos sina elever dér forklaring-
ar sokes 1 skolan som byrékratisk institution i jimforelse med exempelvis
klassperspektiv dr forhallandevis fa (Pace & Hemmings 2007). Klassiker
som Silbermans (1971) Crisis in the classroom kan ndmnas i detta sam-
manhang. Nyare forskning visar hur professionell auktoritet ofta inte &r
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tillracklig utan larare far aberopa andra slags legitimeringsgrunder for att
elever ska auktorisera dem (Pace 2003).

Att barn kan auktorisera ldrare att bedoma deras elevpersoner under
lektionstid dr ndgot annat 4n att de auktoriserar dem att erkédnna dem som
goda dottrar eller soner i forhallande till sina fordldrar inom familjen. De
teman som karaktiriserade den muslimska skolans uppfostran var uttryck
for avsikter att forma barnen till andra slags personer 4n den formella per-
sonen eleven som hor skolinstitutionen till: lydiga barn som visar sina for-
dldrar respekt inom uppvéxtfamiljen, vuxna jimstédllda mén och kvinnor i
sitt framtida familje- och yrkesliv. Genom att studera barns personskapan-
de i forhallande till dessa uppfostransteman problematiseras utgangspunk-
ten inom formell socialisation om att barn under lektionstid internaliserar
budskap om vad de ska vara och bli for slags personer som de sedan for-
mar sig till i andra sociala sammanhang.

Barns personskapande dr dock inte oavhéngigt att det sker inom en in-
stitution som skolan, dir vuxna formellt har auktoritet och uppdraget att
forma dem och dir det &dr kopplat till vuxnas 6verordnade stdllning gene-
rellt 1 samhéllet. Det determinerar inte barns personskapande men gor det
begripligt. Jag kommer att visa hur den muslimska skolan kunde forstarka
sin auktoritet genom vad som i skollitteraturen brukar bendmnas ’familiali-
sering’: att information om vad barnen foretog sig i skolan kom forildrarna
till kdnnedom. Barndomsforskare har belyst en utveckling mot barndo-
mens Okade institutionalisering i samhéllet (Halldén 2007, Sandin & Hall-
dén 2003). Decentralisering, dir det tar formen av samarbete mellan hem
och skola, fordldrars insyn och inflytande i skolan kan ses som en trend
mot en Okad familialisering (Erikson 2004). Rosalind Edwards och Pam
Alldred (2000) visar i en skolstudie att barn kan vara negativa till okat
samarbete mellan ldrare och fordldrar. For barn representerar skolan en
miljo dir de undkommer foréldrars kontroll och vice versa, dér bristande
informationsflode mellan hem och skola medfor méjligheter till 6kad soci-
al autonomi i férhéllande till vuxna i bada miljoerna.

Annars informerar vi era fordldrar var ett vanligt hot och risk for bar-
nen i den hér studien. Mot bakgrund av denna risk blir det begripligt att
flickorna ordnade fran vuxna undanskymda platser dédr de formade sig till
personer som inte var i enlighet med fordldrarnas forvéntningar pa mus-
limska flickor. Att dolja och dra sig undan synliggér hem och skola som
vuxendominerade arenor, dir barn inte initierar forhandlingar om sina per-
soner pa basis av att vara en jaimbordig, legitim part. Istédllet utvecklar de
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praktiker som just uttrycker deras underordnade stdllning baserad i att
vuxna inte auktoriserar dem att forma sig sjilva.

Social autonomi och populdrkultur

Som tidigare poédngterats framstar barn inom méanga socialisationsperspek-
tiv som relativt formbara, ”’passiva” i betydelsen medgorliga, fogliga mot-
tagare av vuxna normer. Det passiva barnet kan betraktas som ett slags
normativt ideal. Hur vuxna i praktiken organiserar barns formning speglar
diaremot ofta en syn pa det “reella” barnet som aktivt i betydelsen att det
sjdlv formar sig, dir just det forknippas med olika risker och problem (Ja-
mes & James 2004:3). Barn bor inte ”véxa vilt”. Det handlar om att inte
lata barn aktivera sig pd egen hand och for sig sjédlva, att de hellre bor vis-
tas pa fritidsgérden dir det finns vuxen personal &n vara sjdlva pa gatorna
om kvillarna. Uttryck som exempelvis “unga pa glid” implicerar aktivitet
men som avviker fran vuxenvirldens normer kring onskvért beteende.
Vanliga tillsdgelser fran vuxna som “GOr som jag séger!” implicerar ett
barn som inte gor det.

Under den hir rubriken forsoker jag skissera ett perspektiv kring att
barnen i studien, med speciellt fokus pa flickorna i sexan, orienterade sig
mot kommersiell ungdomsinriktad populdrkultur niar de skapade personer
som for dem representerade autonomi frin de muslimska personer vuxna
forvintade sig att de skulle vara och bli. I vuxnas formning ingér att se till
att barn inte sjilva soker upp sddant som ur deras perspektiv kan ge upp-
hov till o6nskade sociala beteenden, som forknippas med att vixa vilt. Den
muslimska skolan syftade till att — ur ett sddant perspektiv — sétta grénser
for barnens kontakter med populédrkultur. Barndomsantropologen Alan
Prout (2000) hédvdar att forestdllningar om barns formbarhet har medfort
att barn alltmer tillskrivs funktionen att generera kontrollerbara identiteter i
en samhillssituation som av vuxna uppfattas varande heterogen, forander-
lig och of6rutsdgbar. For det skapas olika socialisationsinstitutioner dar
unga avskiljs fran oovervakad social och kulturell paverkan utifrdn. Den
muslimska skolans grianser kring populdrkultur kan betraktas ur det per-
spektivet. Det kan jimforas med viardegrundsprojekt i den allménna skolan
som motiveras med att barn tar intryck frdn ménga olika héll, bland annat
media och testar granser vilket bor ske med véirdegrunden som parameter
och vuxenvirldens insyn och styrning (se t ex Skolverket 2001).
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FramfOrallt dr det normer, vérderingar och livsstilar uttryckta i ung-
domsinriktad medierad populédrkultur som generar moralisk oro i vuxen-
vérlden. Historikern Jonathan Springhall (1998:4ff) menar att denna popu-
larkultur artikuleras som avvikelser frdn vuxnas normer och virderingar.
Den moraliska oron eller ”paniken” bygger pa att ungas konsumtion av
populédrkulturella medier forestélls generera socialt avvikande beteenden
bland dem. Sex, vald och kriminalitet bland unga i samhéllet, vilket har en
framtrddande plats i medierapporteringen, kopplas samman med ungas
mediekonsumtion. En sddan sammankoppling sker inte med vuxnas me-
diekonsumtion och deras sociala avvikelser, dér sex, brott och vald ocksa
ingar. Springhall (ibid.) menar att den moraliska oron kring unga och po-
puldrkultur uttrycker ett samhélle i fordndring, onskvért betraktat fran ett
moderniserings- eller utvecklingsperspektiv. Det dr dock dven samman-
bundet med att maktrelationer mellan generationer i samhéllet utmanas.
Han hévdar att "Media panics can help to re-establish a generational status
quo, that the pioneering cultural position of the young has undermined, by
targeting violence or sex in teenage but not in adult forms of entertain-
ment”(ibid:7).

Kulturell forandring dver generationer dr knappast nagot nytt, men has-
tigheten har accelererat de senaste decennierna. Populdrkultur med unga
som malgrupp &r ett av de tydligaste exemplen pa en snabb diskontinuitet
mellan generationer (Schwartz 1975:309). Popularkultur produceras pa
marknaden av aktorer som i jamforelse med hem och skola inte har nagot
sambhaélleligt uppdrag att uppfostra, att socialisera in barn i vuxenvérldens
normer och virderingar. De aktorer som har ett fostransuppdrag saknar
dessutom kontroll déver denna marknad. Kommersiell populdrkultur har
bland kritiska forskare beskrivits som ett sétt att via barnen fa tillgéng till
fordldrarnas planbocker. En del hidvdar kritiskt att konsumtion utgdr den
enda meningsfulla roll barn och ungdomar tilldelas i samhéllet. (se t ex
Gunter & Furnham 1998, Smith 2000) Att kommersialisera barndomen
vécker ocksd negativa reaktioner eftersom den utgdr en kollektiv symbol
for oforvanskad dkthet som ska skyddas mot en ekonomiskt berdknande
vuxenvirld. Yrke och arbete dr for vuxna framtridande kéllor for att bli
ndgon, kéllor som barn och unga inte har tillgéng till. Det bidrar till att ge
konsumtion av populdrkultur en mer framskjutande roll i barns och ungas
identiteter (Zelizer 2002).

Vad jag vill lyfta fram ar att populdrkulturens attraktionskraft maste
forstas i forhallande till vuxnas uppfostran, dess positionering av barn som
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ofdrdiga varvid barndomen institutionaliseras med den stillningen i for-
grunden. Populérkulturella bilder och budskap refererar till miljoer som
raster, gatan, disco och klubbar dir vuxna lyser med sin franvaro och dér
de saknar roll som férmedlare av normer och virden, upprétthallare av so-
cial ordning, funktion att bedéma och virdera barns personer. Enligt popu-
larkulturella normer for barn och unga ett frén vuxna separat socialt liv. De
framstélls som en distinkt social grupp. De har en egen livsstil, kulturella
objekt, delvis egna normer och virden; de &r inte ofdrdiga utan fullt kom-
petenta sociala personer. Kommersiell populédrkultur kan betraktas som en
av fa arenor i samhéllet dir barn och unga erbjuds ett tilltal som varande.
Ur det perspektivet blir det forstaeligt att just populdrkultur uppfattas som
hotande nér det handlar om vuxnas formedling av normer och vérden.

Till det kommer det hoga vérdet av ungdomlighet som populérkulturen
erbjuder. Sociologen Talcot Parsons (1942) karaktiriserade det amerikans-
ka samhallet redan i mitten av 1900 talet som préglat av ett romantiskt ide-
aliserande av ungdom, associerat med ndje, aktivitet, livskraft och skonhet.
Samtidigt kopplades detta till nedvéardering av éldre, erodering av kriterier
for socialt anseende sdsom visdom genom livserfarenhet. Inom konsum-
tionens falt har ungdomlighet alltmer kommit att framstéllas som ett ideal
for alla aldrar att efterstrdva nir det géller utseende och livsstil. Det ar
sammanbundet med att dldre och aldrande tillskrivs ett lagt vérde
(Featherstone & Hepworth 1991). Genom populdrkultur kan unga skapa
sig sjilva som coola, trendiga och inne i forhallande till en gammalmodig,
forlegad och tontig vuxenvérld. Det ror sig om kulturell nyproduktion som
barn och unga inte associerar med vuxenstyrning som kdnnetecknar en
modernistisk utbildningsidé, inte heller att fora de dldres kultur vidare som
kannetecknar en traditionalistisk utbildningsidé.

Det finns ocksa en samhéllelig organisatorisk sida av populirkulturens
attraktionskraft. I samhiéllet har det skett en generell differentiering av oli-
ka aldersgrupper, vilket gett upphov till generationsgrupperingar med sér-
skilda livsstilar och kulturella uttryck. Samhéllet har fordndrats mot en
hogre grad av &lderssegregation genom att badde barndom och &lderdom
institutionaliserats (Thang 2001, Turner 1989). Uppkomsten av institutio-
ner sdsom barnomsorg och skola, tillika sddana for dldreomsorg dr exem-
pel pé det. I Sverige dr barndomens institutionalisering sarskilt 1dngt dri-
ven, inte minst i jamforelse med ménga lénder som de senaste decennier-
nas flyktingstrommar emanerar fran. Fordldrar har i enlighet med skolla-
gen rétt till barnomsorg nér de forvarvsarbetar eller studerar for barn i al-
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dern ett till och med tolv ar.” Barnomsorg erbjuds dven for barn fréan ett till
fem ar, vars vardnadshavare &r arbetslos eller dr fordldraledig med yngre
syskon. Ménga barn befinner sig i forskola, skola och fritidshem en stor
del av dagen under sin uppvéxt (se vidare Halldén 2007, Sandin & Halldén
2003).

Unga ménniskor deltar i skolmiljoer pé basis av samma alder vilket blir
meningsbirande for deras personskapande. Det dr som antropologen Vered
Amit-Talai (1995) menar, inte sirskilt anmérkningsvirt att fenomen som
kamratgrupper och ungdomskultur uppstér i skolmiljoer. Om ett stort antal
minniskor av samma sort — i skolan pé basis av alder — placeras pd samma
stille kan det forvéntas att de identifierar sig med varandra och uppfattar
sig som distinkta i forhéllande till andra ménniskor, och dér de producerar
normer och vérden for att uttrycka det. Vuxnas positionering av barn som
en sérskild grupp skild frén ldrare i skolan ar en forklaring till att barn upp-
fattar sig som distinkta i forhallande till vuxna. En annan bestar av barns
numeréra dominans i jimforelse med antalet ldrare i skolan. Barn dr i ma-
joritet och vuxna i minoritet. Kompisar utgér den informella sidan av att
vara en distinkt grupp i skolan. Populdrkultur utgér den kulturella dimen-
sionen av skolans informella sida.

7 Kapitel 2a, Forskoleverksamhet och skolbarnomsorg, SFS 1985:1100.
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KAPITEL 4

Utbildnings- och kulturpolitiken

Inledning

Skolinstitutioner kan studeras som ett lokus for nationella, etniska, religio-
sa eller andra gruppers “kamp” om kulturell produktion och social repro-
duktion dér de — oavsett vilken position i samhéllet de har — forenas i den
roll och betydelse skolinstitutionen tillméts for att avsiktligt forma unga
(Apple 1996, Eickelman 1985). Utbildningspolitik far dirmed en kulturpo-
litisk karaktdr. Kulturpolitik técker i detta sammanhang in politiska rorel-
ser dir minoritetsgrupper i samhillet artikulerar behov av och réttigheter
till gruppspecifik uppfostran och utbildning. Det sker pa basis av en syn pa
att offentliga utbildningsinstitutioner préglas av den i samhéllet domine-
rande gruppens kunskaper, kultur och religion. Kritiker har poingterat att
detta innefattar tendenser att framstidlla minoriteter som homogena da
”gemensam kultur” dr den politiska forutsittningen for att kunna hivda
gemensamma intressen gentemot majoritetssamhiéllet. I praktiken ger det
upphov till en intern kulturpolitik eftersom minoriteter vanligtvis inte &r
homogena utan just heterogena (Baumann 1996:9-31, Wright 1998). Fram-
forallt ror det en sddan heterogen kategori som muslimer. Fragan ror vem
som far representera muslimers behov och rittigheter gentemot majoritets-
samhillet och vems muslimska kultur och islam som ska laras ut i mus-
limska skolor i politiken muslimer emellan.

Det hir kapitlet dgnar sig at den utbildnings- eller kulturpolitik som
muslimska barn med invandrad bakgrund har blivit foremél for sddan den
kommer till uttryck i debatten kring muslimska skolor. Politiken som sker
mellan minoritet och majoritet behandlas liksom den interna politiken
inom minoriteten. Vad jag beskriver dr — pé olika samhélleliga nivéer — en
kamp mellan olika vuxna aktérer om vem som ska ha makt 6ver muslims-
ka barns formning. Barns roster hors inte i den politiska debatten. Daremot
hors vuxnas roster om barns behov, barns problem och barns bésta, vilket
ofta gors liktydigt med det svenska samhillets basta eller muslimers bésta.
Vuxnas intressen och forestillningar om barn star i centrum i kapitlet.
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Politiken mellan majoritet och minoritet

Politiken mellan minoritet och majoritet kring muslimska skolor har sin
bakgrund i friskolereformen (1992) som radikalt dndrade forutsittningarna
for att driva fristdende skolor eller s& kallade friskolor i Sverige.® Refor-
men medforde mojlighet till statlig finansiering av friskolor som férutom
profildmnen ska ge kunskaper och fardigheter motsvarande kursplaner och
ldroplaner for den allménna grundskolan.® Friskolereformen genomfordes i
en tid av politisk forédndring dér enhetliga 16sningar “lika for alla”, karakté-
ristiskt for den tidigare generella vilfardspolitiken alltmer kom att erséttas
av argument for 6kad valfrihet, avregleringar och genomfoérandet av priva-
tiseringar p4 ménga samhéllsomraden, s& ocksa inom skolomradet (Boréus
1994, Englund 1996a, Erikson 2004). Friskolereformen brét med en ldng
tradition inom svensk skolpolitik dir det allménnas béista betonades som
styrande for skolsystemets utformning, lénkat till politiska visioner om att
forbattra, modernisera samhillet (Englund 1996b, Sjoberg 2003). Inom
skolpolitiken har familjen som kontrast till skolan periodvis portritterats
som en sfir dér privata sérintressen odlas framfor det allménnas bésta
(Erikson 2004, Gleichmann 2004). Friskolereformen kan ses som ett led i
en Okad tilltro till att fordldrar vet vad som &r bést for sina barn pé skolans
omrade, men ocksd legitimitet att vélja skola utifr&n privata intressen
(Erikson 2004:127-166). Friskolereformen bar pa ambitioner om pedago-
gisk valfrihet och mojlighet for fordldrar att vélja skola med en sérskild
amnesprofil, t ex idrott, musik, sprak eller matematik.

Instédllningen till reformen var fran borjan splittrad inom socialdemo-
kratin och kom ocksa att ogillas av andra samhillsdebattorer pa skolomra-
det. Friskolereformen kom i konflikt med tanken om den sa kallade en-
hetsskolan som rétt i svensk skolpolitik alltsedan efterkrigstiden (Qvarsebo
2006). Enhetsskola bygger pé idéer om jamlikhet ddr den allminna skolan
givits rollen av en institution dér klasskillnader ska forsvinna genom att
erbjuda alla barn en likvardig utbildning oavsett bakgrund och geografisk
hemvist. Genom enhetsskolan skulle klassresan astadkommas for de som

8 Det ér skolor dir huvudmannen ér nagon annan (enskild) &n det offentliga skolvisendet;
stat, kommun eller landsting. Se skollagen, SFS:1100, kapitel 9, Fristdende skolor samt
forordningen 1996:1206, Om fristdende skolor. For en genomgang av lagar, forord-
ningar och internationella konventioner som berdr fristaende skolor med konfessionell
inriktning, se Berglund (2007:301ff).

9 Se proposition 1991/92:95, Om valfirihet och fristiende skolor. Se &ven proposition
1995/96:200, Fristdende skolor m.m., samt proposition 2001/02:35, Fristdende skolor.
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sd onskade. De farhdgor som uttrycktes i debatten som f6ljde av reformen
var att de fristdende skolorna skulle leda till segregation och ojamlikhet: att
rika fordldrar skulle flytta sina barn till skolor som blev “rikemansskolor”
medan sdmre bemedlade fordldrar och fordldrar utan studietradition skulle
lata sina barn ga kvar i kommunala skolor som tomdes pé lararkompetens
och ekonomiska resurser.

Privata skolor har linge existerat i Sverige men de har varit forhéllan-
devis fa i jimforelse med manga andra europeiska ldnder, som t ex Frank-
rike och England. Familjer tillhérande den ekonomiska eliten i Sverige har
i generationer kunnat sénda sina barn till ett fatal internatskolor, t ex Sigtu-
na humanistiska ldroverk (1926) och Lundsbergs skola (1896). Svenska
regenter, och senare, svenska regeringar har under historiens gang givit sitt
tillstdnd till bedrivandet av en rad sprakliga, etniska och religiosa skolor;
skolor som ocksd helt eller delvis kommit att finansierats av offentliga me-
del, vilket motiverats av specifika historiska och politiska skil. Till sddana
skolor hor t ex Tyska skolan (1612), Franska skolan (1862), Katolska sko-
lan av Notre Dame (1873), den judiska Hillelskolan (1955) och Estniska
skolan (1945). Ar 1983 blev det enklare att erhlla statlig finansiering for
privata skolor.1% Redan vid denna tidpunkt finns exempel pd ans6kningar
om att starta muslimska skolor; ans6kningar utan framgéng trots att andra
konfessionella skolor, kristna sévil som andra, erhéllit offentlig finansie-
ring.

Med friskolereformen 6ppnades mojligheter till offentlig finansiering
av privata skolor pa bred front. Aven ekonomiskt simre bemedlade grup-
per i samhéllet fick mojlighet att driva egna skolor och dér det inte kravdes
specifika historiska och politiska skél for att uppbéra finansiering. Ett antal
muslimska organisationer kom tidigt att anvédnda sig av denna mojlighet
och dessa nya skolor fylldes mestadels av muslimer vilka nyligen kommit
till Sverige som flyktingar fran Mellanostern och Afrika. Den forsta skolan
startade redan 1993 och idag finns ett femtontal muslimska och/eller ara-
biska skolor i Sverige.!! Skolor med etniska och konfessionella profiler
och specifikt muslimska friskolor var inte del i den inledande politiska de-

10 Se proposition 1982/83:1, Skolor med enskild huvudman m.m.

11 Skolverket registrerar de olika friskolorna i pa forhand uppgjorda kategorier. De frisko-
lor som jag med ett ord hénvisar till som muslimska sorterar under bade kategorin “’kon-
fessionell” och ”spraklig/etnisk” hos Skolverket. Det vanliga &r att dessa skolor anger
sin inriktning bade genom islam som religion och arabiska som spréak och kultur. Sko-
lorna har dock varit tvungna att vélja en profil: konfessionell eller spraklig/etnisk.
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batten om friskolereformen. De var en ovintad och for en del dven en
ovialkommen konsekvens av reformen.

Majoritetsroster

De muslimska skolorna gav upphov till en relativt stor debatt i svenska
medier, bland opinionsbildare, berérda myndigheter och politiker lokalt
och nationellt, trots att de i mitten av 1990 talet och drygt tio &r senare, ut-
gor en mycket liten andel av de fristdende skolorna. Debatten har centre-
rats kring segregation och vérdegrundsfrigor: demokrati, jimlikhet, jam-
stdlldhet och har som regel forts i negativ anda (Berglund 2004, Francia
1998, Gerle 1999b, Johansson 1999). Bland argumenten mot skolorna har
horts att de segregerar barnen frdn det svenska samhéllet, att de motverkar
visionen om det mangkulturella samhillet, skolans internationalisering, en
gemensam vardegrund. Detta dr ideologiska begrepp vilka existerar i olika
styrdokument for det offentliga skolvdsendet, t ex i ldroplanen, men som
ocksa mer allmént forekommer i den offentliga diskussionen om invandra-
re (Bunar 2001). Andra argument har varit att skolorna brister i saklighet
och kwvalitet, att de drivs av religiosa fundamentalister och att det kan vara
direkt skadligt for barn att g& dir. Debatten har lett till att Skolverket har
genomfort stdrre utredningar kring dessa skolor vid olika tillfdllen (se
Skolverket 1997, 2004).

En negativ syn pa muslimska skolor rdder ocksa i andra europeiska lan-
der. Jenny Berglund (2004:42-43) har gjort en genomgéng av argument for
och emot muslimska friskolor i samhéllsdebatten i Norden. Motargumen-
ten tycks i stort vara desamma i savil Sverige, Norge, Danmark som Fin-
land. I andra lénder, t ex Frankrike, Storbritannien och Tyskland visar sig
en negativ syn pa en nationell politisk niva, eftersom kristna och judiska
skolor far stora delar av sin verksamhet finansierad med offentliga medel
till skillnad frén de muslimska med explicita argument om att just de sist-
nidmnda formedlar odemokratiska virden och att de &r segregerande. I
Danmark och Nederldnderna gors, precis som med friskolereformen i Sve-
rige, inte ndgon formell skillnad mellan muslimska och andra konfessio-
nella skolor, men samma negativa syn pa muslimska skolor existerar likvél
i debatten ( Back-Simonsen 1993, Sunier 1999, Vermeulen 1997).

Det som utmirker de negativa rosterna i debatten &r ett starkt statligt
styrningsperspektiv, dir det allmidnnas basta med referenser till kategorin
”det svenska samhéllet” betonas. Privata intressen och tilltron till foraldrar
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utgor nagot av en icke-fraga ndr muslimska skolor debatteras. Det statliga
forhéllningsséttet kan betraktas utifrdn att muslimska skolor kopplas till
invandrarbarn fran Mellandstern och Afrika. Behovet av integration i det
svenska samhillet framtrader som angeldget da det kulturella avstandet till
svensk kultur och samhéllsliv uppfattas som stort. Barnens familjer med
betoningen pa fordldrarna positioneras som osvenska, med oférmaga att
integrera barnen i samhéllet. I debatten framtonar den allmidnna skolan
som den enda svenska arenan for denna kategori av barn. Muslimska sko-
lor utgér inte nagot alternativ d& dven de tycks betraktas som osvenska
miljder.

De flesta muslimska friskolor i Sverige dr beldgna i invandrartdta bo-
stadsomraden, inte sédllan i miljonprogrammets fororter dér elevunderlag
finns och rekryteras (Johansson 1999:179). Under det senaste decenniet
har en kraftig social och etnisk segregering skett i svenska stider, vilket
visar sig i dessa bostadsomraden. Det ror sig om segregation mellan infod-
da svenskar med god ekonomi och stabil position pa arbetsmarknad och de
som stér utanfor samt relativt nyanldnda flyktingar. Med 6kade ekonomis-
ka resurser ska den kommunala skolan i dessa omraden se till att &ven den
yngre generationen far tillgéng till samhélleliga resurser: demokrati, eko-
nomi, utbildning, arbete pd jamlika villkor. Dessa skolor ska fungera som
motvikt mot den ojédmlikhet som fororten uppfattas kunna generera bland
elever med invandrad bakgrund (Bunar 2001). Det tycks dock dven finnas
en tendens att beskriva dessa slags fororter i termer av sociala miljoer dar
avvikande normer, vérderingar och livsstilar frodas i1 forhallande till det
svenska samhiéllet vilket just hinger samman med att dir bor ménga in-
vandrare som uppfattas ha annan kultur 4n svensk. Den kommunala skolan
som ska formedla den virdegrund som det svenska samhillet vilar pé re-
presenterar dven i dessa sammanhang en svensk miljo for barn som véxer
upp i en, som den forestélls, osvensk forortsmiljé. Klass och kultur blandas
samman. Debatten ger en bild av att invandrarbarn som inte tilldgnar sig
det svenska samhillets normer och vérderingar genom skolan riskerar att
drabbas av social och ekonomisk utslagning.

Ur ett vidare perspektiv speglar argumenten mot muslimska friskolor
skolan som projektionsyta for frigan om hur samhéllet ska héllas samman
i en tid av migration som genererar heterogenitet bland befolkningen (Run-
fors 2003:671f). Integration forstés i detta ssmmanhang som att samhéllet
halls samman genom att befolkningen uppvisar gemensamma virden, na-
got som kan uppnés genom att barn gar i den allménna skolan dir de inter-
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naliserar den nationella ldroplanens virdegrund (se Roth 1998). Muslimska
friskolors existens, ddr de symboliserar osvenska miljéer med avvikande
normer och vérderingar, hindrar ur det perspektivet samhéllsintegration
genom barns skolgang. De starka reaktionerna mot muslimska skolor kan
ses som symtom pa det offentligas forsvagning genom privatisering, en
okad betoning pé autonomi for individer och grupper vilket skapar ambi-
valens nédr det ror invandrade ménniskor fran utomeuropeiska ldnder och
dér just muslimer kommit att symbolisera det negativt och farligt frim-
mande (jfr Hvitfelt 1998, Svanberg & Westerlund 1999:9-30).

En parallell, men motsatt argumentation som hors i debatten mot mus-
limska skolor knyter an till mal om att skolan ska fungera som social och
kulturell métesplats. Ett vanligt argument mot muslimska skolor &r just att
de inte kommer att fungera som kulturell métesplats och att de barn som
gar dir inte lér sig forstaelse och samexistens over kulturella granser. Trots
att muslimer utgdr en heterogen samling av ménniskor tenderar de att
framstéllas som en etnisk grupp. Skolan som kulturell métesplats speglar
integrationspolitiska mal om ett mangkulturellt samhélle med samhéllets
mangfald som grund.!2 Nihad Bunar (2001:70) visar i sin avhandling hur
den mangkulturella skolan i invandrartita fororter offentligt givits uppdra-
get att stidrka den lokala gemenskapen byggd pa méangkulturell grund, vil-
ket betraktas som forutséttning for lokal utveckling.

Det ar dock ett vélként fenomen att skolan inte fungerar som social och
kulturell motesplats for alla i samhéllet pa grund av segregation i boendet.
Det finns ménga skolor som har sin upptagning i bostadsomrédden som ut-
mirks av infodd svensk medelklass dir de inte pa samma sétt blir foremal
for diskussion i samhéllsdebatten och dér aktiva atgirder inte riktas mot
dessa skolor for att 16sa problemet med deras “monokultur”. Det &r ocksa
sa att resursstarka familjer vilka oftast dr infodda svenskar soker sig bort
frdn forortsskolor till ett privat alternativ eftersom forortsskolor ofta har
daligt rykte (Bunar 2001:69, Bunar & Kallstenius 2006, Damgren 2002).
Det tycks dock i debatten framst behandlas som klassproblematik och inte
som kulturell integrationsproblematik.

Under senare tid har religionsfragor blivit mer centrala i debatten. Det
hianger samman med uppkomsten av en vidare diskussion kring att forbju-
da konfessionella skolor. Men dven i denna debatt far ofta muslimska sko-
lor exemplifiera varfor konfessionella skolor bor forbjudas (se t ex Dagens

12.ge proposition 1997:98:16, Sverige, framtiden och mangfalden: fran invandrarpolitik till
integrationspolitik.
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Nyheter 2005-10-31, 2006-04-16, Expressen 2005-08-29). Fragan om
muslimska skolor debatteras ofta i relation till den svenska integrationspo-
litiken. Den avspeglar mangkulturalism som politisk ideologi dir kulturell
valfrihet och jamlikhet utgdr centrala virden. Den sista vandningen i de-
batten synliggor ett tilltagande ifrdgasdttande av mangkulturell politik som
borjat ske i flera vésteuropeiska lander och som hdnger samman med att
muslimska politiska aktorer allt oftare ger sina forslag en méngkulturell
politisk inramning. Det har ocksa att géra med att muslimska skolor, till
skillnad mot krav om moskéer, halalslakt och begravningsplatser beror of-
fentliga kdrnverksamheter dir gransen tycks ga for den mangkulturella po-
litiken (Doomernik 2005).

Argumenten i religionsdebatten skiljer sig nigot fran vérdegrundsar-
gument och kulturella métesplatsargument eftersom barn tydligare fram-
trader som en egen grupp i samhéllet med egna rattigheter och friheter: ritt
till att sjdlva bilda sig religiosa uppfattningar och vélja religion nér de an-
ses tillrackligt gamla for att gora egna stillningstaganden. Barns rittigheter
ges 1 denna debatt foretrdde framfor fordldrars réttigheter att utbilda sina
barn i enlighet med sin religiosa Overtygelse. Staten med dess allménna
skola framstdlls saledes i debatten som att den bevakar och tillgodoser
barns bista. I de tva andra argumentationerna mot muslimska skolor fram-
tonar ddremot inte barn som en egen grupp i samhillet med egenvirde och
egna réttigheter. [ stdllet dr det vérdet av vilket samhélle som ska skapas i
framtiden som star i fokus dir barn betraktas som redskap for det eftersom
de uppfattas vara formbara. Det ror sig om ett framtida samhélle dir med-
borgarna bir pa en gemensam virdegrund som de tilldgnat sig via den all-
méanna skolan eller ett samhélle diar méinniskor har lirt sig samexistens
over kulturella och religidsa grénser. Barns behov och problem goérs inom
denna argumentation liktydigt med samhéllets.

Minoritetsroster

I sin genomgéng for och emot muslimska skolor 1 Norden inleder pedago-
gen och religionshistorikern Jenny Berglund (2004) med det kanske vanli-
gaste argumentet for muslimska skolor. Hon menar att muslimska skolor
visar att det &r viktigt for manga muslimer att skapa en utbildningsform dér
den uppvixande generationen kan fa undervisning inte bara om islam utan
framforallt i islam. Hon hévdar ocksa att om islam som religion eller det
muslimska kulturarvet ska ha en chans att 6verleva i Norden behdvs tradi-
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tionsformedlande institutioner: ”Ingen grupp kan forvintas dverleva utan
utbildningsinstitutioner, framforallt inte i en minoritetssituation” (ibid.:30).
Positioneringen av muslimer som en minoritet med egna réttigheter syns
dven i en rad andra vistlander dédr behovet av egna skolor stér i relation till
den allminna skolan som ges betydelse av en institution som férmedlar
kultur, normer och virden som hor till ett icke-muslimskt, kristet och/eller
vésterlandskt sekulariserat majoritetssamhille (Holm 2002). Flera studier i
Europa och USA har belyst hur innebérden av kategorin muslimer trans-
formerats det senaste decenniet och tagit gestalt i det offentliga samtalet
som en etnisk minoritetsgrupp med egen kultur; kulturella rattigheter eller
hot mot majoritetssamhaéllet (Metcalf 1996). Inflédet av exempelvis turkar
och marockaner i Nederlinderna oversitts inte till ett turkiskt eller ma-
rockanskt minoritetsproblem utan som ett muslimskt minoritetsproblem
(Mandel 1996, Bartels 2000). Det kan ses som en konsekvens av dkad in-
vandring till dessa ldnder och en parallell utveckling av méngkulturalism
inom det integrationspolitiska omradet, sd dven i Sverige. Méngkultura-
lism som politisk ideologi erbjuder aktorer legitima argument. Den ér i re-
lation till religionsfrihet betydligt mer framtrddande och géngbar i den of-
fentliga debatten som i manga lander praglas av sekuléra perspektiv.
Religionsfrihet kopplar mer till frdgan om foréldrars rattigheter att vilja
skolprofil i enlighet med sin kulturella tillhérighet och religiésa dvertygel-
se, men dven det framstar i debatten som sammanbundet med ett grupp-
eller minoritetsperspektiv. Det kan réra sig om onskan att larare i skolan
fostrar barnen utifran fordldrarnas kulturella traditioner och religion, kon-
fessionella inslag i utbildningen, en vilja till att utestdnga odnskade kultu-
rella influenser till f6rmén for egen kultur samt att skydda barn fran rasism
och diskriminering som forekommer i den allmidnna skolan (Berglund
2004, Henig 1998, Schneider et al 1998). I den svenska ldroplanen anges
att skolan ska skapa fOrstdelse for samhéllets kulturella och religiosa
méngfald. Den ger dock inte mdjlighet till en kulturspecifik eller konfes-
sionell fostran. I ldroplanen anges ocksa att undervisningen i skolan ska
vara icke-konfessionell. En muslimsk friskola &r for ndrvarande det enda
alternativet for de fordldrar som onskar en konfessionell inriktning for sina
barn. Det finns specificerade kunskapsmal kring kultur i ldroplanen sdsom
fortrogenhet med centrala delar av det svenska, nordiska och vésterldndska
kulturarvet samt kunskap om de nationella minoriteternas kultur, sprak, re-
ligion och historia (Lpo 94:9f). Med nationella minoriteter avses i detta
sammanhang de som av regering och riksdag fatt officiell status som mino-
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riteter. Muslimer tillhoér dock inte dem da endast de grupper som kan gora
ansprak pa att ha existerat i Sverige fore sekelskiftet 1900 kan erhélla den-
na status.!3

Det finns en rik litteratur kring hur den nationella skolan istéllet for
jamlikhet producerar skillnader avseende klassbakgrunder, socioekono-
miska villkor, kon och under senare ar ocksa med avseende pa boendeseg-
regation och invandrarbakgrund (Andersson 1998, Amman & Jonsson
1985, Bunar 2001, Gruber 2007, Richardson 1999, Runfors 2003). Nar det
ror den utbildningspolitiska debatten i exempelvis USA ér frdgan om egna
skolor for minoritetsgrupper starkt kopplad till svarta och andra minori-
tetselevers utslagning inom det offentliga skolsystemet (Henig 1998). Fo-
resprakare for muslimska skolor i den svenska debatten uttrycker en lik-
nande misstro mot den kommunala skolans mojligheter att uppna jamlikhet
for muslimska elever med invandrad bakgrund. I argumenten for muslims-
ka skolor framfors att den kommunala skolan missgynnar invandrarbarn dé
det giller att tillgodogdra sig utbildningen (Berglund 2004).

De rektorer for fem muslimska skolor som jag intervjuade i borjan av
studien delade en syn pé att invandrarbarn, framforallt de frdn Mellands-
tern och Afrika, utgjorde en utsatt grupp i marginaliserade forortsomraden.
Dessa rektorer ansdg att muslimska barn liksom svenska barn, utsattes for
en rad risker 1 ndrmiljon: kontakt med droger, kriminalitet, ménniskor utan
studie- och framtidsambitioner, kaotiska familjeférhallanden. Men 1 jamfo-
relse med infédda svenska barn var riskerna for muslimska barn storre.
Riskerna genererades genom en negativ syn och instéllning till muslimer i
det svenska sambhillet, ndgot barnen motte 1 medier, pad gatan och i den
kommunala skolan. Dir riskerade muslimska barn att utséttas for trakasse-
rier, rasism och diskriminering. De fick en negativ sjélvbild av att vara
muslimer och deras muslimska identitet brots sonder. Rektorerna resone-
rade som sa att barn utan en tydlig kulturell eller religios identitet blev
otrygga och didrmed létta byten for destruktiva krafter i omgivningen. S&
forklarade de exempelvis Overrepresentationen av ungdomar med invand-
rarbakgrund i brottsstatistiken.

Enligt rektorerna var problemet med den kommunala skolan att den
muslimska tillika moraliska fostran som barnen fick med sig hemifran och
som kunde fungera motverkande, nedvédrderades och ifragasattes i den

13Enligt islamforskarna Ingvar Svanberg och David Westerlund (1999:12) har muslimer
atminstone en 50 arig institutionell ndrvaro i Sverige, men det saknas fortfarande en ut-
forlig historieskrivning pé omradet.
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kommunala skolan. Dessa rektorer gav den kommunala skolan i fororterna
bottenbetyg bade vad géllde moralisk fostran och utbildning. Enligt dem
fostrade inte de svenska ldrarna och fungerade inte som etiska och mora-
liska forebilder. Darfor utvecklades barn, muslimer savdl som infédda
svenskar, till daliga personer och olika sociala problem uppstod. I den
kommunala skolan misslyckades dessutom muslimska barn med att ldra
sig svenska och 1 Ovrigt klara utbildningen. Utifrdn denna problembild
skapades behov av att anordna en muslimsk friskola. En muslimsk skola
skulle dgna sig at moralisk fostran som vilade pa religios grund. Rektorer-
na hade som mal att deras skola skulle ge barnen en muslimsk identitet,
kultur och livsstil for att bli trygga, tilldgna sig ordning, moral, ansvar och
skdtsamhet. Rektorerna antog att det ledde till att barnen bade klarade av
skolarbetet och stod emot risker i den tuffa férortsmiljon.

Jenny Berglund (2004) har i sin genomgéang av debatten funnit liknande
argument for muslimska skolor. Férutom att muslimska friskolor artikule-
ras som en mojlighet att undvika de problematiker muslimska elever for-
vintas mota i en kommunal skola sa stirker de, enligt foresprakarna ele-
vernas identitet genom att ge dem kunskap om kultur och religion pa ett
annat sétt 4n 1 kommunala skolor. Friskolan hjilper eleverna att integreras
i samhillet med bibehallen muslimsk identitet. Aven Kristina Gustafsson
(2004:70) fann liknande argument bland foretrddare for den muslimsk sko-
la som hennes avhandlingsstudie bygger pa. Rektorn pa denna skola me-
nade att muslimer har en annan kultur &n den svenska som maste formed-
las till kommande generationer for att dessa ska bli hela och trygga ménni-
skor.

Som utgangspunkt for den kulturella réttighetspolitiken ligger ett kul-
turtdinkande dér ménniskor dr uppdelade i olika kulturer. Att vara medlem i
en kultur betraktas som det naturliga och normala tillstandet for varje mén-
niska. Det utgdr en virldsaskddning som antropologen Liisa Malkki
(1995:1-51, 232-258) har bendmnt for ’the national order of things’. Det
normala barnet inom detta kulturtinkande véxer upp med en tydlig kopp-
ling till en kultur och en grupp. En sddan syn ligger bakom utbredda upp-
fattningar om att barn som lever i kulturellt blandade samhéllen riskerar att
uppleva kulturkrockar, att befinna sig mellan tva kulturer eller halvkultura-
litet, splittrade jag, identitetsproblem och andra psykiska problem. Forsk-
ning visar dock att barn och unga skapar nya hybrida kulturella identiteter
utan dessa slags problematiker (Lave et al 1992, Vertovec & Rogers 1998).
Déremot &r det rimligt att anta att barn kan f4 problem i sina sociala rela-
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tioner, till sina fordldrar och andra vuxna som Onskar en mer renodlad kul-
turell formning av deras personer.

Barn symboliserar inte endast mojligheter till kulturell reproduktion
over tid utan ocksé risker om de formas péa andra sétt, skapar andra slags
tillhorigheter. Liktydigheten mellan barns bésta och minoritetens bésta har
en motsvarighet i liktydigheten mellan risker for barn och for minoriteten.
Denna syn artikuleras bade av representanter for minoriteten och fér majo-
riteten i debatten om muslimska skolor. I den f6rra ror det sig om att mus-
limska barn som inte inlemmas tillréckligt vél i en muslimsk kultur riske-
rar att fara illa i forortsmiljon. I den senare att muslimska barn som inte in-
ordnas i det svenska samhéllet far illa.

Den tysta” diskussionen om majoriteten inom minoriteten

I likhet med ménga skolor med kristen profil finns ofta samhalls- eller ci-
vilisationskritik bakom krav om egna, muslimska skolor. Samhéllet kritise-
ras for brist pa religiés moral och religids fostran vilket leder till samhélle-
ligt forfall: bristande familjestabilitet, skilsméssor, otrohet, sexuell pro-
miskuitet, bristande barnuppfostran och forildraskap, brist pa respekt och
vardigt omhéndertagande av de édldre, egoism, materialism, lagldshet, véld
droger och kriminalitet. Den muslimska kritiken forsiggar med den skill-
naden att samhillet positioneras som svenskt och betraktas som uttryck for
vésterlandsk sekulariserad och/eller kristen kultur. Muslimsk kultur betrak-
tas i detta sammanhang som 6verldgsen i att skapa ett civiliserat samhélle
byggt pa ordning, religion och moral. Denna kritik av majoriteten hdmtar
sin néring i den islamska revitaliseringen. I denna kulturpolitik betonas
vikten av att ateruppritta inhemsk muslimsk och arabisk kultur och dér-
igenom gora upp med vésterldndskt inflytande pé det kulturella och reli-
gidsa omradet. Det ror sig om en kulturpolitik dir samhélleliga problem
kopplade till en snabb industrialisering och urbanisering ofta forklaras som
en effekt av visterldndsk kulturell import (Khalid 1998, Messick 1993,
Ringer 2001, Starrett 1998).

Denna samhaillskritik kommuniceras inte i ndgon hogre grad till majori-
tetssamhillet eftersom det finns en rddsla for att det skulle spé pa antimus-
limska, islamofobiska stdmningar. Kritiken dr ocksa uttryck for religios et-
nocentrism som skulle kunna vicka anstdt bland méinga ur majoriteten
(Douglass & Shaikh 2004, Panjwani 2004). Méngkulturalism é&r, som tidi-
gare beskrivits, den politiska ideologi som anvinds i officiella samman-
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hang eftersom den har offentlig legitimitet. Kritiken utgor en “tyst” dimen-
sion i den offentliga debatten om muslimska skolor men som muslimska
foresprékare diskuterar sinsemellan. Det dr forstaeligt att diskurser som in-
nefattar stereotypa forestillningar om vasterldndsk dekadens som cirkule-
rar 1 ménniskors hemlénder fir ny aktualitet ndr ménniskor migrerar och
bositter sig 1 vist. Men att befinna sig 1 vist medfor trots allt att befinna
sig 1 en annan historisk och politisk situation dn att pa “muslimsk mark”
ateruppvécka islam, arabisk och muslimsk kultur som en del i sjilvstin-
dighetsstravanden efter vésterldndsk kolonialisering. Dessa slags diskurser
ger inte svar pa fragor om hur manniskor kan forhalla sig till varandra i ett
kulturellt och religidst heterogent samhélle. Kritiken dr symtom pa den
icke-dialogiska karaktir som debatten mellan majoritet och minoritet prag-
las av. Det ror sig om att bada sidor inte i ndgon hogre grad forhéller sig
till och besvarar den andra sidans argument.

Politiken inom minoriteten

De fem rektorer som jag intervjuade i studiens inledningsskede beréttade
alla om olika typer av muslimska skolor i Sverige.!* Enligt dem fanns det
skolor som fick viss del av sin finansiering fran islamistiska internationella
organisationer, vilket péverkade innehillet i islamundervisningen. Det
fanns dven de som startats for en specifik hemlandsgrupp och som ofta var
sldktskapsbaserade. Islamundervisningen fargades av kultur och traditioner
frdn hemlandet. En del rektorer nimnde ocksa exempel pa sddana skolor
vid namn. Det visade sig vara skolor som jag sjélv kontaktat men som jag
inte hade fatt besoka. Rektorerna beskrev att dessa skolor var slutna och
inte ville ha kontakt med eller integrera barnen i samhéllet.

Denna fraga kom upp under intervjuerna da rektorerna positionerade
den muslimska skola de foretrddde just i relation till dessa andra slags sko-
lor. De var kritiska till dessa skolor. Sjilva foretrddde de skolor som var
Oppna for alla muslimer, inte endast for ndgon specifik grupp. De var noga
med att betona att skolans islamundervisning inte var fargad av nadgot hem-
land. En del menade att deras skola larde ut en islam anpassad till det

14 Vetenskaplig kartlaggning av olika typer av muslimska friskolor med avseende pé olika
maélformuleringar, ledarskap och administration, finansiering, klass, etnisk karaktar och
kopplingar till lokala muslimska institutioner saknas i Sverige och till stor del ocksé in-
ternationellt (se Fataar 2005).
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svenska samhillet, en svensk islam. En del hidvdade att deras skola var ett
alternativ till den islamtolkning som existerade i lokala muslimska forsam-
lingar och deras koranskolor. De beskrev att 4ven forsamlingarna var hem-
lands- och sldktskapsbaserade och att de ofta slot sig gentemot det svenska
samhillet.

Pé de egna skolorna angav rektorerna att de hade ganska stora problem
med forédldrar som forsokte anvinda skolan for att isolera barnen fran sam-
hillet. De kritiserade genomgéaende elevernas fordldrar for att endast um-
gés inom den egna gruppen (en vanlig term). Trots att deras skola syftade
till att vara Oppen for alla s dominerade en grupp i elevkéren, vilket gjor-
de att fordldrar ur andra grupper inte sokte sig till skolan. Rekrytering av
elever hade inledningsvis fétt ske via existerande hemlandsbaserade mus-
limska nétverk. Det nitverk som beslutat sig forst kom att dominera.
Manga familjer i ndtverket hade sldkt- eller vinskapsband mellan sig. Rek-
torerna hade inte nagra lagliga mojligheter att dndra pa denna situation, ak-
tivt rekrytera elever och siga nej till andra for att 4stadkomma en mer hete-
rogen elevkar.

Rektorerna kritiserade ocksé fordldrarna for att vara for ensidigt inrik-
tade pa att atervinda. Fordldrarna fostrade barnen till ett framtida liv i
hemlandet pa bekostnad av en fostran som fungerade i ndrmiljon och i ett
vidare svenskt sammanhang. Isoleringskritiken gillde ockséd for fritiden.
Enligt rektorerna befann sig dessa barn ofta i en svar social situation. De
fick inte umgés med kompisar i bostadsomradet. Manga konflikter uppstod
mellan barn och fordldrar p& grund av det. I den muslimska skolan fick
barnen ldra sig grianser, vad de fick och inte fick gora utifran islams léra.
Rektorerna menade att barnen blev starka i sin muslimska identitet och
forédldrarna kunde kénna trygghet i att de klarade av att vara med kompisar
i bostadsomradet. Alla rektorer betonade integration i det svenska samhil-
let som ett av skolans huvudmal. Som jag tidigare beskrivit skulle deras
skolor gora barnen till trygga och stabila muslimer som inte slogs ut i for-
ortsmiljon utan som lyckades i skolan, skaffade sig utbildning och arbete i
framtiden. Barndomen betraktades som en fas dir det var viktigt for mus-
limska barn att befinna sig i en muslimsk milj6 en stor del av dagen for att
skapa den trygghet och stabilitet som krévdes for att kunna integreras —
umgas med icke-muslimer — utan att deras muslimska identitet bréts son-
der.

Rektorernas beskrivning och kritik av olika typer av muslimska skolor
och kritik av elevernas fordldrar synliggdr heterogeniteten inom minorite-
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ten och det spanningsfyllda forhéllande som kan uppsta mellan skola, hem
och lokala muslimska férsamlingar. En annan bild framtrdder &n av mus-
limer som en homogen minoritet med delad kultur och med gemensamma
kulturella och religidsa intressen. Muslimer vérlden &ver delar visserligen
religion men dér slutar ocksd mycket av det gemensamma. Det existerar
betydande religiosa skillnader mellan ldnder, regioner, stad- och lands-
bygd, mellan samhiéllsklasser, med avseende pa genus och generation
(Svanberg & Westerlund 1994:12). Denna heterogenitet visar sig ocksa i
vasterldndska kontexter, i USA, Europa och Sverige (Haddad 2002, Met-
calf 1996, Svanberg & Westerlund 1999). Det dr vanligt att muslimer
knyts till varandra genom hemland, sprék (t ex urdu, arabiska) och religios
fraktion (shia, sunni, aleviter, o s v). Moskéer fungerar inte endast som re-
ligitsa utan ocksa som sociala moétesplatser, dir fragor om hemlandet av-
handlas och déar landsmén kan umgas med varandra. Kategorin flyktingar
fran bade tidigare och nya emigrationsldnder har adderats de senaste arti-
ondena. De kan soka sig till redan existerande gemenskaper men skapar
ocksé sina egna. Dessa muslimer &r inte opéverkade av nutida islamska
trender sdsom en 0kad betoning av religids identitet framfor nationell och
etnisk. Men tillignandet av islamska trender &r framforallt lokala och par-
tiella fenomen. Islamtolkningen &r i likhet med den sociala organiseringen
ofta inriktad mot hemlandet och hur islamska trender artikuleras i den mil-
jon (Metcalf 1996).

Antropologen Linda Walbridge (1997) visar i en studie av shiamusli-
mer i Dearborn, néra Detroit i USA att ndr ménniskor frén olika migra-
tionsstrommar, fran olika hemlinder, olika tidpunkter och inriktningar pa
den islamska revitaliseringen forsoker att etablera en gemensam muslimsk
forsamling synliggors religios heterogenitet sirskilt tydligt. Under 1960-
och 1970-talet hade manga shiamuslimer fran Libanon etablerat sig i De-
arborn. I bdrjan av 1990 talet fick de séllskap av en stor grupp shiamusli-
mer fran Irak, tillhdrande samma flyktingstrom som familjerna i den hér
studien. Walbridge (ibid.:211ff) beskriver hur denna grupp forde med sig
en striktare, mer ortodox form av shiaislam till de redan etablerade 1 Dear-
born. Bland de fran Irak fanns méanga religiost 14rda med uppfattningen att
det endast existerade en korrekt version av islam. De gav uttryck for en
sjilvbild av att de som araber frén Irak, shiaislams historiska och religiosa
centrum, var bérare av och hade i uppdrag att bevara denna version. Shia-
muslimer fran Libanon, utan denna geografiska koppling, hade svart att
hivda religios auktoritet gentemot dem. Med de nyinflyttade foljde krav
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om att de redan etablerade skulle anpassa sig till en striktare religios livs-
stil. Men det var ocksé sa att for de nyinflyttade representerade libaneserna
en mojlighet att ingé 1 religidsa och sociala ssmmanhang dér det var accep-
terat att leva mindre strikt. Det sista synliggdr heterogeniteten inom en och
samma hemlandsgrupp.

Inom lokala hemlandsbaserade muslimska forsamlingar anordnas van-
ligtvis olika former av socialt arbete sdsom begravningar, finansiellt stod
till familjer, ekonomiskt bidrag och hjélpinsatser till hemlandet. Det inne-
fattar &ven religids utbildning sésom kviéllsstudier i islam och koranskola
for barn pa helger. Koranskolan och andra aktiviteter for barn ar ofta inrik-
tade mot att socialisera in barnen i den lokala hemlandsgruppen. Utbild-
ningsverksamheten kan utvidgas genom att starta en egen skola dér mo-
skéns islamtolkning blir styrande for skolans religionsundervisning. I den
internationella litteraturen bendmns dessa slags skolor ibland f6r “mosque-
based community schools” (Fataar 2005). Det var sadana skolor som rek-
torerna kritiserade genom att hdvda att de var mer orienterade mot att in-
tegrera barnen i den egna gruppen an i ett vidare samhélle. Utifran rekto-
rernas berdttelser framtonar en bild av att just en saddan typ av skola hade
varit att foredra for ménga foréldrar. I brist pa det utgjorde den muslimska
skolan som nu fanns i kommunen 4dnda ett battre alternativ an den kommu-
nala skolan. Denna begrénsning i valfriheten utmérkte ocksa de arabiska
familjerna fran Irak som valde skolan Siraat al-islaamii for sina barn och
dar det uppstod en rad konflikter d& skolan var fristdende frdn den hem-
landsbaserade shiamuslimska forsamling som familjerna tillhdrde.

Grupp- eller statligt perspektiv inom minoriteten?

During the 1980s a new phenomenon emerged in various European
countries: the call for state-funded Islamic schools. The demand to in-
stitutionalise Islamic schools can be seen as a continuation of the proc-
ess by which a variety of Islamic institutions have been established in
the last decades including mosques, circumcision, Islamic religious
education, cemeteries and Aalal butchers. (Dwyer & Meyer 1996:218)

Som citatet visar &r det ett framtrddande perspektiv i forskningen om mus-
limer i Vésteuropa att betrakta muslimska skolor som ett led i en lang ut-
vecklingsprocess dér en distinkt minoritetsgrupp etablerar sig permanent i
ett nytt samhélle genom egna institutioner. Inom denna forskning delas
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processen upp i pd varandra foljande utvecklingsstadier: ankomst och eta-
blering genom bildande av egna organisationer, begéiran om fristdende bo-
nelokaler, begidran om islamisk utbildning (Berglund 2004:30, Otterbeck
2000:95). Inom forskningen existerar det ocksd en syn pa att processen
medfor att islams karaktér fordndras fran “invandrarreligion” till en for ex-
empelvis Sverige “blagul islam” (Svanberg & Westerlund 1999:9ff, Lars-
son 2001). Institutionaliseringen och islams fordndrade karaktir ses som
tecken pé integration i samhéllet. I ett vidare europeiskt perspektiv talas
det inom forskningen om framvéxten av en “euroislam” (AlSayyad 2002).

Rektorernas berittelser komplicerar bilden av denna process. Visteuro-
pa har de senaste decennierna kommit att bli en invandringsregion, vilket
medfort att mangkulturalism véxt fram som politiskt omrade. Mangkultu-
ralism tar olika form i olika vésteuropeiska ldnder men forenas i vardet att
alla grupper i samhéllet ska ha lika rittigheter och mdjligheter att praktise-
ra sin kultur. Att védga in tidpunkten for méngkulturalismens politiska eta-
blering, som erbjuder mojligheter att bedriva muslimsk politik pa ett legi-
timt sétt, komplicerar bilden av hur lang nédrvaro som krivs innan etable-
ring av egna institutioner sker. Manga méinniskor som invandrat till Vist-
europa kommer fran lander dér islam utgdér majoritetsreligion. Det ar dock
ett relativt sent fenomen att i den kulturpolitiska debatten betona muslimsk
gruppidentitet framfor en nationell hemlandsbaserad identitet. I tid hianger
det samman med den islamska revitalisering som skett i manga ménniskors
hemlénder. Det tycks ocksé sa att ménniskor som utvandrat fore hemlan-
dets islamska revitalisering inte dr lika engagerade i “muslimska fragor”
som de vilka utvandrat efter (Metcalf 1996).

For nykomna muslimer i Vésteuropa finns numera lagar och ramverk
som har gjort det enklare att etablera egna institutioner, exempelvis skolor.
I Sverige finns friskolereformen att tillgd som dock inte kan betraktas som
ett resultat av méngkulturell politik utan av andra politiska trender. Det ar
som jag tidigare beskrivit fordldrar fran de senaste flyktingstrommarna
som anvénder sig av friskolereformen genom att vilja muslimska skolor.
Forskning kring tvingad migration visar att tendensen att sluta sig samman
och inte ha s& mycket kontakt med utomstaende é&r storre bland flyktingar
an de som invandrar under mer positiva omstindigheter. Tvingad migra-
tion innebédr ocksd en Okad tendens till att ménniskor betraktar den nya
miljon som tempordr med en stark dnskan att atervinda hem (Boyden &
Berry 2004:xiv, Daniel & Knudsen 1995). Den vidare migrationsforsk-
ningen visar dessutom hur ménniskor med anknytning till varandra i hem-
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landet i regel soker sig till varandra i invandringens forsta fas. De skapar
egna foreningar som erbjuder social gemenskap i den nya miljon och déar
lankar till hemlandet kan stérkas. Personliga nédtverk premieras inlednings-
vis och ofta undviks kontakt med majoritetssamhéllets institutioner (Eades
1987, Fuglerud 1999, Marx 1990:198f, Morgan 1987). Judith Narrowes
(1998) studie kring det minskade intresset av egna s kallade turkiska klas-
ser bland andra generationens turkiska invandrare i Sverige visar hur be-
hovet av egna utbildningsinstitutioner minskar med tiden, inte okar.

Rektorernas kritik av fordldrarna synliggor deras flyktingskap och att
befinna sig i invandringens forsta fas, men samtidigt att rektorerna repre-
senterade andra perspektiv och intressen dn deras. Rektorernas betoning av
integration i det svenska samhdllet uttrycker ett statligt perspektiv och for-
hallningssitt till fordldrar och lokala muslimska grupper. Med statligt per-
spektiv menar jag central styrning dér nationella intressen prioriteras fram-
for lokala behov och 6nskemal. Det visade sig att dessa rektorer hade en
annan invandringshistoria dn de familjer vars barn gick i deras skolor. De
hade varit i Sverige i manga ar och var genom foreningsliv, politik och ar-
bete vil forankrade 1 olika samhiéllssektorer. De hade erfarenheter, kontak-
ter och kunskaper som krivs for att ta sig igenom den byrakratiska proces-
sen att starta och driva en skola. Ur det perspektivet gar det att beskriva de-
ras skolor som uttryck for langvariga etablering. Men de agerade mycket
som enskilda individer, inte som reell muslimsk grupp och representanter
for elevernas fordldrar. Rektorernas problembeskrivning av barnens forald-
rar liknade i detta avseende majoritetens: misstro mot forédldrars forméga
att integrera barnen i samhillet baserat pa att det ror sig om nyanldnda
”fraimmande” familjer. Den interna politiken mellan hem och skola pé des-
sa skolor handlade om vad skolan skulle syfta till: integration i det svenska
samhéllet eller integration i den egna familjen, i det hemlandsbaserade
nétverket och forberedelse for ett liv i hemlandet.

Det fanns ocksé en ytterligare dimension i rektorernas forhallningssétt
till fordldrarna som gar att beskriva som en professionalitet utvecklad i re-
lation till ett statligt system. Flera av de rektorer jag intervjuade hade pro-
fessionella erfarenheter av det allmidnna skolvdsendet i sina hemlédnder, in-
klusive rektorn for Siraat al-islaamii. Dessa erfarenheter var viktiga anled-
ningar till att de ansig sig kompetenta att anordna en muslimsk skola och
ge islamundervisningen pedagogisk form och innehall. Det existerar inga
laromedel eller pedagogisk utbildning i att bedriva islamisk undervisning i
Sverige. Statligt producerade laromedel fran hemlandet kan komma att an-
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véandas istéllet och den pedagogiska formen for islamundervisningen him-
tas dérifran. Men det innebér ocksa att dessa skolor fargas av en statlig ut-
bildningspolitisk baserad i rektorernas respektive hemlénder.

Nér islam blev ett skoldimne i manga stater i samband med framvixten
av ett allmént skolvdsende under senare delen av 1900 talet, lankades ock-
sa stat och religion samman i nya maktkonstellationer (Fernea 1995:269ff,
Talbani 1996). Det innefattar ett starkt statligt forhallningssétt till hemmen,
vilket hdnger samman med att den allménna skolan som ny statlig institu-
tion &r kopplad till den politiska processen kring att bygga upp en central
statsbildning och forsoka integrera befolkningen. Liromedel har ofta en
religios tolkning forenlig med statlig politik (Doumato & Starrett 2007).
Forskning pa detta omrade visar att skolan och dess statligt utbildade larare
ofta tillskrivs en professionell Gverordnad stillning i jamforelse med hem
och foréldrar som fér representera forlegade livsmonster, religids okunskap
och hinder for samhéllsutveckling (Starrett 1998). Professionaliseringen av
religionen och dess koppling till skolinstitutionen speglar statliga ambitio-
ner att forskjuta religids auktoritet frdn muslimska forsamlingar, koransko-
la och forédldrar till statsmakten. En sddan forskjutning forsokte ocksa de
intervjuade rektorerna sig pa.

Rektorernas mal att integrera barn i det svenska samhaillet synliggér hur
statliga institutioner — sdsom deras muslimska skolor gestaltades i detta
sammanhang — innefattar individualisering i betydelsen att bryta upp loka-
la kollektiv till individer, vilka genom institutioner knyts till en central
makt. Ett statligt styrmingsperspektiv skiljer sig fran den decentraliserings-
vag som svept dver den svenska obligatoriska skolan och som ocksa fris-
kolereformen dr uttryck for. Det skiljer sig fran en utbildningspolitisk mi-
noritetsdiskurs och foridldradiskurs dir ritten till alternativ och olikhet i
forhallande till den allménna, nationella skolan &r central. Mot denna bak-
grund &r det ett forenklat perspektiv att betrakta muslimska skolor som ut-
tryck for fordldrars eller lokala muslimska gruppers utbildningsintressen.
Muslimska skolor kan genom utbildningens form, innehall och mélséttning
syfta till att frikoppla barn frin sina familjer och lokala nétverk genom att
uppmuntra formning till muslimska personer som tar utomlokala propor-
tioner. Det ror sig om avsikter att skapa muslimska individer som tillskrivs
virde och politisk forankring i vidare sfarer sdsom det svenska samhaéllet.
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KAPITEL 5

Skolan 1 lokalsamhallet

Ekdala, en lokal svensk framgangssaga

Skolan Siraat al-islaamii 1&g i en stad som jag 1 avhandlingen har kallat for
Ekdala. Ekdala hade som helhet en befolkning p&4 omkring 80 000 invana-
re, en stor stad regionalt sett och sedan langt tillbaka regionens administra-
tiva, politiska och i viss man dven ekonomiska centrum. Det fanns en tra-
dition bland stadens eliter, politiker och representanter frén néringslivet, att
ge Ekdala en sdrskiljande och dverordnad stéllning till nérliggande, mindre
och, som de ofta bendmndes, arbetarstider i ldnet. I méanga offentliga
sammanhang beskrevs Ekdala som en d&mbetsmannastad med kultur, anor
och tradition, en tjdnstemannastad med vélutbildade invénare, en modern
industristad som karaktériserades av tillvaxt, konkurrenskraft, teknik (high
tech) och utveckling. I Ekdala fanns méinga konst- och kulturinstitutioner
som skulle tjana befolkningen i hela regionen, samt institutioner for beva-
randet av ett regionalt kulturarv. Sddana institutioner ar viktiga for att en
lokal identitet ska kunna reproduceras over tid. Historiska héndelser och
byggnader, framforallt de som gavs riksintresse, lyftes fram i olika infor-
mationsmaterial, de flesta producerade av den kommunala politiska orga-
nisationen. Historia, kultur och ekonomisk utveckling blev ofta till viktiga
nyheter och reportage i lokala medier.

Historiker, statsvetare och etnologer har belyst hur svensk nationell
identitet under efterkrigstiden varit starkt férbunden med uppfattningen om
att ha kommit langst i modernitet och utveckling i jamforelse med andra
nationer (Berggren 2001, Johansson 2001, Lofgren 2000, Ruth 1995). I
Ekdala fungerade utvalda beréttelser om staden som en lokal svensk fram-
gangssaga, en lokal realisering av det typiskt svenska. Lokala eliter fram-
holl ofta att Ekdala innehade en topposition bland svenska stider i analogi
med vilken position nationella eliter ofta har givit Sverige i ett internatio-
nellt sammanhang. I Ekdala var termer som mdnsklig och ekonomisk till-
vdxt centrala skolpolitiska mal. De lokala skolpolitikernas hade som utta-
lad, offentlig ambition att bli bast i Sverige pa skolomradet. Barn och unga
framtonade som resurser att investera utbildning i for att bevara stadenc
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stdllning 1 framtiden. Vilutbildade invénare beskrevs som en viktig motor i
stadens utveckling; de ingick i den offentliga stadsbilden. Forestillningen
om att skolan ska vara en spjutspets i samhéllsutvecklingen var stark lokalt
(jfr Sjoberg 2003:64).

Jag kommer att inleda det hir kapitlet med att ge en kortfattad beskriv-
ning av staden Ekdala och den forort Skomakarby dér skolan Siraat al-
islaamii bedrev sin verksamhet. Beskrivningen har syftet att i enlighet med
Irene Molinas (1997) avhandling belysa Stadens rasifiering. Den ska ge en
kulturell karta som visar strukturella kopplingar mellan rumslig, etnisk och
socioekonomisk segregation och vilken status olika kulturella kategorier
tillskrevs i Ekdalas lokala offentlighet. Flera forskare har belyst hur svens-
ka stidder och deras fororter speglar globala processer, hur vita européer
och kosmopolitisk kultur forknippas med centrala delar, fina och bra bo-
stadsomraden, medan méanniskor fran underordnade delar av véarlden sam-
las 1 stadens periferi, i ekonomiskt marginaliserade forortsomrdden med
daligt rykte (Molina 1997, Ristilammi 1994, Sernhede & Johansson 2006).
De flesta studier avgrénsas dock till att beskriva specifika fororter, inte de
fina stadsdelarna och dér dessa sitts i relation till varandra. Det finns stu-
dier som Nihad Bunars avhandling (2001) och Ann Runfors (2003) som
behandlar hur kommunala omrédesskolor paverkas av forortens villkor. De
intrymmer ocksa etnografiska beskrivningar men begrénsas till aktuella
stadsdelar. Fororten utgdér dock en urban kategori som alltid fér sin bety-
delse mot ndgot i likhet med att exempelvis populédrkultur ofta férstas som
skillnad mot finkultur” (eng. high culture). Jag kommer att beskriva for-
orten Skomakarby mer ingdende dar jag specifikt fokuserar pa problembil-
den av kategorierna invandrarbarn och invandrarungdom 1 den lokala of-
fentligheten och dess koppling till skola och utbildning. I det hér kapitlet
aterkommer flera av de aspekter i den utbildningspolitiska debatten som
fors pa nationell niva, men i lokal tappning.

Centrala delar och Stan

I Ekdalas centrala delar 1&g konst- och kulturinstitutioner sdsom bibliotek,
teater, museum och konserthus. Hér fanns dldre byggnader, utsmyckade
sekelskifteshus tillsammans med byggnader fran 1960- och 1970-talet som
da ersatte édldre trdhus, manga i daligt skick. Méanniskorna i de rivna trihu-
sen, de minst bemedlade i lokalsamhéllet, fick flytta till bostéder i de mil-
jonprogramsfororter som samtidigt byggdes i stadens utkanter. Pa centrala
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torg och gator stod statyer och monument 6ver en lokal och regional histo-
ria. Stadskdrnans innersta, stan som invénarna ofta benimnde den utgjor-
des av ett mindre antal torg och nédrliggande gator. I stan dominerade affé-
rer, caféer och restauranger.

Stan med sina butiker och gallerior var framforallt ett centrum for
shopping betraktat ur ménga invénares perspektiv: “Man &ker till stan och
handlar.” Skyltfonster och reklam dominerade kommunikationen till inva-
narna i det offentliga rummet. Hér trdngdes varor, mirken och butiksked-
jor som gar att finna i flera ldnder, en del virlden over. Utbudet av varor i
stan med varumérket svenskt eller lokal/regional produktion var mycket
begrénsat, och riktade sig framst till turister. De saluférdes i mindre hem-
sl6jd- eller hantverksbutiker som lag vid sidan av de storre shoppingstré-
ken. Butikerna i stan hade de senaste aren fatt konkurrens av ett stort kop-
center med manga butiker i en av stadens utkanter. Konsumtionen i stan
var inriktad pa individen, framforallt en ung individ, i jdmforelse med ut-
kanten dér storre affarer fanns for kollektivets/familjens konsumtion: hem,
tradgérd och bil, stormarknader med livsmedel och andra hushallsartiklar.
Ur det perspektivet var stan en plats for ’avancerad kapitalism’ som ut-
mirks av att manniskor via konsumtion kommunicerar vilka de &r (Fried-
man 1992:10).

Stan var ocksa en plats for socialt umginge och ndjen kopplade till
konsumtion. Stadens biografer, diskotek, caféer, barer och restauranger
fanns kring ett torg och ett par anslutande gator, ett slags nojes- eller ute-
livsstrdk. P& helgerna, framforallt helgdagskvéllarna var ndjeslivet som
mest intensivt dA ménga hade tid att gd ut. Unga minniskor dominerade
utelivet. De som inte hade dldern inne rorde sig pé gator och torg. I den lo-
kala offentligheten kopplades stan samman med det s& kallade ungdoms-
problemet, sex, drugs and rock’n roll (Brake 1980, Griffin 2001). Unga
akte hemifran till stan pa kvillar och helger dir foréldrar inte kan hélla
uppsikt over deras forehavanden. Riksforeningen farsor och morsor pd
stan hade en lokal avdelning i Ekdala. De nattvandrade for att vuxna skulle
finnas ndrvarande, fungera som forebilder och for att unga skulle kunna
kontakta dem om de rakade f& problem.

Stans kulturella uttryck hade de senaste aren fordndrats alltmer genom
etableringen av nya stdllen med en stil, inredning och utbud, som i littera-
turen brukar bendmnas ’global cosmopolitanism’ (Holston & Appadurai
1999). Ménga bar pad namn liknande La Clique, Gourmetti, Brasserienne.
De kriavde kosmopolitiskt kulturellt kapital som kunskaper i skillnader
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mellan olika kaffedrycker, Cappuccino, Cafe au lait, Latte, Espresso. I stan
fanns ndgra mindre livsmedelsbutiker vilkas varumirke var utlindsk och
exotisk mat sdsom orientaliskt, asiatiskt och bosniskt. De riktade sig van-
ligtvis bade till infodda svenskar och till invandrare. I en del var dock pri-
set ofta for hogt for ménga av de sistndmnda. Sddana affdrer riktade sig
fraimst mot infodda svenskars lyxkonsumtion. I flera ytteromraden fanns
butiker dir varuutbudet anpassats efter olika invandrade gruppers behov av
olika baslivsmedel. Priset var 1agt och manga kop skedde pa kundernas
aterkommande bestillning varje vecka.

Ekdalas invandrade invanare utgjordes av de vanligaste ursprungslén-
derna Finland, Iran, Irak, Bosnien-Hercegovina och forna Jugoslavien. I
jémforelse med den globala kosmopolitiska stilen syntes inte mycket av
denna mangkulturella blandning i stan. Exempelvis restauranger som salu-
forde det finlédndska, iranska eller irakiska koket lyste med sin franvaro,
dven om det fanns nagra grekiska restauranger med anknytning till sextio-
talets arbetskraftinvandring. Méanniskor med denna invandrarbakgrund var
diaremot dverrepresenterade i att erbjuda besdkarna i stan utlindsk snabb-
mat, pizza och kebab; mat med 14g status i jimforelse med det kosmopoli-
tiska utbudet. Dessa skillnader i kulturell status lankar till att vissa globala
forflyttningar och de kategorier av ménniskor som de forknippas med vir-
deras hogre &n andra. Denna cosmopolitanism refererar till en global elit
som utan hinder kan forflytta sig dver statsgranser, mellan kosmopolitiska
miljoer i metropoler sdsom London, Paris och New York. Det ror sig om
en elit som inte har nigra problem med visum och uppehéllstillstdnd, dér
forflyttningen ar frivillig och atravérd. Det skiljer sig fran migration dér
ménniskor av ekonomiska skil (arbetskraftinvandring) eller som pa grund
av krig och konflikter (flyktinginvandring) mer eller mindre tvingas for-
flytta sig samtidigt som staters migrationspolitik leder till svarigheter for
dem att ta sig Over statsgranser, fa visum, asyl och uppehéllstillstand.

Att bo i Ekdalas centrala delar var attraktivt, framforallt for unga mén-
niskor utan barn. De unga flyttade vanligtvis nédr de bildade familj och
skaffade barn. De sokte sig langre ut fran stadskérnan till bostadsomraden
vilka ansags mer barnvénliga, med fler gronomréden och mindre trafik. I
innerstaden och andra centrala stadsdelar var det svart att f4 en bostad om
maénniskor inte hade en stabil och god ekonomi. Nér det rorde hyresrétter
krdavdes ofta goda referenser och privata kontakter. Medelinkomsten var
hdg i stan och i nérliggande centrala stadsdelar trots att stora grupper inva-
nare var pensionérer och yngre méinniskor i borjan av sin yrkeskarriér.
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Ytteromradena

Utanfor de centrala delarna bredde industriomraden, foretagsparker, stor-
marknader, kopcentra och stadsdelar som utgjordes av bostdder ut sig.
Stadsdelarna var ofta uppdelade i1 villaomrdden och omraden med flerfa-
miljshus, hyreshusomrédden. Termen forort kopplades samman med de sis-
ta. Det var i dessa tva olika boendemiljéer som de flesta av Ekdalas barn-
familjer bodde. I foérorterna fanns lokala centra vilka ocksa i viss man be-
tjdnade villaomraddena: matafférer, frisorer, systembolag, apotek, vardcen-
tral med mera. Infrastrukturen skulle ge heltickande samhillsservice till de
kringboende invanarna. I de flesta fororter i stadens utkant dominerade hy-
resrétter.

I Ekdala fanns tre fororter, vilka byggdes som del i det statliga miljon-
programmet under 1960- och 1970-talet. Mellan villaomradena och f6ror-
terna, framforallt de som tillhdrde miljonprogrammet, rddde stor skillnad
avseende klass och etnicitet. Antalet minniskor med utlindsk bakgrund!s
var 1 Ekdala i genomsnitt 17 %. I flera villafororter lag dock andelen invé-
nare med utldndsk bakgrund under 10 % och utgjordes till storsta delen av
ménniskor fran Vésteuropa och USA. Betrdffande utbildning, yrke och in-
komst kan villaomrédena rubriceras som mestadels medelklass. I miljon-
programsfororterna utgjorde ménniskor med utlindsk bakgrund 25-35%.
Manga av dessa invanare kom fran Mellandstern, Afrika och forna Jugo-
slavien. Den siffran steg ar efter ar betraktad under en tiodrsperiod, medan
nivan inte steg ndmnvart i villaomraddena. Dessa fororter utvecklades allt-
mer mot en sammanséttning av invénare bestdende dels av lagutbildad, in-
fodd svensk arbetarklass med en osdker position pa arbetsmarknaden och
maénga arbetslosa, dels av ménniskor fran det senaste decenniets flykting-
strommar med en dnnu lagre position pa arbetsmarknaden.

I Ekdala varierade graden av boende efter etniska linjer mellan olika
grupper. Finlédndare, en stor grupp liksom tyskar bodde utspritt over sta-
den. Iranier och syrianer var koncentrerade till en stadsdel med blandad
bebyggelse, villor, radhus och flerfamiljshus. De hade pa ett par artionden
gjort “boendekarridr” fran att tidigare ha bott i miljonprogramsfororter.
Manga somalier hade bosatt sig i en miljonprogramsforort dar de dven so-
cialt fungerade som ett etniskt grannskap (eng. community). Etniska
grannskap bildade ocksé grupper av bosnier och shiitiska araber fran Irak.
De bodde i Skomakarby. Néar jag gjorde faltarbete hade dock de shiitiska

15 1 statistiken definierade som utrikes fodda eller inrikes fodda med tvé utrikes fodda forildrar.
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araberna borjat flytta fran Skomakarby for att bosétta sig i en béattre ansedd
stadsdel.

Passande invanare och andra "out of place’

Det hénde att lokala politiker, via olika informations- och reklamkampan-
jer forsokte fa vilutbildade ménniskor fran landets storstadsomrdden att
bositta sig 1 Ekdala. Malgruppen var barnfamiljer fran medelklassen. I
dessa sammanhang framstilldes Ekdala som en stad vilken erbjuder sina
invénare en god livsmiljd, naturomraden, kultur i form av film, musik, tea-
ter och utstidllningar, ndjen och shopping. Ekdala framstilldes som en stad
med storstadens fordelar och méjligheter men utan dess nackdelar. Boen-
demiljon var 1 fokus for det sista resonemanget. De, i jimforelse med stor-
stadens, billigare huspriserna i Ekdala lyftes fram. Att flytta till Ekdala for
barnfamiljen framstéilldes som en flytt frén sma och dyra lagenheter i in-
nerstaden eller frdn mindre fashionabla fororter i storstadens ytteromraden
till villor i Ekdala dédr en hogre livskvalitet kunde uppnés. Sadana slags
kampanjer synliggor de lokala miljonprogrammens laga status samt vilka
slags invénare som lokala politiker forknippade med tillvdxt och utveck-
ling, invénare som passade in i den offentliga stadsbilden. Det kan jamfo-
ras med den lokala flyktingmottagningen som i Ekdala, i likhet med pa
manga andra kommunala hall i politiska beslut motiverades i termer av att
vara solidarisk och dela bordan med andra kommuner (jfr Bengtsson
2002). Dessa ménniskor var frdn Mellandstern och Afrika och anvisades
till stadens periferi, till miljonprogramsfororterna.

Den offentliga, positiva bilden av Ekdala var knuten till centrum, kopp-
lad till konst- och kulturinstitutioner, lokal och regional historia (av riksin-
tresse) och néringsliv. Sddana verksamheter kunde fa representera staden
och dess karaktdr som helhet i den lokala offentligheten. I Ekdala existera-
de visserligen ett lokalpolitiskt integrationsprogram med mélformuleringar
1 stort sett identiska med integrationsmal i propositionen 1997/98:16, Sve-
rige, framtiden och mdngfalden, bland annat méalet om en samhéllsgemen-
skap med samhillets méangfald som grund. ”Det mangkulturella” gavs
dock ingen plats, virde och funktion i den offentliga stadsbilden. Manga
stadsdelar var det forhallandevis tyst kring i den lokala offentligen. De be-
traktades som Jugna bostadsomraden. Miljonprogramsférorterna férekom
ofta i lokalpressen och i det politiska livet dar de diskuterades och hantera-
des som avgrinsade problemomrdden eller tungt belastade omrdden dar
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sociala problem och kriminella livsstilar frodades. Avgrédnsningen gav in-
trycket att dessa fororter bade producerade problematiska minniskor sam-
tidigt som de var ett resultat av dem. Offentligt fick fororterna endast re-
presentera sig sjilva, skilda frdn staden i 6vrigt. Fororterna och dess inva-
nare kan beskrivas som urbana kategorier ’out of place’. De passade inte in
i den offentliga stadsbilden. De saknade de urbana markorer som kriavdes
for att ingé dér: villor med barnfamiljer vars fordldrar hade hog utbildning
och kvalificerade arbeten som drev stadens utveckling framét.

Skomakarby

Den miljonprogramsforort dir skolan Siraat al-islaamii 14g och dir méanga
av dess elever bodde har jag valt att kalla for Skomakarby. Fororten vilade
pa exploaterad jordbruksmark. 1965 bodde endast ett 80-tal personer pa
platsen. Ett antal girdar fick ge vika for allminnyttiga hyresritter och ett
fétal bostadsritter som byggdes etappvis mellan 1965 och 1975. Hus och
gator fick namn efter de gamla gardarna och éldre yrken. Det forklarar mitt
val av namnet Skomakarby. For invanarna var det endast ett par sparade
byggnader som de dldre namnen kunde associeras till. Namnen kan betrak-
tas som nostalgi for gamla tider till skillnad mot namn som ar nutids- eller
framtidsorienterade. De flesta hus var tre till fyra vaningar héga, placerade
som 1 en fyrkant med en gard i mitten. Gardarna gjorde sommartid ett
lummigt intryck med sina uppvuxna buskar och trdd. Dér fanns ocksé
mindre lekplatser. Fororten avgransades gentemot staden i ovrigt genom
en storre trafikled, Skomakarbyleden. P4 andra sidan fanns skog, industri-
omréden, fler storre végar och sa jarnvigen.

Skomakarby byggdes under en period nér svenska stider glesades ut
och dir stidernas geografiska yta vixte dramatiskt. Funktionalistiska
stadsbyggnadsideal radde. Luftiga, nya stadsdelar skulle ersétta trang-
boddhet och de skulle vara sjélvforsorjande med mataffarer, skolor och
service. Olika verksamheter forlades till olika delar i staden, arbetsplatser,
industriomréaden, bostédder, fritidsaktiviteter, sport, rekreation och konsum-
tion. Stdder byggdes inte for att minniskor skulle kunna ta sig till olika
verksamheter genom att gd eller cykla. Stadsplaneringen fOrutsatte att
ménniskor hade bil som de kunde forflytta sig med. Med tiden kom kollek-
tivtrafik att byggas ut, inte minst genom de miljoeffekter som bilarna orsa-
kade. Men med begrinsade resurser ér kollektivtrafiken inte lika tids-
sparande som bilen. I Ekdala kunde det ta mer 4n en timme med stadsbus-
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sar att ta sig fran en sida av staden till en annan. I praktiken kom inte alla
maénniskor att ha rdd med bil. Att kunna forflytta sig och utnyttja stadens
hela utbud kom att bli en klass- och genusfraga, med tiden ocksa en etniskt
fargad klassfraga for ménniskor bosatta i fororter som Skomakarby.

En annan kategori som inte har bil &r ungdomar. Det kan ses i ljuset av
att for denna kategori fanns mycket litet planerat for att tillbringa hela sin
fritid i Skomakarby. Mellan husen fanns lekplatser for smé barn samt ett
antal bollplaner men i 6vrigt ingenting. I Skomakarby fanns en fritidsgérd
med olika aktiviteter, men dir kunde inte alla ungdomar fa plats. Idrotts-
verksamheten var ocksd den begriansad. Olika foreningar anordnade olika
typer av fritidsverksamhet for barn och unga. Men huruvida dessa betrak-
tades som attraktiva sysselsittningar av de unga sjilva utgor en obesvarad
fraga. Fordldrar med bil kunde skjutsa sina barn till och frén olika idrotts-
eller fritidsaktiviteter runt om i staden i de fall de hade rdd att bekosta dem.

Mittpunkten i stadsdelen bestod av Skomakarby kdpcentrum, en hog
byggnad dér afférer, post och bank tillsammans med annan samhéillsservi-
ce samlats under ett tak. Utanfor fanns parkeringsplatser, mer dn vad som
nyttjades. Kdpcentret dimensionerades for att locka bilburna ménniskor
fran hela Ekdala, ndgot som aldrig kom att bli verklighet. Lagprisaffarer
och fyndbutiker blev med tiden centrets kommersiella profil. Nar jag fra-
gade butiksbitrdden hur det kom sig att de affdrer som de arbetade i hade
etablerat sig i just Skomakarby kunde de en aning besvérat svara att de
”passar hdr” med hénvisning till vilka ménniskor som bodde i Skomakar-
by. Aven om dessa affirer sokte kunder frén hela Ekdala s innebar manga
skomakarbybors knappa ekonomi att de kunde rikna med en stabil kund-
krets. I centrum fanns ocksé orientaliska livsmedelsbutiker dir manga av
Skomakarbys araber handlade speciella basvaror som de inte kunde f4 tag i
nagon annanstans.

Kopcentret var ocksa en plats dir nigra grupper av ungdomar traffades
och umgicks. Det uppskattades inte av butiksbitrddena d& de enligt dem
inte handlade sirskilt mycket, utan mest var ”hogljudda” och ’drog om-
kring”, vilket storde och skrdmde bort andra kunder. Ungdomars nérvaro i
offentliga miljéer som kdpcenter, gator och torg betraktas ofta av vuxna
som oonskat, ett brott mot den rumsliga ordningen i betydelsen vad vuxna
har planerat att platsen ska anvéndas till. Ungdomars nérvaro, pd andra sétt
an planerat, dr forknippat med forestillningar om att generera social avvi-
kelse, droger, vald och kriminalitet (Matthews et al 2000).
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Intill kdpcentret, langs en gangvidg mellan flerfamiljshusen 14g Siraat
al-islaamii. Mitt emot skolan 14g ett serviceboende for dldre, i vars matsal
barnen fick sin skollunch. Lite léngre bort lings gangvégen ldg den stora
Skomakarbyskolan didr manga av barnen pa Siraat al-islaamii skulle ha
tillbringat sina skoldagar om inte den muslimska friskolan funnits. Skolan
var inhyst i en gammal dagislokal som hyrdes av kommunen. Skolgérden
var stor med plana grésytor och kullar, uppvuxna héckar, buskar och trad.
Diér fanns en fotbollsplan, en basketplan och en plan med hage och andra
lekar inritade i asfalten. Déar fanns ocksé en lekplats for mindre barn, en
stor sandlada, ett litet rott hus att ga in i, en rutschkana och stillningar att
klattra i och gungor. Runt skolgérden fanns ett staket, ursprungligen for att
mindre dagisbarn inte skulle kunna ta sig ut. Dagislokalen byggdes for att
inhysa tre avdelningar, tre ingangar i olika véderstreck, tamburer och rum.
Uppdelningen anvindes som klassrum for skolans tre &rskursintegrerade
klasser, 1dg-, mellan- och hogstadiet.

Packistan, packet-i-stan

Ungefédr 8 000 invanare bodde i Skomakarby nér jag gjorde féltarbete dér.
Fororten hade en hdg omflyttning av invénare, det flyttades in och ut, na-
got som &r vanligt for lagstatusomraden. I borjan och mitten av 1990-talet
stod manga bostdder tomma i Ekdala. Infédda svenskar med fast inkomst
flyttade da fran Skomakarby till bostadsomraden med hogre status, en del
till nybyggda villaomrdden. De tomma ldgenheterna fylldes av nykomna
flyktingar och ménniskor med sociala och psykiska problem vilkas boende
kommunen stod for. Manga av Ekdalas flyktingar fortsatte att bosétta sig i
Skomakarby de f6ljande aren och befolkningen 6kade relativt kraftigt. Nér
jag gjorde faltarbete rddde det brist pa ldgenheter. Nyanlénda tringde ihop
sig hos sldkt och vénner. Skomakarby hade den hogsta andelen ménniskor
med utldndsk bakgrund i Ekdala, 35 %. Ménga av dem var fran lénder i
Mellanéstern och forna Jugoslavien. Fororten toppade statistiken i Ekdala
for arbetsloshet, socialbidrag och ohélsa, men lag i botten for utbildning
och inkomst. Skomakarbys invénare speglade det svenska klassamhéllets
tilltagande etniska profil.

Skomakarby kallades lokalt for andra, negativa namn som exempelvis
Packistan, packet-i-stan. Skomakarbyborna var vial medvetna om forortens
laga anseende i staden. Under mitt féltarbete triffade jag bade invanare
som gira skulle flytta om de hade mdjlighet och de som trivdes oavsett
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”vad folk tycker”. Folk var termen for det méanniskor uppfattade som den
allménna meningen i staden. En del menade att Skomakarby “inte &r sa da-
ligt som folk tror”. Andra skomakarbybor, infodda svenskar, ansag att det
var invandrarnas fel att omradet hade fatt daligt rykte. De anség att invand-
rarna hade forstort omradet och hdvdade att inga svenskar ville flytta till
Skomakarby pa grund av dem. Infédda svenskar i och utanfor Skomakarby
kunde kommentera att apldget radde i Skomakarby, att invandrarna beted-
de sig som djur, ldgre stdende ménniskor. Kriminella gdng bestdende av
invandrarungdom som det ofta rapporterades om i lokala medier fick re-
presentera kategorin invandrare generellt. Dessa infodda svenskar kunde
ge uttryck for att det ’kaos” som uppfattades rada i Mellandstern, som de
fick information om i nyheterna, férde araber och muslimer med sig till
Sverige och dgnade sig &t i Skomakarby.

I kdpcentret 1ag ett sa kallat demokratikontor som drevs av de fackliga
organisationerna LO och TCO med stdd av Ekdala kommun. Valdeltagan-
det i Skomakarby hade varit det ldgsta i staden vid det senaste valet. Det
var en anledning till att demokratikontoret startats. Syftet med kontoret var
att samhéllsservicen skulle komma nirmare skomakarbyborna. Enligt per-
sonalen drog sig ménga for att aka till centrum for att besdka exempelvis
arbetsformedlingen. Personal fran olika myndigheter och organisationer
besokte kontoret regelbundet: Arbetsformedlingen, Forsékringskassan,
kommunen, nirpolisen, facket, kyrkan och idrottsforeningen. En stor del
av kontorets panoramafonster ticktes av brottsstatistik 6ver Skomakarby.
Diagram med olika kategorier av brott med fordndringar ménad f6r manad
visades upp for forbipasserande. S& kommunicerades en problembild till
invanare och tillfilliga besdkare, dven om det inte var personalens inten-
tioner. | vara samtal betonade de vikten av att uppvardera Skomakarby och
dess invénare, vilket de sdg som en del av sitt arbete. Brottsstatistiken var
enligt dem ett sétt att visa pd vilka omréden stadsdelen “gick framét” och
pa vilka omraden mer insatser behovdes.

Politiskt hanterades Skomakarby som ett problemomrade dar missbruk,
sociala problem och kriminella livsstilar frodades. Skomakarby var fore-
maél for olika utredningar, rapporter och atgirder. Dessa ventilerades i lo-
kala medier. Det fanns en tendens till att samhélleliga aktorer pa plats
”slog larm” i lokala medier for att f mer resurser fran centralt politiskt
héll. Positiva nyheter férekom ocksé, exempelvis om den lokala fotbolls-
klubben nétt nagra framgéngar eller nagot festligt evenemang som den lo-
kala PRO-foreningen anordnat; samma slags nyheter som i andra stadsde-
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lar. Det fanns dock en tendens att positiva nyheter formulerades med den
negativa problembilden som klangbotten. Det rorde sig om olika initiativ,
insatser och dtgérder for att komma tillrdtta med stadsdelens problem i lik-
het med att en brottstatistik med fallande kurva en manad kunde betraktas
som négot positivt i en “kriminellt belastad stadsdel”.

Problembilden av barn respektive invandrarbarn

Barn och unga generellt och med invandrarbakgrund specifikt var overre-
presenterade i Skomakarbys olika typer av problemstatistik, utredningar
och larmrapporter. Missbruk var ett framtrddande tema i de olika problem-
bilder som skapades kring stadsdelens barn och unga. Enligt rapporterna
fick Skomakarbys unga létt tag i hembrind sprit och drack allt oftare, varje
helg och tatare under skollov. Tillgdngen pé narkotika ansags ocksa vara
god i Skomakarby och nyttjades av manga. Ett annat tema var ungdoms-
kriminalitet dér pojkar var i fokus. Inbrott av ungdomsgéng frdn Skoma-
karby 6kade under helger och skollov och de rdnade allt oftare taxichauffo-
rer och andra privatpersoner, enligt olika larmrapporter. Det varnades for
att yngre pojkar, tolv och tretton ar, nyrekryterades av dldre ungdomar till
att medverka vid olika inbrott och stélder. Nér det rorde flickor fokusera-
des pa som det kallades sjalvdestruktivt beteende vilket innefattade atstor-
ningar, hog alkoholkonsumtion, déligt sjalvfortroende, oforméga att siga
nej till sex samt en bendgenhet att skada sig sjédlva fysiskt. Ett annat tema
var brist pa social stadga och familjeliv dar missbruk hos fordldrar och
ekonomiska problem i familjen enligt rapporterna resulterade i vuxna som
”inte orkar axla fordldrarollen”.

I dokumenten tillskrevs den kommunala skolan funktionen att kompen-
sera bristande fordldraskap och andra brister i skomakarbybarnens upp-
vaxtmiljo. Fran centralt politiskt hall gick mer resurser till Skomakarbys
skolor, fritidsgarden, forskolor och barnomsorgen i jamforelse med andra
stadsdelar for att klara av detta uppdrag. Skolans arbete skulle dven ske i
samverkan (ett nyckelord) med andra lokala aktorer: nérpolis, socialtjanst
och ideella foreningar. De senare bedrev fritidsverksamheter for barn och
unga i Skomakarby och kunde fa olika typer av bidrag for det. Det rorde
sig om den lokala idrottsklubben, Unga Ornar, ABF, hyresgistforeningen
och svenska kyrkan. Dessa verksamheter motiverades i termer av att
manga barn och ungdomar saknade fritidssysselsdttningar och ldmnades
ensamma “vind for vag” efter skolan vilket resulterade i att de drogs tili
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daligheter. De ideella fritidsverksamheterna skulle ersitta ett, som det hette
i dokumenten, “otillrackligt eller frdnvarande fordldraskap”. Barnen skulle
genom fritidsverksamheterna fa en “etisk och moralisk fostran, fler som
bryr sig om och stabila vuxenkontakter”.

Den lokala kyrkan arbetade mycket nira den kommunala skolan och de
sociala myndigheterna i Skomakarby. En central méalformulering i kyrkans
lokala arbete var “att ge barn och ungdomar kunskap om och upplevelser
av den kristna grund som det svenska samhillet bygger pa”. Samverkan
med kyrkan kan betraktas utifrén perspektivet att den kategori av barn och
unga som pekades ut som mest i riskzonen tillhdrde familjer fran Mellan-
Ostern och Bosnien, ménga fran linder ddr muslimer &r i majoritet. I Sko-
makarby var dessutom kristna frén en flyktingstrdm ett par artionden tidi-
gare (se Bjorklund 1981) aktiva i svenska kyrkan lokalt. Det radde ett
spant forhéllande mellan dem och muslimer i stadsdelen, vilket ldnkade till
religiost fargade konflikter i deras hemldnder. Lokala institutioner, myn-
digheter och ideella organisationer tycktes dock inte beakta Skomakarby-
bornas interna etniska och religiosa differentieringar. De arbetade utifrn
storre kulturella kategorier, invandrare och svenskar.

Invandrarskapet sdsom det ofta rubricerades, var ett centralt tema i den
problembild som aterkom i manga rapporter och utredningar. Néra hélften
av barnen i Skomakarby tillskrevs 14g kompetens i svenska spraket vilket
kopplades samman med problem att integreras i det svenska samhéllet. Till
det adderades att barnens fordldrar, genom att sjdlva ”’std utanfor samhaél-
let”, saknade kompetens att integrera sina barn samt att barnen i Ovrigt
saknade kontakter med “svenska vuxna”. De saknade vuxna som kunde
hantera de problem som existerade i forortsmiljon och som kunde lira bar-
nen att halla sig till ”svenska normer och véarderingar” dér det resulterade i
att dessa barn hamnade pa glid”, drogs till droger och kriminalitet.

Uppfattningar om orsaken till problem for kategorierna barn, dér det
underforstods att det rorde sig om barn till infédda svenska foréldrar re-
spektive invandrarbarn 1 Skomakarby skiljde sig saledes at. Orsaken till
barns problem var brist pd stabilt familjeliv, fordldrar som brast i sitt for-
dldraskap, omsorg och uppfostran pa grund av arbetsloshet, missbruk och
ekonomiska pafrestningar. Det rorde sig om klassiska forklaringsparamet-
rar som anvénds i socialt utredningsarbete. Ekvivalenta forklaringspara-
metrar inom omradet socialt arbete for invandrarbarn kunde mojligtvis ha
handlat om flykt och trauma relaterat till krig och forfoljelse samt den
patvingande migrationens pafrestningar. Kategorin invandrarbarn i Sko-
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makarby tillhdrde just familjer fran de senaste decenniernas flykting-
strommar. Till det kunde ha adderats de gdngse forklaringsparametrarna. I
de lokala dokumenten kring invandrarbarns och invandrarungdomars situa-
tion ndmndes dock aldrig dessa slags péfrestningar utan endast det betyd-
ligt mer diffusa invandrarskapet behiftat med forestdllningar om annan
kultur dn svensk hos fordldrarna och dess koppling till att bland deras barn
generera sociala avvikelser och problem.

Olika dokument om barn och unga i Skomakarby ddr manga ocksé be-
handlades i lokala medier, 16pande rapportering om Skomakarbys unga i
medierna, och vad folk ansag om dem utifrdn vad de sett och hort i dessa
medier, vittnar om att framforallt invandrarungdom utgjorde en kategori
som det radde moralisk panik kring i Ekdala. Med moralisk panik avser jag
den betydelse som Stanley Cohen (1972) lagger i begreppet i sitt klassiska
verk Folk Devils and Moral Panics, dir han utforskar mediernas roll i att
Mods och Rockers kom att betraktas som ett hot for det brittiska samhéllet
under 1960-talet. Enligt Cohen har moralisk panik uppstétt nar:

[...] person or groups of persons emerges to become defined as a threat
to societal values and interest; its nature is presented in a stylized and
stereotyped fashion by the mass media; the moral barricades are
manned by editors bishops, politicians, and other right-thinking people.
(ibid.:9)

Moralisk panik kring ungdomar i férorter har alltmer kommit att fa en et-
nisk eller rasmaéssig pragel. Michael Welch et al (2002) menar att metafo-
rer for och termer som “wilding” vilka alltmer syns 1 medier for att rappor-
tera om géng bestdende av exempelvis unga svarta mén eller latinos tyder
pa en moralisk panik ldngs med etniska, rasméssiga linjer. Det var dven
ndgot som utmérkte den moraliska paniken fran det offentliga majoritets-
samhéllets sida kring invandrarungdomar i Ekdala. Men som jag ocksé
kommer att visa fanns dven en sddan etnisk dimension i vuxna muslimers
forestdllningar om svensk kultur som forknippades med svenska ungdomar
som vixte vilt och den moraliska paniken 6ver att egna muslimska barn
kunde ”smittas” av dem i Skomakarby. Det anknyter till det jag har beskri-
vit i foregdende kapitel kring forestdllningar om att muslimsk kultur skyd-
dar mot droger, kriminalitet och sexuell promiskuitet i forortsmiljon.
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Den lokala debatten kring den muslimska skolan

Rektorn for Siraat al-islaamii, som i avhandlingen bar namnet Yusuf, an-
sokte till Skolverket om att fA starta en muslimsk skola i Skomakarby. Aret
var 1995 och skolan kom att starta sin verksamhet 1996. Yusuf kom till
Sverige i borjan av 1980 talet som turist och blev kvar. I Ekdala borjade
han engagera sig kommunpolitiskt samt drev fragor om att forbattra mus-
limers situation i Ekdala: fragor kring moskébygge, muslimska dagis och
skolor. I stadens olika hemlandsbaserade muslimska forsamlingar fordes
under 1990-talet en diskussion om arabiska och muslimska barns situation
1 de kommunala skolorna i Ekdala. Sjidlv hade Yusuf inblick i denna situa-
tion genom att ha arbetat som tolk i arabiska i kontakterna mellan fordldrar
och skola och socialtjansten. Diskussionen koncentrerades kring rasism
och diskriminering av muslimska elever och deras fordldrar, svarigheter att
praktisera religidsa regler som att inte &dta griskott, bira sjal, regler kring
kontakter mellan pojkar och flickor, brist pa barns respekt for dldre och
brist p&4 moralisk och religios fostran i den kommunala skolan samt mus-
limska elevers laga skolresultat i ménga forortsskolor. Genom rektorns ar-
bete som tolk hade han ocksa fatt inblick i sociala problem som existerade
i en del arabiska familjer, konflikter mellan barn och fordldrar, arabiska
pojkar som inte respekterade sina foréldrar, pojkar som drogs till kriminel-
la géng och andra problematiska livsstilar och som blev omhéndertagna av
socialtjdnsten. Mot bakgrund av denna problembild framlade han i olika
muslimska forsamlingar idén om att starta en muslimsk skola i kommunen.

Det tillhor ansokningsforfarandet att kommunen fér yttra sig till Skol-
verket i fragan utifran vilka konsekvenser en friskola medfér ekonomiskt
och organisatoriskt for den kommunala skolverksamheten. Kommunpoliti-
ker dver hela landet har i regel avstyrkt ansokningar om muslimska skolor,
inte av ekonomiska och organisatoriska skil, utan istdllet med hinvisning
till segregation, véirdegrund och mangkulturella mél med formuleringar
hamtade fran laroplanen (Francia 1999). I sitt yttrande foreslog de lokala
skolpolitikerna i Ekdala att Skolverket skulle avsla ansdkan om att fa starta
den muslimska skolan, inte av ekonomiska eller organisatoriska skél utan
med foljande huvudargument:

Om man segregerar ett antal invandrarelever kan risk uppkomma att
elevernas mojligheter till insikt och kunskap om svensk kultur och sed-
vana forsvaras eller ej bli mojlig 6verhuvudtaget. Det forefaller ej tro-
ligt att elever till fordldrar med icke-arabisk-muslimsk bakgrund kom-
mer att dterfinnas i skolan, varfor sddana kontakter inte heller blir mgj-
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liga. [...] Om vissa elevers skolgéng forlaggs till en fran det svenska
samhdllet avskdrmad miljo, finns en uppenbar risk att ldroplanens mél
om forstaelse for andra manniskor och respekt for olika varderingar och
kulturer ¢j kan uppfyllas. [...] Alla barn och ungdomar i Ekdala skall
ges en likvardig mojlighet att utvecklas till harmoniska och kunniga in-
divider. Denna likvardiga mojlighet géller alla oavsett ekonomisk, soci-
al eller geografisk bakgrund. Inte heller ras, kulturell bakgrund eller
kon far forhindra en likvérdig mojlighet.

En negativ instéllning till skolans etablering dominerade ocksa den lokala
tidningens ledarsida med argument som:

Virdet 1 valfrihet nar fordldrarna ska placera sina barn i skolan &r
otvivelaktigt mycket stort. Ett faktum som emellertid inte far skymma
att det finns andra viktiga virden att sla vakt om. Ett sddant virde ligger
i att ofortrottligt verka for att andra generationens invandrare, de som
nu dr barn och ungdomar, integreras i det svenska samhallet. P4 senare
tid har flera tragiska héndelser tytt pa att det haltat betdnkligt vad géller
integrationen av unga invandrare. Sjdlvfallet vill ingen se fler fruktans-
vérda prov pa hur utanférskap och okunskap om regler och vérderingar
i Sverige utmynnar i mer eller mindre grov brottslighet. Skolan har inte
bara en viktig, utan avgdrande betydelse for att invandrarbarnen ska
forstd vilka grundbultarna i samhéllet dr. Det géller bland annat rétts-
regler och traditioner, jamstélldhet mellan médn och kvinnor och alla
ménniskors lika virde.

Representanter for det lokala majoritetssamhéllet anvénde sig saledes av
samma argument mot etableringen av en muslimsk skola som jag redogjort
for 1 kapitel fyra, Utbildnings- och kulturpolitiken. Det ror sig om en syn
pa att muslimska skolor motverkar skolinstitutionens roll som social och
kulturell métesplats, en gemensam vardegrund, att ldra sig och halla sig till
svenska normer och virderingar, integration i det svenska samhéllet dir en
dimension utgdrs av att stridva efter goda skolresultat i den kommunala
skolan och integration pd arbetsmarknaden. De kommunala skolorna i
Skomakarby fungerade dock inte som social och kulturell métesplats pa
grund av segregation i boendet. Elever i dessa skolor visade pé laga skolre-
sultat i jamforelse med andra kommunala skolor i Ekdala. Det argument
som kanske dr mest angeldget att kritiskt belysa dr att sociala problem,
kriminalitet och droger kopplades samman med osvenska normer och vér-
deringar. Det visar att den lokala tidningen var delaktig i att skapa mora-
lisk panik genom att konstruera en stereotyp bild av att andra generatio-
nens unga invandrare utgor en farlig klass i samhaéllet. Det &r ndgot annat
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an att betrakta en Gverrepresentation av brott i vissa stadsdelar som en del
av det svenska samhillet och dess ekonomiskt och socialt stratifierade ur-
bana landskap istéllet for avvikelser och uttryck for annan kultur. Inom
ramen for en argumentation mot muslimska skolor framstar det i ledarsi-
dan dessutom som att muslimska friskolor genom sin “osvenskhet” skulle
formedla normer och vérden som leder till brottslighet.

Nér jag bedrev faltarbete fanns ett tiotal friskolor i Ekdala kommun.
Det var bade grundskolor och gymnasium med olika &mnesprofiler och
pedagogiker. Siraat al-islaamii var den enda sprakliga, etniska och konfes-
sionella. Av de tio skolorna var det endast tvd som de lokala politikerna
hade avstyrkt 1 sitt yttrande till Skolverket. Den ena var Siraat al-islaamii
som ansokte redan 1995. Den andra var ett teknikgymnasium dér ansékan
gjordes sa sent som 2001. Argument for att avstyrka den senare var att det
inte fanns elevunderlag och behov for en sadan skola. Det d&r mojligt att
skolpolitikerna i Ekdala vid detta senare skede i likhet med andra kommu-
ner borjat kinna av att det 6kade antalet friskolor tirde ekonomiskt pa den
kommunala skolorganisationen och inte ldngre var si vilvilligt instillda
till ytterligare friskolor som de hade varit tidigare &r (jfr Bergstrom &
Sandstrom 2001).

Flera av stadens friskolor hade ndgon form av elitprofil. I argumenten
mot den muslimska skolan betonade politikerna att grundskolan skall vara
en social och kulturell métesplats och att den muslimska skolan inte skulle
fungera som en sédan. Elitskolorna blev dock inte foremal for denna slags
kritik. Dessa skolor var forenliga med den lokala sjilvbilden dir vélutbil-
dade invénare betraktades som en viktig motor for stadens utveckling. I
dessa friskolesammanhang framholls ocksa virdet av forédldrars valfrihet
pa skolomrédet, ett virde som av skolpolitikerna inte beaktades nér det
rorde den muslimska skolan. Ett statligt forhallningssétt till fordldrar do-
minerade den lokala debatten fran “majoritetsrepresentanter” mot den
muslimska skolan etablering.

Fran det att ansokan om att fa starta skolan Siraat al-islaamii ldmnades
in till Skolverket 1995 och skolan startade 1996 till slutet av mitt faltarbete
ar 2002 framtonade en ganska motsédgelsefull bild av skolan i lokala medi-
er, framforallt i den lokala tidningen. Debatten mellan initiativtagaren, se-
nare rektorn och ledande skolpolitiker fordes till stor del via tidningen. Dér
framforde politiker huvudargumentet att skolan skulle leda till 6kad isole-
ring och segregering av arabiska elever, att de inte trodde pa idén att en
muslimsk skola var ett bra sitt att dstadkomma integration pa. Rektorn
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framférde motargument att segregering fanns i alla fall, oavsett en mus-
limsk skola eller inte, i boendet samt att muslimska barn i svenska skolor
and4 sokte sig till varandra da de kénde sig utanfoér och annorlunda. Han
hivdade att det forekom rasism och diskriminering av muslimska elever
och att de inte kédnde sig trygga i den kommunala skolan. Han hdvdade
ocksa att stadsdelen Skomakarby och dess kommunala skolor var en viktig
orsak till att arabiska elever kom att tillhora samhdllets underklass. Han
framstillde den muslimska skolan som ett initiativ av invandrare att sjdlva
ta itu med sina problem samt anklagade politikerna for att anldgga en for-
myndarmentalitet.

Rektorn presenterade den muslimska skolan som en mojlighet for mus-
limska barn att komma in pa rétt sitt i det svenska samhéllet. Dér skulle
barnen métas av gemenskap istdllet for utanforskap och dér skulle barnens
fordldrar kunna engagera sig i barnens skolging, négot som inte fungerade
i den kommunala skolan. Den muslimska skolan skulle ge barnen en béttre
utbildning och dérmed béttre framtid &n vad som kunde &stadkommas i
den kommunala skolan. Dar skulle barnen ocksa fa ldra sig om sin religi-
on, disciplin och uppfostran, ndgot som rektorn ansig att svenska skolor
var daliga pa. Generellt anklagade rektorn de lokala politikerna for att fora
en invandrarfientlig politik, att deras negativa instéllning till den muslims-
ka skolan var uttryck for fordomar, trangsynthet och smygrasism. Detta
motsatte sig politiker som menade att fragan handlade om olika syn pé hur
integration ska gé till. Anklagelser om smygrasism och politikernas de-
mentering av densamma blev en f6ljetong i medierapporteringen.

En kort tid efter starten rapporterade medier att flera larare ldmnat sitt
arbete pa skolan. Dessa larare uttalade sig om att information och arbets-
ledning inte fungerade péa skolan och att rektorn inte hade lyssnat p&d dem
nir de patalade olika problem. De gav ocksé en bild av att det férekom ra-
sism mellan ljusa och mérka elever pé skolan. Rektorn tillbakavisade kriti-
ken med att dessa lérare inte var kompetenta och att frdgan handlade om
att de inte klarade sitt jobb. Vid ett senare tillfille rapporterades det om att
en larare fatt avsked dar facket, Lararférbundet, anmailt rektorn till Skol-
verket och Yrkesinspektionen. Rektorn svarade dven denna gang att léra-
ren inte hade klarat sitt jobb och att varken barn eller fordldrar ville ha 13-
raren kvar pa skolan. Via tidningen anklagade han facket for att dgna sig &t
dold rasism, att syftet var att motarbeta och rasera skolan, att det hela rorde
sig om rasistiska trakasserier.
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Under de forsta aren fortsatte en negativ rapportering om skolan: att det
saknades skolskoterska under en period, fordldrar som anség att skolan an-
vinde sig av felaktiga undervisningsmetoder, enskilda avhopp, mindre
schismer mellan rektor och fordldrar samt stérre konflikter och avhopp
som gav en bild av att skolan priglades av interna politiska och religidsa
motséttningar. Det varvades med rektorns tillbakavisanden av kritik samt
nya anklagelser om smygrasism vad géllde vissa journalister, politiker och
andra aktorer som uttalade sig negativt om skolan. Till det adderades ater-
kommande reportage “inifran” skolan dar barn och forédldrar gav en bild av
en skola dér alla trivdes, var som en stor familj, fungerade pa ett sitt som
stimde Overens med rektorns version. Denna bild stod i kontrast till de
ménga faktiska avhoppen av bade larare och elever.

De negativa reportagen visade, enligt rektorn att skolan har “allas 6gon
pa sig” och maste vara “perfekt”. De positiva inifranreportagen kan ses
som en konsekvens av dem. Det fanns inte ideologiskt utrymme i debatten
att ge en mer nyanserad och dven sjdlvkritisk hallning till den egna skol-
verksamheten. Debatten synliggor, som flera europeiska studier visar, att
kontroverserna kring muslimska skolorna blir starkast lokalt. Det &r dér
debatten konkretiseras for allmédnheten, den kommunala skolorganisatio-
nen och for de som avser att etablera en muslimsk friskola (se t ex Baek-
Simonsen 1993, Sunier 1999, Vermeulen 1997). Samtidigt synliggor de-
batten en samsyn kring invandrarbarn och fororten som problem och skol-
institutionen som problemlosare mellan foresprékare for och motstdndare
till en muslimsk friskolas etablering.

Skolans familjer

Den lokala muslimska forsamling dér Yusuf fick storst och snabbast gen-
svar for sin idé om att starta en muslimsk skola hade en shiitisk inriktning
och bestod till storsta del av nykomna arabiska familjer fran Irak. Ett fem-
tontal familjer med starka slékt- och vénskapsband mellan sig bildade det
elevunderlag som lag till grund for Yusufs ansdkan till Skolverket. De
flesta av skolans sextio elever nér jag gjorde faltarbete, knappt fem ar efter
starten tillhdrde dessa familjer. De var da cirka tio familjer. Fem familjer
med sldktband mellan sig hade slutat pa skolan ndgot ér tidigare pd grund
av en schism med rektorn, nagot som jag kommer att skriva mer om sena-
re. Det medforde att skolans elevantal sjonk frén cirka nittio elever till sex-
tio. Familjernas syskonkullar var mellan fem och atta barn. Skolans elev-
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kar fylldes pa underifran varje 1dsar av yngre syskon. Dessa familjer bodde
1 Skomakarby dit skolan ocksa kom att forldggas.

De arabiska familjerna kom till Sverige som flyktingar i bdrjan av
1990-talet. De bosatte sig nidra varandra i Skomakarby i vad som efter ett
par ar kom att bli till arabiskdominerade kvarter i stadsdelen. De arabiska
familjerna hade anknytningar till varandra genom sléktskap, giftermal,
grannskap och vinskap som gick tillbaka till tiden i Irak. Alla familjer
kidnde inte varandra fran tiden i Irak, men de familjer som var med i det
lokala nétverket var personligt relaterade atminstone till ndgon annan fa-
milj pé sddana grunder. Familjerna var fran sodra Irak, en fattig region.
Dér har som regel familj, slékt, grannar och vanskapsallianser stor relevans
for hur ménniskor organiserar och klarar sin vardag. Framforallt géller det
for lagre klasser, som de flesta arabiska familjer tillhorde, dé dessa inte har
resurser att skapa trygghet och sékerhet pa andra sétt (jfr Rugh 1985, 1997,
Wikan 1976). Familjerna bodde grannar i manga &r i ett flyktingléger i ett
angransande land till Irak innan de kom till Sverige. Det dr dokumenterat
att det 1 det aktuella flyktingldgret rddde brister vad géllde fungerande bo-
stader, mat, fornddenheter och véard. Systematiskt vald, misshandel och
tortyr fran Baathregimens sida mot desertdrer och deras familjer forekom.
Familjer som kunde lita pa varandra knot starka band mellan sig.

Familjerna och dess individer skilde sig 4t men de formerade sig initialt
i den svenska exilmiljon utifrdn logiken att de hade mer gemensamt med
varandra och kunde forvénta sig dmsesidigt stod, hjilp, sédkerhet &n med
andra ménniskor i staden: araber och muslimer med en annan bakgrund,
svenskar och andra nationaliteter. I Skomakarby bildade familjerna ett
grannskap, ’community’ sdsom Chicagoskolan har anvint sig av begreppet
for att beteckna kvaliteter pé relationer mellan ménniskor som nérhet, 6m-
sesidiga obligationer och tillhorighet (Luigi 1998). Men det innefattade
ocksa social kontroll och en kamp om socialt anseende. Nér det ror sociala
nédtverk menar antropologen Clyde Mitchell att “if people are tied to one
another by a variety of different links, then they will find it difficult to
sever social relationships and therefore are obliged to carry out the expec-
tations and obligations entailed in those relationships” (1974:283). Manga
lankar mellan familjerna, sléktskap, giftermal, vinskap, grannskap och en
gemensam social historia som gick tillbaka till tiden i Irak knét dem sam-
man pa ett sadant forpliktande sétt.

Det var ocksé sé att sociala alternativ saknades. De flesta forédldrar sak-
nade ett arbete och andra villkor att inga i andra slags samhalleliga relatio-
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ner; dir kunskap om vilken familj en individ tillhér och allianser mellan
familjer forlorar i relevans till forman for andra slags kvalifikationer. Fa-
miljerna virdesatte dessutom ett intensivt umginge mycket hogt samtidigt
som deras relationer inte sé latt kunde ersittas av nya med samma starka
betydelse av gemenskap. Det begriansade antalet familjer innebar att en-
skilda ménniskors handlingar inte sa l4tt glomdes bort inom kretsen. Av-
steg fran lokala normer kunde ge upphov till skvaller och rykten, vilket
kunde péaverka en familjs mdjligheter till umgénge for lang tid framover.
Inom kretsen var det viktigt att markera att familjen inte forsvenskats for
att bevara sitt sociala anseende. Barns vistelse i den kommunala skolan var
kopplad till uppfattningar om att de déir riskerade att forsvenskas vilket
kunde leda till rykten. En muslimsk skola representerade ur det perspekti-
vet en mojlighet att garantera familjens sociala anseende och inte bli fore-
mal for rykten; det géllde framforallt rykten kring dottrar och deras sexu-
almoral.

Flykten och den politiska situationen

Barnens forédldrar hade véxte upp i en ekonomisk och politisk situation dar
en snabb urbanisering resulterade i en stor och fattig arbetarklass i sodra
Irak. Den sunnidominerade Baathregimen innebar inte endast en ekono-
misk deprivation av landets sodra region, dér shiiter var i majoritet, utan
ocksa religiost och politiskt fortryck av den shiitiska befolkningen. Det
folkliga missndjet var stort och ménga attraherades av en shiitisk oriente-
rad politisk islam som motstandsideologi. Baathregimen stoddes dmsom
av USA och andra visterldndska stater, 6msom av Sovjetunionen under sin
tid vid makten. Ménga betraktade det som uttryck for dessa staters egna
politiska och ekonomiska intressen i regionen, nagot som missgynnade
landets befolkning och framforallt shiiter.

Familjernas flykt var en konsekvens av kriget mellan Iran och Irak
(1980-1988). USA och en rad andra visterldndska stater stodde Baathre-
gimen i detta krig. Hos dessa stater fanns en ridsla for att den iranska revo-
lutionen (1979) och dess politiska islam skulle spridas till andra ldnder
med pafdljden att ekonomin nationaliserades och handeln med vést strops.
Det utléndska stodet var en viktig orsak till att kriget kom att bli 1&ngdra-
get. Baathregimens kontroll och fortryck av den shiitiska befolkningen var
under denna period sdrskilt hard d& det fanns farhagor att de skulle ga dver
till fienden, den shiitiska teokratin Iran (Baram 1991, Karsh 2002, Nakash
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2003, Workman 1994). En stor andel soldater rekryterades fran sddra Irak
och kriget kom mycket att utspela sig i denna region. Bland familjerna
fanns det en utbredd uppfattning om att kriget var Baathregimens sitt att
sl tva flugor i en sméll”, utfora folkmord pé shiiter i form av kanonmat
och samtidigt vinna kriget. Slutligen resulterade kriget i folkliga uppror i
soder, massdeserteringar och massflykt. Kriget gav upphov till en stark
kritik mot USA och i forléngningen mot andra vésterldndska ldnder i hur
de hanterade situationen med Baathregimens fortryck av shiiter, deras stod
for kriget samt de brister i sékerhet som radde i de flyktingldger manga
ménniskor hamnade i som FN:s flyktingkommissariat hade ansvar dver.

Vil i1 Sverige fortsatte antipatin mot vést. Politiska hdndelser som 14g
till grund for kritiken var bland annat Gultkriget (USA allierad med ett
trettiotal andra stater) efter Iraks invasion av Kuwait 1990 och de efterfol-
jande FN-stodda ekonomiska sanktionerna mot Irak. Gultkriget gav upp-
hov till en ny vag av shiiter fran sddra Irak som flydde landet. Bland
manga shiiter rddde uppfattningen att USA under Gulfkriget uppmanade
oppositionen i soder att revoltera mot Saddam Hussein med 16fte om att
komma till undséttning och storta diktatorn. Revolten startade men USA:s
trupper dok aldrig upp. Den irakiska regimen slog brutalt ned revolten,
fangslade och utférde massakrer pa civilbefolkningen. Det méanniskor upp-
fattade som USA:s och de allierades svek forklarades med att kriget fran
deras sida enbart handlat om att fa den irakiska regimen att dra sig tillbaka
frin Kuwait och dédrmed sékra ekonomiska intressen i form av olja. Sodra
Irak var redan hart sargat efter kriget mellan Iran och Irak. Efter Gulfkriget
befann sig regionen i en &n djupare ekonomisk och ekologisk katastrof. De
efterfoljande ekonomiska sanktionerna slog ocksd hart mot civilbefolk-
ningen i denna del av landet.

De arabiska familjerna foljde utvecklingen i sddra Irak mycket noga,
inte minst pd grund av att de hade sliaktingar och vénner kvar dér. Trots
begrinsade resurser skickade familjerna pengar till sina slidktingar varje
maénad. De politiska hdndelserna fick direkta aterverkningar for dem i form
av flyende sliktingar, de som féngslades och avréttades, minniskor som
forlorat sina hem och i vérsta fall dog p& grund av de knappa forhéllande-
na. Familjerna foljde ocksd den svenska regeringens politiska reaktioner
och utspel kring dessa héndelser sdsom de kom till uttryck i medier. Bland
familjerna rddde en uppfattning om att den svenska politiken var USA-
vianlig. De tolkade USA-vinlighet som ett uttryck for vésterlaindska lan-
ders, inklusive Sveriges, orittvisa politik gentemot arabvérlden och en an-
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tipati mot araber och muslimer &ven pa hemmaplan. De ansag att muslimer
speglades negativt i svenska medier samt hade egna erfarenheter av var-
dagsrasism mot muslimer i ndrsamhéllet. De uppfattade sig illa behandlade
av lokala myndigheter for att de var muslimer. Ménniskor i deras krets
kunde bli kallade for talibaner och terrorister, flickor for pdskkdrringar.

Bilden av en fientlig omvérld forstarktes ytterligare som en konsekvens
av den 11 september och det efterfoljande globala kriget mot terrorism, in-
vasionen av Afghanistan och forberedelse till krig mot Irak. Den andra pa-
lestinska intifadan pagick under féltarbetet. Den israeliska regimen trappa-
de upp sina insatser mot palestinska oppositionella ddr den drog nytta av
det nya politiska klimatet som uppstétt i vist: rétten till sjalvforsvar mot
terrorism. Dessa héndelser spaddde dven pé antivésterlindska st&dmningar
bland de arabiska familjerna i Skomakarby. Palestinakonflikten har linge
fungerat som brénsle for antivésterlindska stimningar i Mellandstern, men
kan ocksa vara det for araber och muslimer i visterlandsk exil (Mustafa
2002). Konflikten har skapat flyktingar i 6ver femtio ar. Den har kommit
att bli en central symbol for en orittvis vésterldndsk politik som genererar
ménniskor pa flykt (Hart 2004, Seteney 1996). Det rapporteras ofta om Pa-
lestinakonflikten i medierna. De arabiska familjerna tittade pa nyheter fran
arabiska satellitkanaler som Al-Jazeera och Al-manar. Al-manar har en
shiitisk inriktning och dr ocksa officiellt antiisraelisk och propalestinsk.
Bland familjerna rddde uppfattningen att svenska medier stod pd USA:s
sida och de litande inte pa deras nyhetsrapportering. Fran mediesynpunkt
ar Palestinakonflikten lattillgénglig for ménniskor med egna erfarenheter
av krig och flykt att soka identifikation genom. S& kom ocksé Palestina-
konflikten att fungera for de arabiska familjerna i Skomakarby. Under falt-
arbetet skedde bland dem en politisk mobilisering ldngs arabiska och mus-
limska linjer mot vist genom denna konflikt. Den shiitiska forsamlingen
anordnade flera demonstrationer for att protestera mot den israeliska regi-
mens agerande i Palestinakonflikten under mitt faltarbete.

Det som utmérkte familjernas sjdlvbild var att vara offer for en risk-
fylld, opalitlig och fientlig omgivning och vidare antimuslimsk omvérld.
Manga studier visar att bland ménniskor som varit pa flykt lange och som
fortfarande betraktar sig sjdlva i en flyktingsituation genereras ofta en sa-
dan sjilvbild. En utdragen flyktingsituation gor den sirskilt stark (Daniel
& Knudsen 1995, Malkki 1995, Oliver-Smith 1991). Som annan forskning
kring flyktingskap visar, svarade familjerna pa de patvingade och negativa
forandringar som krig och flykt inneburit for deras del med att férsdka hal-
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la fast vid sin kulturella och religidsa identitet i sa stor utstrickning som
mojligt (jfr Colson 2003, Hansen & Oliver-Smith 1982). De hade varit pa
flykt 1 manga &r och skapade &ven kontinuitet genom att reproducera en
flyktingidentitet i den nya miljon. En muslimsk skola var attraktiv for fa-
miljerna d& den bade representerade en mojlighet att skydda barnen mot en
fientlig omgivning och att bevara sin arabiska livsstil, kultur och religion i
Sverige. Manga fordldrar betraktade sin vistelse i Sverige som patvingad
och temporir. De hade planer pa att dtervinda till Irak eller ndgot néarlig-
gande arabiskt land dér de kunde skapa ett nytt hem i framtiden. Fér dem
var Sverige inte ndgot bra land att etablera ett hem i for araber och musli-
mer pa grund av fientlighet, kulturella och religidsa skillnader. Den mus-
limska skolan fungerade for dem som en slags station 1 véntan pa hur fram-
tiden skulle utveckla sig for familjerna.

Valet av skolan i forhallande till fororten

Ungdomskulturforskaren Ove Sernhede (2001:217) har beskrivit hur unga
pojkar fran invandrartita fororter identifierar sig med sin stadsdel, den
egna betongen”, och hur de forsdker ge en motbild till stigmatiseringen av
minniskor och livet i dessa forortsomraden genom t ex rapmusik. Dessa
unga &r i regel uppvéxta i stadsdelen, de har umgatts ldnge i den kommu-
nala skolan tillsammans, tillbringat mycket fritid ihop i stadsdelen, utanfor
hemmets véggar. Det skiljer dem fran barnen och forédldrarna i den hér stu-
dien. De fordldrar som valde att ha sina barn pé Siraat al-islaamii identifie-
rade sig inte med Skomakarby och dess invanare. De hade bott dar mindre
an tio &r. Fororten var inte deras eget val, utan de hade blivit anvisade en
lagenhet dir av kommunala myndigheter i likhet med att de en dag hade
samlats ihop i flyktingldgret och satts pa ett plan till Sverige. Familjerna
hade borjat soka sig bort fran Skomakarby, som de uppfattade som en ris-
kabel miljo for framforallt barnen, till en forort som hade rykte om sig att
vara nagot lugnare.

Foréldrarna delade rektorns problembild av Skomakarby och av den
kommunala Skomakarbyskolan som de menade var den sédmsta skolan i
hela Ekdala. Den kommunala skolan representerade inte ett alternativ till
fororten utan betraktades snarare som en del av problematiken. Fér dem
representerade inte Skomakarby avvikelse fran svenska normer och vérde-
ringar utan betraktades istillet som utméarkande for just svensk kultur och
livsstil. De tolkade sin nya milj0 genom negativa stereotyper av vist: vald,
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droger, kriminalitet, familjens forfall, brist pd moral och religion, normlds-
het hos den uppvixande generationen och sexuell 16ssléppthet (se vidare
Khan 2001).16 Sjélva hade de uppfattningen om att vara religiost och mo-
raliskt vélordnade, ordentliga familjer. Fordldrarna 6nskade inte att deras
barn skulle ga i den kommunala, svenska skolan som den bendmndes och
borja umgéas med svenskar som paverkade dem i en sadan negativ riktning
och dér ldararna struntade i att uppfostra barnen. I det 1ag ocksé en riddsla
for att barnen riskerade att bli kristna i en kommunal skola. Den kommu-
nala skolan representerade for dem bade kristendom och sekularisering.
Kristendom hade innebérden av en ”svag” religion som ledde till att mén-
niskor tappade sin tro och blev sekulariserade, sdsom gick att se i véster-
landska ldander. De hade ocksa farhdgor att deras barn inte skulle lyckas
med sin utbildning i en kommunal skola d& de hade en syn pé att de svens-
ka ldrarna dir inte var seridsa och skotte sitt jobb och att svenska barn var
oambitidsa och stokiga elever. Det betraktades som ett resultat av vuxnas
bristande uppfostran bdde hemma och i skolan. Ur detta perspektiv repre-
senterade den muslimska skolan lika mycket mojligheten att fa tillging till
”det goda” som att undvika “’det daliga”.

Elevernas fordldrar forviantade sig att deras barn lyckades i grundskolan
och i gymnasiet, skaffade sig en universitetsutbildning och ett kvalificerat
yrke i framtiden. Barnens utbildning ingick i foréldrarnas planer pa att
atervinda. For manga verkade det mest realistiskt, s& linge Baathregimen
var vid makten, att tdnka sig att atervinda till ett narliggande arabiskt land.
En europeisk utbildning uppfattade de som mycket konkurrenskraftig och
”6ppnade dorrar” i arabiska linder. Familjerna hade inte tillstand att mig-
rera till dessa ldnder, men en god utbildning kunde ge arbetstillstand for
den yngre generationen. Det var ocksé en garanti for forédldrarnas forsorj-
ning pa alderdomen eftersom inte offentliga vélfardssystem utan slékt och
familj utgor socialt och ekonomiskt skyddsniit.

God utbildning och kvalificerade yrken hade hog status bland de ara-
biska familjerna i Skomakarby. Majoriteten av fordldrarna var sjilva lag-
utbildade, en del analfabeter. En hogutbildad person var for dem forknip-
pad med att tillhora samhillets elit sdésom utbildningsforhallanden sag ut i

16 Iiknande stereotyper av virdlandets befolkning har d4ven framkommit i studier av andra
muslimska exilsammanhang i vést (Bartels 2000:67ff, Bloul 1996, Eisenlohr 1996, Hall
1995:2521f, Mandel 1996:154, Parker-Jenkins & Haw 1998, Pipes & Duran 2002:57f).
Jag kommer att behandla dessa fragor och deras transnationella (frén st till vést) ka-
raktdr mer ingdende i de etnografiska kapitlen.
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hemlandet. I sddra Irak var mojligheter till hogre utbildning ytterst sma for
samre bemedlade klasser. Privata skolor forknippades med hogre status
och bittre utbildning &n den allménna skolan, men de kostade. En privat
muslimsk skola erbjod fordldrarna europeisk utbildning som skapade moj-
ligheter till en klassresa, oavsett om de &tervénde till ett arabiskt land eller
om de blev kvar i Sverige. Samtidigt undvek de forsvenskning. Vid denna
tidpunkt betraktade de alternativet att vara kvar i Sverige utifran en strivan
mot den yngre generationens integration pa arbetsmarknaden, men inte so-
cial och kulturell integration. Giftermal och socialt umgénge ménniskor
emellan skedde inom den egna kretsen.

Konsensus och konflikt

I den kulturpolitik som rektorn grundade den muslimska friskolan pé, var
forestéllningar om religiosa och kulturella skillnader mellan muslimer och
ett svenskt majoritetssamhille i fokus. I ansokan till Skolverket beskrevs
mal med skolans verksamhet som att uppfostra en uppviaxande generation
av muslimer i Sverige, bevara ett arabiskt och muslimskt kulturarv och att
integrera minoritetsgrupper i det svenska samhéllet. P4 flera stillen i anso-
kan dterkom termen minoritet. Det rddde konsensus mellan hem och skola
att den avgorande skillnaden var just den mellan muslimer och svenskar.
Det rddde ocksa konsensus kring att en muslimsk skola behovdes. Bade
rektor och fordldrar delade syn pa att en muslimsk skola skulle fungera
som en negation till svenska skolor. 1 en muslimsk skola skulle utbild-
ningsnivén vara hog. Den skulle karaktiriseras av véluppfostrade och am-
bitidsa elever samt seridsa larare som skotte sitt jobb och som visade om-
sorg om barnen genom att dgna sig at uppfostran och disciplinering. I den-
na anda framstillde rektorn till fordldrarna sitt forslag om en muslimsk
skola.

Mellan den kommunala skolan och en friskola existerar ett konkurrens-
forhallande om elever. Ur det perspektivet ar det i en friskolerektors intres-
se att framstélla den egna skolan som béttre &n den kommunala for att
locka elever till sig. Argumenten torde variera, vara beroende av profiler
och malgrupper olika skolor orienterar sig mot. Rektorn hade ambitionen
att skolan skulle fungera som fordldrarnas skola. Den skulle representera
deras intressen vad géllde uppfostran och utbildning och de skulle ha stort
inflytande 6ver skolverksamheten. De forsta &ren efter skolstarten var
maénga foréldrar, framforallt modrarna ocksa i skolan under dagarna for att
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traffa sina barn och for att trdffa varandra. Skolan blev en social motes-
punkt for dem som inte hade ett arbete att gé till. Enligt rektorn hade sko-
lan dock till slut varit tvungen att begransa foréldrarnas nérvaro eftersom
det forde med sig praktiska svarigheter att bedriva skolans kdrnverksam-
het. Nér jag gjorde féltarbete kom foréldrar relativt ofta och besokte skolan
dven om de inte stannade si lange. Rektorn holl ocksé daglig telefonkon-
takt med manga foréldrar.

Som jag poéngterat tidigare dr familjen en institution som ofta far re-
presentera hemlandets kultur, ett ”hem” som trots allt finns kvar nir méin-
niskor ldmnar hemlandet bakom sig. En stark familjesammanhéllning har
bade betydelse av kulturell kontinuitet och trygghet i en ny och frimmande
miljo. I skolans uppfostran fick barnen léra sig att familjeinstitutionen ar
mycket viktig for muslimer och att de skulle /yda och respektera sina for-
dldrar. Lydnad och respekt for fordldrar sitter fokus pé kulturell kontinui-
tet, formedling av normer och virden fran forédldrar till sina barn. ”Att hal-
la ihop i sina familjer” framstélldes ocksé for barnen som en garanti for att
kunna uppritthélla det muslimska i det svenska samhéllet. Dessa budskap
lag 1 linje med foréldrarnas 6nskemal om att knyta sina barn till sig och be-
stimma Over deras formning.

For fordldrarna var barnens integration i familjen dven kopplad till att
integrera barnen i deras arabiska familjekrets och dess anknytning till den
lokala shiitiska forsamlingen. Efter ett par ar hojdes roster bland foréldrar-
na for en shiamuslimsk ldrare frin deras férsamling som skulle skéta sko-
lans religionsundervisning istéllet for rektorn. De hénvisade till att shia-
muslimska elever var i majoritet pa skolan och att det darfor var i demo-
kratisk ordning att islamundervisningen fick en shiamuslimsk inriktning.
For fordldrarna var det en viktig réttvisefraga. I sodra Irak hade skolbarn
fétt ldra sig sunniislam trots att shiiter var i majoritet. Det betraktades som
ett satt for Baathregimen att forsdka bryta ned den shiitiska befolkningen.
Foréldrar och rektorn kom inte 6verens. Det resulterade i att fem familjer
som var slakt med varandra och ett trettiotal barn 1dmnade skolan mitt i en
termin.

Héndelsen ledde till att det pa skolan blev forbjudet att prata om sig
sjilv i termer av sunni och shia. ”Har ar alla muslimer” var den officiella
diskurs som fortsittningsvis skulle rdda. Barnen fick inte visa att de var
shiiter i skolan. Det var svart da det sociala och religidsa livet flot samman
genom att familjerna var mycket aktiva i den shiitiska forsamlingens verk-
samhet. Konflikten hade sétt split mellan fordldrar och manga barn hade
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forlorat sina kompisar. Barnen var oroliga for att konflikten skulle blossa
upp igen pa skolan och att de skulle forlora fler kompisar. De valde att
yppa sa litet som mdjligt om vad de och deras familjer dgnade sig at pa fri-
tiden 1 rektorns nérvaro.

Konflikten resulterade ocksd i planer pé att bilda en ny muslimsk
friskola i Ekdala dér de familjer som ldmnat Siraat al-islaamii gick i spet-
sen. Det genererade ett latent socialt tryck pa de familjer som var kvar att
gd over till den skolan, om den realiserades. For rektorn innebar planerna
att laborera med risken att forlora majoriteten av sitt elevunderlag. Da fa
andra familjer sokte sig till skolan var rektorn beroende av de arabiska fa-
miljernas barn for skolans fortsatta existens. Planerna gjorde situationen
spand pé skolan, framforallt 1 borjan av féltarbetet. De forverkligades dock
aldrig utan tycktes rinna ut i sanden. I det avseendet blev situationen pé
skolan mer avspiand. Skolan hade kommit till en fas dér alla aktorer, for-
dldrarna, barnen och rektorn onskade lugn och ro, inga mer konflikter.
Samtliga forsokte dolja motsittningar mellan hem och skola men de kom
dnda upp till ytan ibland.

En liknande situation hade utspelat sig nagot &r tidigare. Under en peri-
od var det aktuellt att somaliska barn fran en lokal krets skulle bdrja pa Si-
raat al Islaamii. Det rorde sig om drygt tio familjer. Skolan planerades att
utokas med ett sextiotal elever. | samband med rekryteringen begirde dock
familjernas imam (religiosa ledare) att bli anstdlld for att skota islamun-
dervisningen. Detta motsatte sig Yusuf med argumentet att denne imam
troligtvis skulle léra ut en islam som var firgad av somaliska traditioner,
nagot som skulle leda till konflikter med de andra familjerna pa skolan. De
somaliska fordldrarna kom i en lojalitetskonflikt med sin imam vilket slu-
tade med att de inte valde skolan. Rektorn hade ambitionen att lira ut en
islam som fordldrarna kunde “lita pa”, som inte var firgad av ett specifikt
hemlands kultur och traditioner. I islamundervisningen betonade han ofta
att ”Islam ska man léra sig som islam, inte prata om varifrdn man kom-
mer”. Rektorns mélsattning var att skolan skulle vara 6ppen for alla mus-
limer, oavsett hemland. Det visade sig ocksd organisatoriskt da skolan
skapades fristdende de lokala muslimska forsamlingarna. Ingen etnisk
grupp skulle premieras. Ambitionen var att ldra ut en grundlaggande islam
som alla muslimer delar.

Rekryteringen av elever hade dock mést skdtas via de hemlandsbasera-
de nitverken vilket kom att resultera i att kretsen av arabiska familjer fran
Irak kom att dominera i skolan. Det var framforallt barn till de enstaka fa-
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miljer som Yusuf lyckades rekrytera utanfér denna krets som under de for-
sta aren kom att sluta pa skolan. Enstaka nya familjer kunde rekryteras,
men manga ldmnade skolan efter en kortare period. Dominansen av den
specifika arabiska familjekretsen gjorde det svart for rektorn att bade re-
krytera och hélla kvar familjer med en sunniislamsk inriktning, familjer
som inte vara araber och som kom fran andra hemlénder 4n Irak. Men det
var ocksé sa att manga foréldrar som visade ett intresse for skolan endast
kunde ténka sig att vdlja den om fler familjer frdn deras krets valde att ha
sina barn dir. Rektorn var fortséttningsvis inte intresserad av sddana upp-
lagg efter de konflikter som utspelat sig.

Dessa konflikter synliggdr heterogeniteten inom minoriteten och de
svérigheter att hantera heterogeniteten genom betoning av muslimsk ho-
mogenitet nér konflikter val uppstar och att forsdka separera islam och kul-
tur. Det fanns en tendens att nir olika islamtolkningar mellan rektor och
foréldrar kom upp till ytan i skolan sa avférdade rektorn de senare med att
de var uttryck for irakisk kultur och traditioner. De skulle inte betraktas
som en korrekt islam som diremot skolan lirde ut. Aven for forildrarna
var det viktigt att barnen lérde sig en korrekt islam och att de larde sig skil-
ja mellan religion och tradition. Fér dem var dock shiaislam den ritta ver-
sionen. Rektorn bekénde sig ddremot till sunniislam. Forédldrarna forlade
religios auktoritet till de religiost ldrde i sin egen forsamling. For foréld-
rarna var det viktigt att ldra barnen shiaislam, ndgot som de sjdlva dgnade
sig at hemma. Barnen gick ocksé i forsamlingens koranskola pé helgen.

Hur rektorn hanterade muslimsk heterogenitet synliggér en kamp om
religios auktoritet mellan skola och lokala muslimska forsamlingar. Antro-
pologen Ernest Gellner (1991:11ff) har delat in utévningen av islam i tvé
huvudsakliga former. Dels en folklig ’lag islam” kopplad till landsbygdens
seder, folkloristik, magik och kulter. Dels en urbant baserad ”hog islam”
som bars upp av en lds- och skrivkunnig lard elit, ofta fran borgerlig klass.
Det dr just hdg islam som blivit till religionsémne 1 ménga muslimska sta-
ter. Det var en sddan islamdiskurs som rektorn knét an till i kampen om
religids auktoritet. Mer konkret koncentrerades denna kamp till att rektorn
ansag att den arabiska kretsen var alldeles for sluten och en kritik av att
fordldrarna inte forsokte integrera vare sig sjilva eller barnen i samhillet.
Virst ansag rektorn att situationen var for de flickor som véxte upp och
som riskerade att sluta som hemmafruar, isolerade i sina ldgenheter.

Rektorn kom fran en vélutbildad och vilbestélld familj bosatt i en av
Mellandsterns stora metropoler. Till skillnad fran honom sjdlv tillhorde
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fordldrarna den fOrsta generationen som flyttade fran landsbygd till stad
dér de kom att tillhora en till stor del illitterat arbetarklass. Rektorn hade
migrerat till Sverige frivilligt under 1980-talet dér han gift sig ver etniska
och religidsa grinser. Hans sociala nitverk bestod bade av infodda svens-
kar, araber samt ménniskor med andra etniska och religidsa tillhdrigheter.
Fa utvandrade frén hans hemland till Sverige. Han var inte medlem i ndgon
hemlandsbaserad muslimsk forsamling i Ekdala. Han klarade sig bra i det
lokala yrkeslivet och kom att bygga upp en god ekonomi for familjen. Yu-
sufs familj kan betecknas som medelklass. De var bosatta i en stadsdel
med gott rykte i staden. Hog islam karaktériseras av individualism som gor
den ldmpad f6r en urban miljo som utmérks av komplexitet, anonymitet
och mobilitet (Timmerman 2000:346). Rektorns religionsundervisning kan
beskrivas som att han forsokte gora barnen till del av en hog islam och
lamna den folkliga islam med 14g status som han tillskrev deras foréldrar.

Rektorns bild av fordldrarna ska ses i ljuset av att ménga foréldrar ons-
kade sig vélutbildade dottrar, som skaffade sig kvalificerade yrken och
som skot upp dktenskap och familjebildning. Foridldrarna var del i en shii-
tisk orienterad islamsk revitalisering som gick tillbaka till tiden i Irak och
det politiska klimatet kring den iranska revolutionen 1979 (jfr Walbridge
1997:2111f). Gellner (1991) menar att ett utmirkande drag for islamsk re-
vitalisering ar forskjutningen fran en folklig islam till en skriftbaserad hog
islam, men med folklig férankring, konkurrerande med ideologier som ex-
empelvis kommunism och socialism. Vérdet av en hog islam, en objektiv
och skriftbaserad islam var séledes ndgot gemensamt mellan rektor och
fordldrar. Skillnader dem emellan &r uttryck for att muslimska exilgrupper
influeras av hur trender formas i respektive hemland, hur de knyts upp till
olika historiska och politiska héndelser, kopplas till klass och andra sam-
hélleliga differentieringar (Metcalf 1996).

En dmsesidig forstaelse och erkdnnande av skillnader utvecklades inte
mellan hem och skola. Istéllet skapades ett spanningsfyllt férhéllande dem
emellan dér rektorn avfirdade fordldrar med hénvisning till férlegad tradi-
tionell irakiskt kultur och fordldrarna avfiardade rektorn med att han bott
for lange i Sverige och forsvenskats. De som i praktiken hade att hantera
detta spanningsfyllda férhallande var barnen i skolan. De fick inte visa sig
illojala mot rektorns islamundervisning, da det kunde synliggora och for-
stas som skillnader mellan sunni och shia, samtidigt som de skulle vara lo-
jala mot sina fordldrar och deras shiitiska inriktning.

109






KAPITEL 6

Klassen Fyrsexan

Fyrsexan

Pa Siraat al-islaamii fanns tre arskursintegrerade klasser, hog-, l4g- och
mellanstadium som skolans sextiotal elever gick i. Avhandlingens tre et-
nografiska kapitel baseras pd en analys av mellanstadieklassen med dess
tjugo elever som pa skolan kallades Fyrsexan. 1 centrum stir flickorna,
framforallt en storre grupp av arabiska flickor i arskurs sex som var tongi-
vande i klassen. Under den forsta perioden av mitt faltarbete hade jag rort
mig mellan olika klasser, olika konstellationer av elever och lirare, dven
om jag redan d& var instélld pa att studera barn i aldern tio till tolv ar. Nar
jag kom tillbaka fran min foréldraledighet var rektor Yusuf inte s fortjust
i att jag skulle fortsdtta min tid pa skolan genom att gora féltarbete mer
koncentrerat till Fyrsexan. Klassen var inte representativ for skolan hivda-
de han. Eleverna var stékiga och det var problem med ldrarna. Framforallt
hénvisade han till flickorna i sexan. Han menade att samma tendens till
stokighet funnits forut bland elever i just sexan, men att det lugnade ned
sig ndr de val borjade hogstadiet och blev vuxna. Det hade betydelse av att
bli en serids och ambitios elev. Detta lasar tycktes det dock vara virre dn
vanligt, enligt rektorn, kanske for att sexorna var en sddan stor grupp i
klassen. Jag propsade dock pé att fa vara i klassen da jag ville bygga vidare
pa de relationer som jag redan etablerat. Jag ville inte studera hogstadiet da
det skulle innebéra att barnforskningen gled dver i ungdomsforskning. Inte
heller ville jag studera lagstadiet da jag uppfattade att det skulle ta for
mycket tid att starta om med en annan aldersgrupp. Jag ville ta vid med de
barn jag hade fatt god kontakt med fére min fordldraledighet.

Pé ett &r hade dock mycket fordndrats. En stor grupp fyror hade till-
kommit i klassen, ndgra barn hade slutat och borjat 1 hogstadiet. De flickor
som nu gick i sexan upplevde jag som betydligt dldre. De hade rent fysiskt
véxt mycket pa ett ar, vi var nu néstan lika ldnga. De upptradde mer som
ungdomar i enlighet med forestdllningar om att ungdomsperioden utgor en
fas for utlevelse, sokande av autonomi frén och dven utmaning av vuxen-
vérlden. S&ddana tendenser hade inte funnits p4 samma utmérkande sétt hos
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dem tidigare. Dessa tendenser klingade dock av ndr vi borjade nirma oss
sommarlovet. ”Nu 4r ni snart vuxna och fria”, som rektorn sade till dem
infor sommarlovet. Flickorna i sexan bdrjade upptrdda mer som de unga
kvinnorna i hogstadiet, ambitidst och seridst. De sociala kontakterna mel-
lan dem och eleverna i hogstadiet 6kade samtidigt. Ungdomsperioden var
kort men intensiv pa Siraat al-islaamii. Den var uttryck for en mycket lokal
konstruktion av social alder.

Under skolans historia hade alltid hogstadiets elever varit betydligt dld-
re dn &rskurssystemet forespeglade. Det hade att géra med hur gamla bar-
nen var nédr familjerna kom till Sverige, nir de lart sig tillrdckligt med
svenska for att slussas in i skolsystemet och klara av att ta sig igenom ars-
kurserna. Att hogstadiet forknippades med att bli vuxen ska ses utifran det
perspektivet. Aven flera av flickorna i sexan var ildre in arskurssystemet,
upp till fjorton ar. I alder lag de ndrmre och kdnde mer samhorighet med
flickorna i sjuan én flickorna i fyran som var tio ar. Néagra flickor i femman
fanns inte. De dldsta eleverna, de i hogstadiet hade bdrjat sin skolgéng i
flyktingldger. De yngsta borjade 1 Sverige. De yngre gick 1 den arskurs
som deras biologiska alder enligt skolnormer var sammankopplad med.
Det gjorde aldersskillnaden stor mellan fyrorna och sexorna i klassen.

De tvé stora arskurserna i klassen med sina tjugo elever var fyror och
sexor. Bade larare och elever anvénde arskurstermer for att adressera var-
andra som distinkta grupper. Tva fraser som barnen ibland anvdnde om
varandra var ’Sexor ar hdxor”, som fyrorna sade om sexorna och ”Fyror &r
myror”’, som sexorna anvinde om fyrorna. Termen femmorna anvindes
inte ofta, formodligen for att arskursen endast bestod av tvé elever. Som
arskursgrupp betraktad blev de ofta osynligjorda av andra elever och larare
i klassrummet. Flickorna i fyran, fyra stycken, hade redan nér de borjade i
Fyrsexan uttalat en vilja att fa bilda en egen klass. De menade att fyrorna
var tillrdckligt manga for det och att det var for mycket brék mellan fyror
och sexor i Fyrsexan. Rektorn sade inte absolut nej till detta forslag utan
skulle utreda mojligheten. Fragan blev dock inte klar under ldsaret. Dessa
flickor hade gétt fran att ha varit dldst i lagstadieklassen, fran att ha haft
hogst social stéllning till att vara yngst i Fyrsexan, dir det dessutom skiljde
manga ar mellan flickorna i de béda arskurserna. Det var framforallt de tva
bosniska flickorna i fyran, Maja och Marina, som drev denna fraga. Deras
forslag visar pa den social distans som existerade mellan olika sociala kon-
stellationer i klassen, bade med avseende pa élder och pé etnicitet (nagot
jag aterkommer till).
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Barnen i klassrummet: Arskurs, kon, syskon,
bdstisar, etnisk tillhorighet och islamsk inrviktning

kateder J
Ak 5 Ak 6 Ak 4
] [
m | QHawe |9 Fardowsa S & Abbas ]
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—— oo
QSanaa | PLaila QMaja | $Marina
\\ [ AN — ]
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3 Ali = S
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H— E arabisk, shia
. M syskon arabisk, sunni
E bosnisk, sunni
o o béstisar somalisk, sunni

Som bilden visar tillhdrde femton stycken av klassens tjugo barn kretsen
av shiamuslimska, arabiska familjer fran Irak som varit med fran skolans
borjan. Det gav dem en speciell position: de var de etablerade och forholl
sig ocksd nagot till skolmiljon och till andra barn som om skolan var deras.
De var normsittare i vid social bemérkelse. De dvriga fem barnen tillhorde
sunnimuslimska familjer frdn andra hemlinder, arabiska savél som icke-
arabiska. I arskurs sex fanns nio elever, atta flickor och en pojke. Flickorna
bestod av béstisarna Fatima och Rajat samt bdstisarna Basima och Nejla
samt Laila, Sanaa och pojken Ali; de tillhérde alla den dominerande, shia-
muslimska, arabiska kretsen. Darutover fanns flickorna Hawe som tillhor-
de en annan hemlandsbaserad arabisk krets samt Fardowsa som tillhorde
en somalisk krets. I femman gick tva pojkar, Jafar som tillhorde den domi-
nerande arabiska kretsen och Hamza som tillhorde samma arabiska krets
som Hawe (de tvé var syskon). Fyran bestod av nio elever, fyra flickor och
fem pojkar. I fyran gick béstisarna Maja och Marina som tillhérde samma
bosniska krets samt flickorna Khadija och Selma fran den dominerande
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arabiska kretsen. Pojkarna bestod av Ahmed, Abbas, Hassan, Karim och
Ibrahim, alla fran den dominerande arabiska kretsen. De arabiska barnen
fran den dominerande kretsen bar pad namn efter centrala personer i den
shiitiska historieskrivningen. I avhandlingen har jag &dndrat deras namn dér
jag forsokt att 1 sa lang utstrdckning som mdojligt ge dem alternativa shii-
tiska namn.

De flesta barn hade syskon i klassen. I Fyrsexan var flickorna Basima
och Fatima i sexan systrar. Ahmed i fyran var ocksé deras bror. Nejla och
Laila i sexan var systrar. Rajat i sexan var syster till Abbas i fyran. Ali var
bror med Jafar i femman samt med Hassan och Ibrahim i fyran. Sanaa i
sexan och Selma i fyran var systrar. De hade &dven en bror i fyran, Karim.
Hawe 1 sexan hade en bror i femman, Hamza. Flickan Fardowsa i sexan
hade inget syskon i klassen, men en syster i lagstadiet. Inte heller Khadija
hade nagot syskon i klassen, men hon hade tva systrar i lagstadiet. Maja i
fyran hade tvéa systrar i ldgstadiet. Marina hade en bror i lagstadiet. De
flesta barn fran den dominerande arabiska kretsen hade syskon i bade lag-
och hogstadieklassen.

Pé skolan arbetade totalt fem ldrare inklusive rektorn. Fyrsexans klass-
larare var Staffan. Han var i fyrtiodrsaldern med utbildning fran ldrarhog-
skolan. Han hade tidigare arbetat i en kommunal skola pa landsbygden
men trottnat och ville prova négot nytt. Han hade varit pa skolan i ngot ar
nér jag gjorde min sista filtarbetsperiod. Han undervisade frimst i mate-
matik, samhills- och naturvetenskapliga d&mnen. Agneta, klassliarare for
lagstadiet, var forskolelédrare i grunden. Hon undervisade Fyrsexan i fram-
forallt svenska och musik. Hon hade varit pa skolan i flera ar. Fyrsexan
hade mest lektioner med Staffan och Agneta. Staffan och Agneta slutade
efter mitt féltarbete. Missndjet med dem fran fordldrars, barns och rektors
sida hade varit stort. Victoria var en dldre, utbildad ldrare med inriktning
mot sprak. Hon var hogstadiets klassldrare. Hon undervisade Fyrsexan i
engelska. Ibrahim var dven han édldre och utbildad ldrare fran Irak men
som dven kompletterat sin lararutbildning hér i Sverige. Han undervisade
barnen i arabiska. Han hade nyligen borjat pa skolan nir jag var dér. Till
skillnad frén Staffan och Agneta anség barn, rektor och foréldrar att dessa
bada ldrare var seridsa och skotte sitt jobb. Rektor Yusuf skotte islamun-
dervisningen dir den muslimsk fostran som behandlas i avhandlingen stod
i centrum.
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Skoldagen

De skolbarn som bodde i Skomakarby gick genom bostadsomradet med
sina syskon till skolan pad morgonen. Nagra hade mindre syskon att 1amna
pa dagis forst. Andra barn akte stadsbuss frén ytteromraden i andra vider-
streck, en resa som tog dem en timme enkel vig. De gick av vid Skoma-
karby kopcentrum dar de tog en gdngviag mellan hyreshusen och pa nagon
minut var de framme vid skolan.

Siraat al-islaamii var, som jag beskrivit tidigare, en skola dér “alla kén-
de alla”, dir ingen méinniska var obekant och i den meningen spannande.
Ofta drdjde flickorna i sexan sig kvar pd gangvigen dir de kunde observe-
ra nya ménniskor och héndelser. Den kommunala Skomakarbyskolan lag
en bit langre bort och manga skolbarn passerade som de kunde titta pa och
prata om. Hur mycket gingvégen lockade berodde pa arstiden. Var det vin-
ter samlades manga flickor snart i tamburen dér de véntade pé att ldraren
skulle komma och 6ppna dorren till klassrummet for dagens forsta lektion.
Stdmningen i tamburen var som regel god. De skrattade och skimtade med
varandra, pratade om ménniskor de kénde, hiandelser de varit med om, om
musik och popidoler. Pojkarna spelade ofta basket eller fotboll pa skolgar-
den, brottades eller jagade varandra ute. Den fysiska aktiviteten holl dem
varma. Kom de in i tamburen var det inte ovanligt att de fortsatte med sitt
bus. Manga flickor tyckte att de forde ovdsen och forsokte ofta fa ut dem.

Dagens forsta lektion borjade som regel klockan étta. Den f6ljdes av yt-
terligare lektioner och raster enligt ett veckoschema med ett storre avbrott
for lunch. Lektionerna skilde sig &t beroende pa vilken ldrare barnen hade
men ocksd beroende av &mne och arbetsmoment. Staffan och Agneta bor-
jade ofta lektionerna med en genomgang pa tavlan. Sedan fick barnen dgna
sig at sina arbetsbocker. Mycket av tiden gick at till att arbeta ensam vid
sin bank och fa hjélp av ldraren vid de tillfallen da det behdvdes. Nagra
barn i klassen dgnade néstan hela lektionen at att koncentrerat arbeta. For
andra var det tvartom, for de flesta lag det ddremellan. Ménga lektioner la-
des upp pé likartade sdtt. Barnen var angeldgna om att fa goda skolresultat,
men i stunden gjorde monotonin skolarbetet till en trakig upplevelse for
manga. Smaprat med bankkamraten var ofta vilkomna avbrott frén tristes-
sen med arbetsboken, ibland med grannen i bianken framfor eller bakom,
ibland kors och tvirs genom klassrummet. Det var vanligt att ett par barn
borjade prata och att andra drogs med. Pratet lockade da det ofta handlade
om sddant som ladg ndra barnen, med relevans i deras pagdende liv.
Skoluppgifterna handlade ofta om saker som inte hade direkt forankring 1
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barnens vardag: vad huvudstaden i Sydafrika hette, vilket som var Kinas
hogsta berg, att IV dr den romerska siffran for fyra.

Aven de andra lirarna hade sina vanor nir det gillde att ligga upp lek-
tionerna, men deras lektioner byggde mindre pa att barnen arbetade en-
samma vid binken. Dessa ldrare var mer aktiva framme vid katedern. Ut-
rymmet fOr att sméprata med bankkamraten begridnsades da lararen pakal-
lade deras uppmairksamhet med sin rést och sina fragor till dem. Under Ib-
rahims lektioner fick barnen ofta ga fram till tavlan for att skriva arabiska
bokstdver och ord. De liarde sig standardarabiska’” och fick 6va pa uttal
genom att i kdr hdrma Ibrahim. Liknande moment fanns i engelskunder-
visningen. Ibrahim undervisade med hela kroppen, gick omkring i klass-
rummet, gestikulerade och anvinde olika tonldgen nér han t ex liste ara-
biska sagor for barnen (en gestaltning snarare dn ldsning) De flesta fanga-
des av hans berittarkonst. Lektionerna i islam som rektorn holl i varierade:
frén att lira sig memorera och recitera koranverser och hadither!® pé stan-
dardarabiska, uppfostran i moral och socialt beteende till att diskutera
kring muslimers situation i Sverige och konflikter i Mellandstern.

Syskon umgicks i den meningen att dldre syskon tog hand om yngre nér
de smutsade ned sig, blev ledsna, slog sig eller blev sjuka. Pojkarna i klas-
sen, forutom Ali (som ofta sokte upp pojkarna i hogstadiet pd rasterna)
brot av med fysiska lekar. Flickorna i fyran, framforallt Maja och Marina,
kunde klattra i trdd, gunga, leka kurragdbmma med flickorna 1 arskurs tre i
lagstadieklassen. De tva tidigare skolaren hade de tillbringat tillsammans
med dessa flickor. For flickorna i sexan vore det barnsligt att pé rasterna
dgna sig at de aktiviteter som flickorna i fyran gjorde. Méanga hade redan
kvinnliga former och fysiska rorelser kunde réja kroppsformen, ndgot som
de dolde genom att kld sig enligt reglerna for hijab (muslimsk kldadedrakt
for kvinnor).1 De dgnade det mesta av rasttiden till att prata och lyssna pa
musik. Antigen stod de eller satt i klungor pa skolgérden eller gick runt,

17 Standardarabiska, eller Koranens arabiska betyder det sprak som Koranen nedtecknades
med pa 600-talet.

18 Hadither utgors av nedteckningar av vad profeten Muhammed sagt och gjort, vilka tjdnar
som modell for muslimers eget handlande.

19 De arabiska flickorna bar langa vida kjolar eller byxor, ldngdrmade och pdsiga stora
skjortor, shayla (sjal) som tickte har och nacke. Endast ansiktet, hinderna och f6tterna
var synliga. Hijab var ett religiost krav for flickor vars kroppar antagit kvinnliga former
i den arabiska kretsen och dir det ocksa signalerade kyskhet. De arabiska flickorna
hade utvecklat en egen stil dér kladmodet i butikerna kombineras pa ett sddant sétt att
kliadreglerna tillgodoseddes samtidigt som de kunde kénna sig moderiktiga.
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tillsammans eller tva och tva, de som var béstisar. Ibland samlades de och
flanerade pa géngvigen runt skolgdrden. Det hinde att de ocksé tog en tur
till kdpcentret for att titta pa saker och folk, d&ven om det fanns en regel pé
skolan att de inte fick rora sig utanfor skolgarden. Nér det var varmt ute,
pa senvaren och i bdrjan pd hosten efter sommarlovet, kunde de ta med sig
en filt och sitta sig pa en graskulle i hormet pa skolgérden dér de hade
overblick 6ver minniskorna som rorde sig 1 bostadsomradet. Ibland satt de
da ute tillsammans med de unga kvinnorna i hogstadiet. Ibland tog de ut
glas och tillbringare med vatten, citroner som de skar upp och doppade i
salt for att laska sig.

Forutom pa varen var de unga kvinnorna i hdgstadiet oftast i sitt klass-
rum pa rasterna och arbetade. De kunde ocksé vara i skolans bonerum dér
det fanns soffa och TV. Det fanns inget riktigt uppehallsrum pa skolan pa
grund av att den hade varit en dagislokal. Bonerummet var litet och kunde
inte rymma alla barn. Siraat al-islaamii hade en regel om att bonerummet
endast var hogstadiets uppehallsrum. Dessa elever fick vara diar om de vi-
sade respekt, tog av sig skorna och holl sig lugna. Yngre elever ansags
vara mer rorliga, fysiskt aktiva och bonerummet passade inte for dem. Re-
geln var ocksa uttryck for en syn pé att privilegier, sammankopplade med
ansvar, okar med aldern.

P& vintern nér det var kallt ute var ménga barn inne i skolan, mest de
som inte rérde s mycket pa sig, som flickorna i sexan. Enligt skolans reg-
ler skulle de dock vara ute pd rasten och hidmta frisk luft, men var det
mycket kallt kunde rektor och ldrare se nadgot mellan fingrarna. Flickorna
samlades i1 tamburen, i klassrummet och i den lokal néra skolans kéksut-
rymme dir det bedrevs fritidsverksamhet for de yngsta skolbarnen pé ef-
termiddagarna nér deras skoldag var slut. Fritidslokalen anvéndes ocksé av
barn for att gora ldxor och dir kunde de ibland fa hjdlp av rektorn med
skolarbetet utanfor lektionstid. Intill fritidsrummet hade rektorn sitt kontor
och dér fanns ocksa personalrum déir ldrarna arbetade med att rétta léxor,
att planera och att forbereda lektioner. De vuxna var ofta irriterade pa bar-
nen, framforallt de mindre, for att de var hogljudda och stérde genom att
”springa omkring” nér de var i fritidsrummet. Det var inte ovanligt att de
fick tillsdgelser om att vara tysta och om de inte gjorde det kunde de fosas
ut pé skolgérden.

Mellan elva och halvt tolv varje dag var det dags for barnen att ga och
ata skollunch. De tre klasserna at samtidigt i servicehusets matsal for att
hinna fardigt innan de dldre anldnde. Lagstadieklassen med namnet Ettre-
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an fick stilla upp i led utanfor skolan och eskorterade av sin klasslarare
Agneta eller av flickan Hawe i sexan gick de till matsalen. Dar fick de stil-
la sig i ko for att himta bricka, glas, bestick och tallrik och f& sin mat av
mattanten bakom disken. I de andra tva klasserna gick barnen sjilva. Mat-
salen var ett stille som gav god &verblick 6ver barnens sociala relationer
dé de valde sittplats sjédlva. Pojkar och flickor satte sig var for sig, arskurs-
vis. Endast barn med en problematisk position i sin aldersgrupp brét mot
denna alderskonvention ibland och satte sig med yngre barn. Néra vanner
satt bredvid varandra. For barnen var det viktigt att inte sitta for sig sjélva
och #ta. Aldre syskon sag till att deras yngre syskon fick del av gemenska-
pen i sin aldersgrupp, t ex genom att ordna dnnu en plats vid ett bord som
redan var fullt.

Sorl och skratt fyllde matsalen nir skolans omkring sextio barn var dir.
Av kokspersonalen tyckte barnen mest om kdksforestindaren som var glad
och vinlig mot dem, hjélpte dem samtidigt som hon kunde sdga till dem
om de var for hogljudda eller busade i matsalen. De andra mattanterna vi-
sade tydligt att de inte tyckte om att matsalen, som var avsedd for lagmaél-
da, stillasittande dldre, under en halvtimme varje dag forvandlades till en
matsal for barn. Barnen var tillsagda av rektorn att dta upp sa fort som
mojligt och dérefter ldmna matsalen, ndgot de flesta ocksd gjorde. Matsa-
len var for barnen en av fa miljoer dér de kom i kontakt med ett stort antal
infodda svenskar, dldre och personal, och kunde bilda sig uppfattningar om
dem. Vissa eftermiddagar hade barnen idrott och slgjd i Skomakarbysko-
lan, ocksa det en miljo dir barnen kom i kontakt med méanniskor utanfor de
egna muslimska kretsarna. Pojkar och flickor var under idrotten i separata
lokaler, vilket gjorde att flickorna kunde ha anpassade kldder for att rora
mycket pa sig och ta av sig sjalen. En larare fran Siraat al-islaamii fick fol-
ja med. De hade sl6jd i Skomakarbyskolans slojdsal med slojdldraren dar.

P4 eftermiddagen var ménga barn trotta och onskade att skoldagen
snabbt skulle ta slut. Nér det var dags att gé& frén skolan sokte syskon upp
varandra. Aldre syskon hade ansvar att folja yngre syskon hem. Flickorna
kunde gora drenden at sina mddrar innan de steg pa bussen som att handla
mat 1 den orientaliska livsmedelsbutiken intill kdpcentret. Hemma véntade
att hjdlpa till med hushéllet, ndgot som framforallt rérde flickorna och som
okade med aldern: matlagning, disk och passning av smasyskon. Egna 18x-
or skulle ldsas och yngre syskon skulle {4 hjdlp med sina. Ibland hade fa-
miljen besok av andra familjer, ibland var de sjédlva bortbjudna. De besokte
ocksa regelbundet moskén, dér flickor och sméasyskon var med sina mddrar
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pa kvinnornas sida, dldre pojkar var med sina fader pa miannens sida. M6d-
rarna, med hjdlp av sina dottrar, lagade mat till de mnga sammankomster-
na 1 moskén. Pa helgen véntade mer av umginge mellan familjerna, besdk
i moskén och koranskola.

Kompisrelationer och vianskap

En skolklass bestar av en bestimd uppséttning barn som traffas och umgas
med varandra varje dag under en lang tidsperiod. En klass avgrénsas bland
annat gentemot andra klasser och elever genom eget klassrum och schema.
Ett langt faltarbete i en klass medfor att observera ett stort antal vardagliga
situationer ddr samma barn aterkommer. Det synliggdr sociala processer
dér de skapar och omskapar kompisrelationer med varandra. Under den hér
rubriken forsoker jag att redogora for denna process och de sociala princi-
per som barnen anvénde i detta sammanhang. FramfGrallt flickorna stér i
fokus eftersom de etnografiska kapitlen koncentrerar sig pa dem.

Maénga barn hade forlorat sina kompisar i samband med konflikten
kring frdgan om en shiitisk ldrare. Efter denna hidndelse fanns ett mindre
antal elever kvar i Fyrsexan. Flickor som hade forlorat néra vinner hade
svart att finna nya bland dem som fanns kvar. Min vistelse i klassen fore-
gicks saledes av en orolig period dér barn konkurrerade med varandra om
vénner. Nédr jag gjorde mitt féltarbete var denna period Over i betydelsen
att de vinskapsrelationer som etablerats mellan barnen uppvisade stabilitet
och hade fatt officiellt erkdnnande. Barnen visste vem som var vdn med
vem. De barn som kommit ur hidndelserna med tillfredstéllande relationer
hade intresse av att hélla dem intakta, bland annat d& de sociala alternati-
ven var sé fa. De var ytterst obendgna till sociala forandringar. Det resulte-
rade i att andra barn, med en social situation som de inte var ndjda med,
hade svart att fordndra den. Under min tid pa skolan var det inget av dessa
barn som lyckades med det.

For barnen i klassen var vénskap, deras kompisar de mest vérdesatta
sociala arrangemangen i skolan for vardagligt umgénge i jamforelse med
slaktskap och elevskap. Barnen gjorde strikt atskillnad mellan vénskapsre-
lationer och sléktskapsrelationer. En syster fungerade aldrig som vén i sko-
lan och en vidn bendmndes aldrig vara som en syster for ndgon. Slaktskap
behandlade barnen som ’ascribed relationships’. Syskon gick varken att
vélja eller vélja bort. En bror var pa grund av blodsband alltid en bror dven
i skolan. En viktig princip for vanskap var att den ingicks mellan tva jam-
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stéillda parter. Det kan jamforas med relationer mellan syskon som var for-
pliktande och pa samma gang hierarkiska. Aldre syskon skulle hjdlpa yng-
re och yngre skulle lyda och respektera dldre. Den institutionella person
barnen hade tilldelats genom att befinna sig i skolan bestod av att vara
elev. For barnen framstod inte heller eleven som mojlig att vélja och den
var sammanbunden med plikter att utfora skolarbete. Véanskap hade bety-
delsen av frivilliga relationer som ett barn inte automatiskt tilldelades ge-
nom att g& i en klass utan sjdlv méste forvirva, achieved relationships’.
De var ytterst eftertraktade sociala arrangemang. Vianskap var dels en cen-
tral komponent i det som representerade ett gott liv for barnen, dels funge-
rade vianskap som noje och avkoppling frn skolarbetet och familjekrav.

En del flickor bildade mycket néra, langvariga och stabila vénskapsre-
lationer med varandra. De var bdstisar. Andra flickor dnskade sig en. Att
vara nagons béstis gav socialt anseende under forutséttning att béstisen var
en acceptabel person. Att vara bdstis med en flicka som var populdr, som
manga ville umgas med, fargade ocksa av sig pa det egna anseendet. Tva
pojkar skapade inte nira relationer pd samma offentligt utmérkande, inklu-
derande och exkluderande vis som flickorna dven om vissa pojkar kunde
ha preferenser for varandra. For flickorna var dock tvasamheten ett vén-
skapsideal. Barnen i klassen hade fatt vilja bankplats sjédlva vilket fick till
konsekvens att de med preferenser for varandra satte sig bredvid varandra.
Néra vénner ville ha varandras sillskap under lektionerna som tog upp den
storsta tiden av skoldagen. Det var littare att umgas med bankgrannen utan
att stora lektionen, i jamforelse med dem som satt framfor eller bakom. De
som blev &ver fick para ihop sig bast de kunde.

For flickorna symboliserade bidnkgrannen deras narmsta eller potentiellt
nérmsta vén, deras béstis. Selma borjade i klassen under mitt faltarbete och
placerades i banken bredvid flickan Khadija som hade 1agt socialt anseen-
de. For att markera infor de andra att hon och Khadija inte var eller skulle
bli néra vénner flyttade hon sin bénk cirka tjugo centimeter fran Khadijas.
Det uppméarksammades efter en tid av deras ldrare och hon fick flytta till-
baka. For de flickor som satt bredvid sin béstis var saledes denna symbolik
kring bénkgrannen i sin ordning. Men for flickor som hade placerats bred-
vid en flicka som de inte ville umgés med, inte heller ville att omgivning
skulle uppfatta som néra vén, var symboliken ett dilemma. I sexan var
flickorna Fatima och Rajat, samt Basima och Nejla béstisar. De satt bred-
vid varandra. De flickor som inte var béstisar men satt bredvid varandra
var Fardowsa och Hawe. Laila satt forst for sig sjdlv men fick Sanaa till
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granne nir hon borjade pa skolan. I fyran var Maja och Marina béstisar
och satt bredvid varandra. Khadija satt for sig sjélv tills Selma borjade.

Samma sociala sort

Barnens vénskapsrelationer utmérktes av sociala band som byggde pa lik-
het. De sokte vdnner av samma ’sociala sort’ (eng. social kind) som de
sjdlva. Alder, kon, etnicitet och familjekrets var kriterier som barnen i Fyr-
sexan anvénde sig av for att dela in varandra i olika sociala sorter, som po-
tentiella/ideala vinner eller inte. Likhetsprinciperna delade upp klassen i
relativt fa individer som representerade potentiella eller ideala vanner for
ett enskilt barn. De bidrog till att vanskap, framforallt néra vanskap mellan
flickor, kom att utgora en knapp resurs i Fyrsexan, vilket farjade av sig pa
den sociala dynamiken i klassen.

Barnen sokte i regel kompisrelationer med barn ur samma arskurs och
dar arskursen hade betydelse av att vara jaimngamla. Den biologiska &ldern
pa flickorna i1 sexans skiljde sig at, exempelvis gick systrar i samma
arskurs. Klassrummet var uppdelat dar arskurs fem hade sina bankar for
sig, sexan for sig och fyran for sig. Ur ett lararperspektiv underléttade ar-
rangemanget undervisning av tre arskurser samtidigt vilka hade olika ldro-
bdcker och skoluppgifter. For barnen hade uppdelningen sociala implika-
tioner. Att inordnas i olika arskurser med rumsliga dimensioner fungerade
i sig som ett kulturellt uttryck for att vissa barn hérde ihop med varandra,
andra inte. Den mer praktiska sociala dimensionen bestod av att barn som
satt ndra varandra kunde umgés med varandra dven under lektionerna och
skapa fler sociala situationer med barn ur samma &rskurs 4n med andra
barn. Att vara vinner betydde bland annat att umgas mycket i skolan. In-
tensitet och frekvens var viktiga faktorer. Men dven pa rasterna och i mat-
salen dir barnen kunde vilja vilka de skulle sitta bredvid och umgéas med
delade de upp sig arskursvis.

En ytterligare social dimension av &lder var att endast barn i samma
arskurs foljde varandra genom alla skolar pa Siraat al-islaamii. Varje ar
dndrades elevkompositionen i en arskursintegrerad klass som Fyrsexan. De
barn som gick i sexan ldmnade klassen och bdrjade pa hogstadiet. De barn
som gick 1 trean i l4gstadiet, blev fyror och borjade i Fyrsexan. Barn ur
olika é&rskurser delade klassrum under tva ldsdr maximalt. Endast barn ur
samma arskurs delade klassrum é&r efter ar. Stabila och langvariga vén-
skapsrelationer — med mojlighet till intensivt umgénge under tiden, ge-
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mensamma scheman, lektioner och raster — var saledes lattare att skapa
med barn ur samma arskurs. Tidsdimensionen, hur ldnge tvd barn varit
néra vénner, var ocksa ett slags matt pd en relations intensitet och stabili-
tet.

I klassrummet var varje arskurs uppdelad efter kon. Flickor respektive
pojkar satt ihop, tvad och tva, i bankpar efter varandra. Det symboliserade
att flickor horde ihop med flickor, pojkar med pojkar. Kénsuppdelningen
hade samma praktiska sociala implikationer som &rskursuppdelningen.
Flickor kunde umgéds med flickor, pojkar med pojkar under lektionerna.
Uppdelningen hade inga pedagogiska orsaker som arskursuppdelningen,
men lag i linje med lokala normer om att muslimska pojkar och flickor, ju
dldre och mer konsmogna de blir ska hélla ett visst fysiskt avstand till var-
andra. Manliga ldarare fick tex ldra sig att hélla fysiskt avstdnd nir de
hjilpte en flicka vid dennas béank. Ur ett fordldraperspektiv representerade
ett konssegregerat klassrum en fordndring frén att pojkar och flickor gick i
separata klasser i hemlandet. Men framforallt utgick rektor, lirare och barn
frén att det var naturligt for flickor att vilja vara vinner med och sitta
bredvid flickor, pojkar med pojkar. Barnen hade i detta avseende fatt vélja
platser sjdlva. Flickor valde att sitta bredvid flickor, och pojkar bredvid
pojkar. Inga barn brot mot dessa kdnsnormer under min tid i Fyrsexan. Ali,
som var den enda pojken i &rskurs sex, satt for sig sjdlv i en béank léngst
ned i klassrummet, bredvid raden av flickor i sexan. Det gjorde han ocksa
innan Sanaa bdrjade i klassen, &ven om det fanns en béank ledig bredvid
Laila.

Att umgas 1 klassrummet bestod mycket av att prata med bankgrannen.
Vid ett tillfdlle foreslog rektorn att eleverna skulle sitta ’pojke flicka” for
att fa tyst pa pratet under lektionerna. Det ville inte barnen och det genom-
fordes aldrig. Genom forslaget, dess forvidntade resultat, synliggdrs fore-
stillningen om att det inte ar lika naturligt for pojkar och flickor att umgas.
Det fanns flickor i klassen som formanats av sina fordldrar att de inte skul-
le ga med pojkar (umgas med pojkar) i skolan. Den férmaningen utgick
ocksa fran att pojkar i regel umgicks med pojkar, flickor med flickor:
m a o dér en flicka som sokte umgénge med pojkar avvek. En sédan flicka
kunde fa rykte om sig att ha eller riskerade att med tiden fa délig sexual-
moral. Intensivt umgénge mellan enskilda barn av olika kon forknippades i
forsta hand med en heterosexuell parrelation, inte vénskap. Barnen fick
inte ha sddana relationer for sina fordldrar och mig veterligen existerade
det inte nagra séddana.
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Pojkar och flickor umgicks i viss mén i storre konstellationer pa raster-
na, men de bendmnde inte varandra som sina véinner eller béstisar. I detta
umginge betonade de ofta, genom att skdmta och retas, att det var skillnad
inte likhet mellan dem i egenskap att de var pojkar respektive flickor; det
var poangen. Det rorde sig séledes om konat grénsarbete, ‘borderwork’ (se
Thorne 1993). Nér pojkar och flickor umgicks holl de fysiskt avstind, ex-
empelvis genom att undvika att ta pa varandra nir de busade, som de inte
gjorde med barn av samma kon. Pojkar brottades ofta. Ibland gjorde flick-
or detsamma, men pojkar och flickor brottades inte. Vid Overtrddelser av
normerna kring fysiskt avstdnd kunde barnen fa tillsdgelser av rektorn,
men dessa Overtrddelser var mycket fa. Framforallt umgicks pojkar och
flickor var for sig under rasterna dir de ocksa dgnade sig &t olika aktivite-
ter. Flickor dgnade sig mycket &t att prata med varandra. Pojkar d4gnade sig
at fysiska aktiviteter som att spela fotboll och basket. Pojkar umgicks sal-
lan tva och tvé, utan i storre grupper vilket 14g i linje med deras aktiviteter
som ofta krdvde lag. Flickor umgicks ibland i grupp, ibland tva och tvé dér
det sista foljde vilka som var néra vinner, bistisar, med varandra. Denna
uppdelning efter kon har visat sig i manga andra skolstudier (Bliding 2004,
Epstein 2001, Kehily 2001).

Mojligheter att umgés pa fritiden var en viktig forutsittning for vin-
skap, framforallt ndra vanskap mellan flickorna. Méanga barn i Fyrsexan
traffade varandra pé fritiden genom att deras familjer umgicks. Dessa barn,
framforallt flickorna, l&mnade inte sin familj for att besdka och trédffa
jémnariga utanfor skoltid. Familjeliv och kompisliv var istéllet integrerade
sociala sfirer. De flickor som tillhérde familjer, vilka bodde néra och um-
gicks med varandra utanfor skolan, hade fler sociala forbindelser med var-
andra &n flickor som endast triffade de andra i skolan. I Fyrsexan visade
det sig att endast flickor med dessa slags familjebaserade sociala forbin-
delser bildade stabila och néra vénskapsrelationer med varandra.

Alla barn tillhérde familjer med en stor umgéngeskrets bestdende av
andra familjer frdn samma hemland, men endast en arabisk krets domine-
rade i skolan. Flickan Fardowsa i sexan var ensam om att tillhora en soma-
lisk krets. Béstisarna Maja och Marina i fyran tillhorde bdda samma lokala
bosniska krets. Syskonen Hawe och Hamza tillhérde en annan arabisk
krets. Den arabiska flickan Hawe i sexan umgicks ibland med de andra
flickorna i sexan, men hon var ocksa mycket for sig sjdlv. Deras umgénge
begrinsades ocksa till skolan. Det var inte ett tillrickligt kriterium for bar-
nen att beteckna sig som exempelvis arab, somalier eller bosnier for att
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skapa gemenskap genom likhet och bli vanner, atminstone inte nira vin-
ner. Det krdvdes att tillhora samma familjekrets.

Mellan barnen frdn samma arabiska krets fanns en stark tillhorighets-
kénsla genom att deras familjer umgicks intensivt och dér de andra barnen
pa skolan stod utanfor. Det existerade ett pagaende fléde av ny och gam-
mal information om méanniskor och hindelser i denna krets, en kommuni-
kation som de arabiska barnen dgnade sig mycket at i skolan. Framforallt
géllde det for de dldre flickorna i sexan da de 4gnade mycket av sin tid 4t
att prata med varandra: vilka de hade triffat och vad de hade gjort utanfor
skolan, egna kommentarer till information som cirkulerade omkring um-
gingeskretsens ménniskor, platser och héndelser. For att effektivt ta del i
umgénget kriavdes egen tillgéng till denna information. Det kravdes att en
flicka sjélv hade en familj som tillhérde det lokala arabiska nétverket.

Flickornas stdllning och vinskapsrelationer

I klassen som helhet hade de arabiska flickorna i sexan hogst stéillning.
Den var beroende av att de tillhérde den dominerande familjekretsen, deras
alder, etnicitet och i viss mén dven kon. Den aldersprincip som radde var:
desto dldre, desto mer vuxen(lik), desto hogre social stdllning. Principen
speglar skolans aldersordning med sitt arskurssystem och larares bedom-
ningar av barns mognad och utveckling utifrdn &lder (Bartholdsson 2007).
Pa Siraat al-islaamii forstérktes &ldershierarkin med hénvisning till mus-
limsk tradition dar rektorn uppmanade barnen att de dldre skulle vara snél-
la och hjilpa yngre elever medan yngre skulle lyda och respektera de dldre.
Denna ordning existerade ocksé i barnens familjer och i den arabiska um-
gingeskretsen. For vinskapsrelationer mellan flickor innebar ordningen att
det ansags barnsligt att umgas med yngre, att umgés under sin egen alder
och rang. Endast flickor i sexan med svarigheter att fa vanner i sin arskurs
kunde soka sig till flickorna i fyran. I sexan var det Fardowsa, Hawe, Laila
och Sanaa som hade sadana svérigheter, men endast Fardowsa och Laila
sokte sig "nedat”. Selma i fyran forsokte ibland att umgés med de arabiska
flickorna i sexan, men de visade inget intresse for henne. Efter en tid fick
hon tillsdgelser av rektorn for att hon sokte sig till dem. “Jag vet att du
géirna vill vara som de i sexan, men det &r skillnad pa fyran och sexan, de
ar mer vuxna och kan gora mer, du ska inte forsoka vara som de”, sade han
till henne vid ett tillfélle.
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Genom att de dldsta barnen i klassen numerart dominerades av flickor
kom ocksa de att ha ett visst 6vertag dver den ende pojken Ali i sexan. Det
hénde att flickorna i sexan tillrdttavisade honom och han rittade sig efter
det. Den mojligheten tog sig inte Ali gentemot dem. Flickorna skdmtade
och retade honom ofta pa ett sitt som troligtvis inte hade varit mojligt om
det hade varit en jamn konsfordelning i arskurs sex. Pojkar och flickor
umgicks dock inte mycket med varandra, som kompisar. En flicka som
tex hade svart att f4 vénner bland andra flickor, forsokte sig inte pa att
skaffa sig en vin bland pojkarna.

Siraat al-islaamii var registrerad hos Skolverket som en spraklig/etnisk
friskola vars profil var arabisk. Skolans 6vergripande officiella méal var att
bevara det arabiska och muslimska kulturarvet. Det var dock inte mojligt
att fa skolan registrerad i de bada befintliga kategorierna som motsvarade
det: konfessionell och etnisk. Den kategori som bést hade passat Siraat al-
1slaamii, konfessionell/etnisk fanns inte hos Skolverket. I den lokala kon-
struktionen av arabisk etnicitet 1ag en stolthet i att islams fodelse, framvaxt
och historia hade skett pad arabiskt territorium, att profeten Muhammed
sjdlv var arab och att Koranen nedtecknades pé arabiska.

Det hinde att de arabiska barnen anvénde stoltheten for att iscensétta
egen Overordning i forhéllande till icke-arabiska barn i vissa situationer.
Lésaret innan jag gjorde féltarbete hade tva somaliska elever i lagstadiet
slutat pa skolan. De borjade igen under mitt faltarbete, da de var missndjda
med hur ldrare i den kommunala skolan behandlade eleverna. Ett av de
somaliska barnen berdttade for mig att de slutade pa Siraat al-islaamii ~for
att de arabiska tycker de &r béttre dn de andra pé skolan, arabiska &dr bast
tycker de”. Flickor i Fyrsexan, Fardowsa, Maja och Marina hade blivit re-
tade av andra barn for att de inte var araber. De flickor som inte hade sjal,
hade fatt utstd negativa kommentarer om att de inte var riktiga muslimer
darfor att de inte som araber, bar sjal. Det var framforallt dldre arabiska
elever i hogstadiet, de elever med hogst social stillning pa skolan, som re-
tat dessa flickor. Rektorn hade pa grund av séddana tendenser tonat ned den
arabiska profilen. Under min tid pé skolan framstéllde han ofta Siraat al-
islaamii som en skola for muslimer och dér ”alla muslimer ar lika mycket
virda”. Han hade lyckats fa bort de 6ppna trakasserierna, men tanken om
arabisk 6verordning paverkade fortfarande den sociala dynamiken mellan
arabiska och icke-arabiska barn. For de arabiska barnen och deras fordldrar
representerade skolan bade en muslimsk och en arabisk skola.

125



Barns “vixa vilt” och vuxnas vilja att forma

Den bosniska flickan Maja och hennes fordldrar bestimde under var-
terminen att hon skulle byta skola. Det ledde till att Maja dppet borjade
konfrontera de arabiska barnen. Hon hiavdade att de inte betedde sig som
goda muslimer vilket var en slags revansch for att ”det bosniska” inte an-
ségs lika bra som “’det arabiska”. Hon skulle sluta pa skolan och trodde sig
inte behova ta konsekvenserna av sitt agerande. Hennes forédldrar dndrade
sig dock och Maja befann sig i en svar social situation. Majas agerande be-
lyser att ett barn i en klass inte helt pa egen hand kan vilja socialt umgange
och social position. Ett barn ar lektion efter lektion, skoldag efter skoldag,
hinvisad till de barn som finns och de ordningar som skapas i det sociala
samspelet. Skolan och framforallt klassrummet utgér dessutom en social
miljo dér ett barn inte kan dra sig undan omgivningens blickar och bedém-
ningar sa litt. Aven barn som Maja formade sin sociala person i en miljd
dér det fanns fa alternativ till att f6lja de regler och normer som sattes av
de arabiska barnen, da det var svart att undkomma deras sanktioner. Om
elevkédren hade haft en mer heterogen komposition hade féormodligen den
sociala dynamiken fungerat annorlunda i klassen. De bosniska flickorna i
fyran, Maja och Marina som var béstisar kunde dock i viss utstridckning
bilda alternativa normer som de agerade efter, framforallt pa rasterna da de
kunde vara mer for sig sjdlva.

Mellan de arabiska barnen existerade det andra slags rangordningar
som hade med respektive familjs sociala anseende i den arabiska kretsen
att géra. Sddan kunskap om varandras familjer var for barnen en slags var-
daglig praktisk medvetenhet som sociologen och etnografen Michael Bu-
rawoy menar “contains a great deal that is tacit [...] nondiscursive, and
therefore not explicitly articulated” (1991:5). Systrarna Fatima och Basima
tillhdrde en shiamuslimsk familj som hade ett hogt anseende grundat i fa-
derns klass, yrke och utbildningsniva, samt region i hemlandet. Systrarnas
familj kom fran en annan del av Irak som av ménga barn ansadgs mer mo-
dern och utvecklad &n sddern. I borjan av filtarbetet hdvdade en del barn
nér de pratade med mig att deras familj kom frdn samma region som dessa
systrar. Det var inte “fint” att komma fran sddra Irak. I séder fanns enligt
barnen smutsiga stider dér det saknades ordning och reda. Méanniskor fran
sodra Irak var enligt dem stolta, aggressiva och “forsvarade sitt” medan
systrarnas familj kom frén en region ddr ménniskor var lugna och balanse-
rade. De kulturella stereotyper barnen artikulerade hade skapats i forhal-
lande till att det under Baathtiden organiserades en rad folkliga uppror mot
regimens fortryck i soder d& majoriteten av shiiter bodde i denna del av
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landet. Baathregimens politiska propaganda stimplade befolkningen i so-
der som primitiv och aggressiv (Baram 1991).

Rajats familj hade ett hogt anseende grundat pa sldktskap och religiosa
meriter. Fatima och Rajat var bistisar. Andra arabiska flickor i sexan sokte
sig ofta till dem for att umgés. De hade hogst social stillning och var popu-
larast bland flickorna i sexan. De var éldst, bada fjorton ar, araber och kom
fran familjer med hogt anseende. De “matchade” varandra. Basima och
Nejla var de andra tvé flickorna i sexan med en stabil och l&ngvarig béstis-
relation. Efter béstisarna Fatima och Rajat hade de hogst stéllning. Till-
sammans med dem utgjorde de “kédrnan” i umgénget mellan flickorna i
sexan. Det visade sig att arabiska flickor som hade ett gott anseende ge-
nom sin familj hade lédttare att fa néra vénner och behélla dem &n andra.
For andra flickor i sexan var villkoren for att passera som acceptabla och
eftertraktade vénner mer begrénsade.

De ovriga flickorna i sexan, alla utan bistisar, var Sanaa, Laila, Hawe
och Fardowsa. Hawe som satt bredvid Fardowsa var klassens duktigaste
elev. Hon uppforde sig, gjorde sina ldaxor och utforde sina skoluppgifter
exemplariskt. Lararna ansag att hon var exceptionellt begédvad. Hon till-
bringade mycket tid i klassrummet pé rasterna for att ldsa och for att stude-
ra. I regel var hon ensam i klassrummet d&ven om Fardowsa ofta satt dir en
stund. Det kan utspela sig ganska manga héndelser mellan barn under en
skoldag. For att vara med maste ett barn nérvara, delta, se och kunna prata
om det som pagér eller som hinde nyss. Hawes tid i klassrummet innebar
att hon blev utanfor. Utanforskapet forstirktes av att hennes familj inte
tillhoérde den shiamuslimska arabiska familjekretsen. Hennes familj var,
som tidigare papekats, del i en sunnimuslimsk arabisk krets. Samma for-
héllande géllde for den somaliska flickan Fardowsa. Hon hade ingen néra
vén. Hon sokte sig ofta till flickorna i fyran eller tillbringade tiden mellan
lektionerna ensam.

Sanaa i sexan borjade i klassen under hostterminen. Familjen hade flyt-
tat till Ekdala for att komma néra sldkt och vanner som de kidnde fran hem-
landet och flyktingldgret. Familjen skulle leva ”mer arabiskt”, som Sanaa
och hennes syster Selma motiverade flytten. Foréldrarna hade satt dem i
skolan for att de skulle ldra sig “det arabiska”. Sanaa borjade med ut-
gangspunkten att hon inte ville ga dir. Hon ville gé i en svensk skola, som
hon gjort tidigare. Hon distanserade sig till en borjan fran de andra flickor-
na, markerade pé olika sitt att hon var som svenska ungdomar dar det i
detta sammanhang hade betydelsen av att vara tuff och cool, uppvisa en an-
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tiattityd till skolan och till religidsa regler. Hon visade Oppet att hon tyckte
att vissa av de andra flickornas upptrddanden var “’16jligt”, exempelvis som
att vara noga med att hélla ordning p& huvudsjalen.

Sanaas fordldrar hade lovat henne att fa sluta om hon inte trivdes, men
de holl inte sitt 16fte. Néar det stod klart for Sanaa anpassade hon sig slutli-
gen. Varterminen gick at till att bli accepterad, men hon kom inte att skaffa
sig en bistis. Som jag tidigare redogjort for bestimdes en familjs sociala
anseende av i vilken man de arabiska familjerna holl avstand till foreteel-
ser som representerade svensk livsstil. Fatima och Basima, framforallt Fa-
tima kunde uttrycka asikter som avvek, som hade innebdrden av for-
svenskning, men dér hon inte sanktionerades pa samma sitt som Sanaa.
Fatimas familjs hoga anseende gav henne ett visst spelutrymme i forhal-
lande till lokala arabiska normer. Sanaa och hennes syster Selma tillhorde
déremot en familj som saknade sddana resurser. Familjen uppfattades ha
levt svenskt tidigare. For de arabiska barnen var det viktigt att tillhdra en
familj som inte avvek fran lokala normer, eftersom det utgjorde en central
forutsattning for att umgas och skaffa sig vanner i skolan.

Den arabiska flickan Khadija i fyran tillhorde en familj med déligt rykte
inom den arabiska umgéangeskretsen. Ryktet byggdes upp kring en historia
nagra &r tidigare om att familjen inte skott sina ekonomiska ataganden till-
riackligt gentemot slédktingar i hemlandet. Ingen av de arabiska barnen um-
gicks med Khadija (eller hennes systrar i lagstadiet). Det fanns barn som
beréttade for mig att de inte fick gd med (umgas med) Khadija for sina for-
dldrar da hon kom fran en ddlig familj. 1 den arabiska kretsen var det vik-
tigt att inte utdt visa att man umgicks med orespektabla familjer eller indi-
vider, di det laga anseendet kunde smitta av sig enligt forestdllningen om
att likasinnade soker sig till varandra. Det géllde ocksé i skolmiljon. Kha-
dija holl sig sjdlv noggrant till lokala arabiska normer men det kunde inte
viga upp hennes familjs laga anseende som hennes person kopplades sam-
man med av de andra barnen.

Laila i sexan hade ingen néra vén och var socialt marginaliserad i sex-
an. Hon var Nejlas yngre syster, men skiljde sig fran de andra flickor i
sexan genom att vara spad och till lingden lika lang som flickorna i fyran.
Manga anség att hon var barnslig, d v s att hon betedde sig under sin alder.
Béde ldarare och barn ansag att Laila var stokig, jobbig, brakig och “lade
sig 1 allt och alla”. Laila hade svart att koncentrera sig pa skolarbetet da
hon var orienterad mot vad de andra barnen dgnade sig at i social bemér-
kelse. Om nagon borjade prata med en bankkamrat forsokte hon delta i
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samtalet eller ocksa initierade hon sjélv sociala aktiviteter med andra barn
under lektionerna. Detsamma géillde under rasterna.

I det vardagliga umgénget forstod barnen ofta varandras handlingar
som uttryck for inneboende karaktirsdrag. Genom att forankra en flicka
som Lailas handlande i hennes sociala villkor framtrdder en annan bild av
henne 4n jobbig och stokig: en flicka som 1 situation efter situation, dag
efter dag, forsoker att fa vara med, men dér hon avvisas och dir hennes
forsok vécker irritation. Flickor med hogt socialt anseende och/eller vin-
skapsrelationer som de var ndjda med kom séllan i konflikt med andra
barn. Det var flickor med otillfredsstillande véanskapsrelationer som det
oftast skapades konflikter kring. Konflikterna handlade om intring i andra
flickors umgénge. Dessa konflikter sdankte en flickas sociala anseende och
reducerade ytterligare hennes mojligheter att passera som en acceptabel
van. Skillnader i systrarna Nejlas och Lailas sociala stéllning i klassen
hade med det att gora: att Laila inte lyckades skaffa sig ndgon nédra vén,
bastis, till skillnad mot Nejla. Laila hanterade det genom att standigt forso-
ka f& vara med till skillnad mot flickor utan bastisar som Hawe och Far-
dowsa, vilka mer drog sig undan det sociala umgénget.

Flickorna i fyran bestod av Maja, Marina, Khadija och Selma. Maja och
Marina var béstisar sedan ldnge och satt bredvid varandra. De umgicks
béde i skolan och pa fritiden. Béde flickornas familjer var fran Bosnien.
Precis som bland flickorna i sexan cirkulerade umginget bland dessa
flickor runt béstisarna dar de andra tva hdngde pa”. Maja och Marinas
béstisrelation gjorde att de hade hogst social stéllning bland flickorna i fy-
ran. Utanfor sin &ldersgrupp, bland de dldre arabiska flickorna, hade de
dock lag social stdllning, men de holl social distans till dem. Maja och Ma-
rina ville gidrna umgas pa tu man hand. Det kunde ge upphov till konflikter
da Selma inte ville umgas sjalv med Khadija da det skulle kommunicera
till omgivningen att de tva var ndra vianner. Men flickorna umgicks ganska
ofta alla fyra. Ganska ofta sokte sig Fardowsa i sexan till dem, framforallt
till Selma och ibland &ven Laila.

Selmas fordldrar hade inte lovat henne nadgon provotid som systern, Sa-
naa, d& hon var yngre och “fick bestimma mindre om sig sjdlv”, som hon
uttryckte det. Selmas forhallningssétt den forsta tiden skiljde sig dérfor
mycket at fran sin syster Sanaa. Hon forsokte att bli accepterad av de ara-
biska barnen sé& fort som mdjligt genom att hélla sig extra mycket till de
lokala arabiska normerna. Vid ett tillfdlle sade Selma infor klassen, ”Rajats
pappa var hemma hos oss igér”. Rajat vinde sig da irriterat till Selma och
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svarade ”Som om det skulle betyda nigot”. Selma stod dock pa sig och
hivdade dessutom att de bada familjerna var slikt med varandra. Det ne-
kade Rajat bestamt till. ”Jo, vi &r lite sldkt med varandra, men langt borta,
vi ér pysslingar. Det dr ndgon som éar gift med en kusin till er pa nagot sétt.
Mamma har sagt det”, fortsatte Selma, ”Vi bodde grannar i Irak och kom
hit samtidigt.” Rajat nekade &ven till detta.

Selma forsokte att bli accepterad i klassen genom att visa for de andra
att hennes familj var respektabel genom att hidvda social nirhet, sldaktskap
och sociala kontakter, till andra respekterade familjer som Rajats. Selmas
forsok ska ses mot bakgrund av att det gick rykten pa skolan om att Selmas
och Khadijas familj umgicks en del och att de var sldkt. Selma var frustre-
rad Over detta dd Khadijas familj hade lagt anseende. “Jag vill inte vara
sldkt med henne! Jag &r det fast 1dngt, langt, langt borta”, uttryckte hon sig
till mig vid ett tillfdlle. Selma var den enda flickan som pé ett mycket ex-
plicit sitt forsokte att bli accepterad genom att markera nérhet till lokalt
ansedda goda familjer och distans till daliga. De andra arabiska flickorna
dgnade sig inte &t sddant. Deras familjer var redan accepterade i den ara-
biska kretsen.
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KAPITEL 7

Bevara muslimsk kultur

Inledning

Det hir kapitlet behandlar barnens personskapande i forhallande till den
del av skolans religiosa fostran som fargades av en ’traditionalistisk’ ut-
bildningsidé. Det ror sig om de delar av uppfostran dér onskvérda karak-
tdrsdrag och beteenden motiverades for barnen genom att hinvisa till att
det ar var muslimska kultur, tradition eller sed. Denna uppfostran tog av-
stamp i att barnen, genom att ha blivit fodda av muslimska foréldrar, sjdlva
var muslimer, om &n ofdrdiga och att de tillsammans med sina fordldrar
tillhérde en grupp i samhéllet som utmarktes av egen kultur, vilken skiljde
dem fran en svensk majoritet. Uppfostran syftade till att socialisera in bar-
nen i denna kultur. Att realisera och uppratthalla den muslimska familjen
med fokus pa barnens egna uppvéaxtfamiljer framstélldes i uppfostran som
en viktig forutséttning for att kunna bevara muslimsk kultur i Sverige. Den
muslimska familjen karaktiriserades i uppfostran av barn som lyder och
respekterar sina fordldrar och fordldrar som ser till sina barns bésta. Den
muslimska familjen presenterades ocksd som modell for hur relationer
mellan yngre och dldre skulle se ut i ett vidare muslimskt sammanhang.

Den traditionalistiska uppfostran kidnnetecknades av paternalism. Idealt
skulle &ven den muslimska skolan fungera enligt en paternalistisk &lders-
ordning, det som inom skolforskningen brukar bendmnas fér in loco pa-
rentis”. Det ror sig om doktrinen att skolinstitutionen har rétt och skyldig-
het att ersitta barnets fordldrar med avseende pd omsorg och uppfostran
ndr det vistas i skolan (Hyams 1997, Zirkel & Reichner 1986). Paternalism
existerar ocksa i skolan i betydelsen att barn ofta far hora av vuxna, larare
och fordldrar, att de ska folja ldrarens anvisningar och dgna sig t skolarbe-
te, da det dr for deras eget basta med betoningen pa deras framtid (Gut-
mann 1980, Richmond 1998).

I ansokan till Skolverket ndmndes inte lydnad och respekt for dldre un-
der det angivna mélet om att bevara ett arabiskt och muslimskt kulturarv
utan mer dvergripande aspekter som kulturell bakgrund, traditioner, religi-
on, historia, folk och land samt nutida samhéllsforhallanden och kunskap

131



Barns “vixa vilt” och vuxnas vilja att forma

om den egna minoritetskulturen i Sverige. Dessa aspekter intog en betyd-
ligt mindre plats i undervisningen i jaimforelse med det uppfostranstema
som behandlas i det hér kapitlet, &ven om exempelvis Ramadan firades i
skolan och andra muslimska hogtider uppméirksammades. Barnen fick
ocksd ldara sig arabisk historia, viktiga &rtal, handelser och platser genom
sin ldrobok i arabiska. Under lektionerna i arabiska ldstes ocksa sagor ur
exempelvis Tusen och en natt. Dessa inslag 1 undervisningen var dock inte
sé starkt kopplade till omradet uppfostran. Jag har valt att koncentrera mig
pa de teman i islamundervisningen som hade avsikten att forma barn soci-
alt.

Den traditionalistiska uppfostran motsvarades av ett socialt liv inom
och mellan de arabiska familjerna som kénnetecknades av en paternalistisk
aldersordning. I skolmiljon existerade denna ordning i form av relationer
syskon emellan och i form av de ldrare, de som pa skolan bendmndes mus-
limska eller arabiska lirare, vilka barnen forknippade med sina fordldrar
och den arabiska kretsen, med familialisering i betydelsen social kontakt
mellan hem och skola. Jag kommer att visa att barnen formade sig till per-
soner som stdmde overens med den traditionalistiska uppfostran nér famil-
jerelationer aktualiserades pa olika sitt i skolmiljon, i olika sociala situa-
tioner, inte annars. De vuxna gav den paternalistiska &ldersordningen en
muslimsk inramning, en social kvalitet som skulle kidnneteckna relationer
muslimer emellan och som skilde muslimer fran svenskar. Den traditiona-
listiska uppfostran priaglades av kulturella stereotyper dér dikotomin
bra/dalig gjordes liktydig med dikotomin muslim/svensk. S&dana opposi-
tionellt konstruerade stereotyper av muslimer respektive svenskar var i cir-
kulation i barnens vardagsmiljd, badde i och utanfor skolan.

Jag kommer att visa att stereotypernas essentiella, fixerade karaktér,
med fokus pa deras aldersdimensioner, var nagot barnen kunde manipulera
— dér jag i detta ord inte ldgger en negativ innebord — for egna sociala in-
tressen. Det rorde sig om att 1 skolmiljon skapa sociala mojligheter till att
inte behdva upptrida som goda muslimska familjemedlemmar eller elever,
som lyder &ldre i relation till de lrare som barnen hade mest, som de kal-
lades svenska ldrare pa skolan. Dessa stereotyper kunde barnen ocksé ma-
nipulera och iscensétta, men pa andra sitt, i sociala situationer utanfor sko-
lan. Det skedde bland ménniskor i miljoer som for barnen hade innebdrden
av att inte vara “deras”, som de inte hade i socialt besittning till skillnad
fran sin egen skola. Kapitlet problematiserar att kultur i form av forenklade
och standardiserade kunskapskategorier, vilket karaktariserar formell soci-
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alisation kan &verforas till barn under lektionstid och som de sedan verk-
stéller pa avsiktliga sétt i andra sammanhang. Det tycks snarare, som an-
tropologen Michael Herzfeld (2005:15) hivdar, att formaliserad, standardi-
serad kultur 6ppnar for mycket varierad och dven subversiv social praktik.

Muslimer som etnisk grupp

I dagens lektion i islam vill rektorn att klassen ska diskutera hur yngre ska
bete sig mot édldre. Han inleder temat med att be eleverna beritta hur de
tilltalar de vuxna araber som de moter till vardags. Eleverna beréttar att de
tilltalar vuxna med 4bu (far) eller Um (mor) foljt av den dldste sonens eller
barnets namn, exempelvis Um Ali nér de hélsar pd Alis mor. Om de inte
kénner den vuxne s bra forsoker de siga Abu och Um &nda, eller Amu
(farbror) beréttar de ocksa. Yusuf gar in pa att det ar skillnad mellan mus-
limer och svenskar da svenskar inte sdger de hér titlarna, utan endast an-
vénder ’du” eller namnet. ”Ni séger ju du till vara svenska ldrare hir pa
skolan, men vad skulle hdnde om ni sa sa hos er?” fragar han och skrattar.
Frégan, eller tanken dr mycket rolig tycker eleverna. De boérjar fnittra,
skratta och spela upp smé scener for varandra, "Tjena Muhammed, laget!”
istéllet for ”Salam aleikom Amu Muhammed”. Nar de lugnat ned sig fort-
satter Yusuf att prata om skillnader mellan hur yngre beter sig mot dldre i
Sverige och i hemlandet, och bland dem, araberna i Sverige. Han uppma-
nar eleverna ”Ni maste visa respekt genom att sdga de hér titlarna, bade
mot andra araber hdr i Sverige och i era hemlidnder”. Han fortsétter med
foréldrarna, ”Ni ska lyssna pa bada era forédldrar, inte sdga emot. Era for-
dldrar vill er vdl”. Sanaa berédttar att hon ibland blir arg pa sina foréldrar,
ler litet at det och rycker pa axlarna. ”Aldrig!”, svarar Yusuf henne ganska
skarpt, ”Det ér forbjudet att séga emot fordldrar, man kan ha sin asikt men
med respekt.” Systern Selma tittar oroligt pa Sanaa som argt tittar framfor
sig. Selma forsoker slita 6ver "Nagra sdger att ndr man &r tretton ar sé far
man gora vad man vill”. Yusuf och de andra eleverna tittar forvanat pa
henne och Yusuf fragar henne vem som har sagt det. ”Birgitta [skolsko-
terskan] sdger att dd dr man tonaring, da dr man fri ”, svarar hon. Yusuf
och klassen utbrister i ett menande “aha”. De menar att Birgitta star for
andra normer och virderingar an de sjélva.

Rektorn delar ut en stencil med en hadith som eleverna ska ldsa. ”Den
handlar om foréldrar, att man ska ha respekt for dem och ta hand om dem,
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dlska dem och inte sdga emot och sa vidare”, forklarar rektorn. ”Det &r en
islamsk sed att fordldrar ska bestimma. Barn ska inte bestimma over sina
fordldrar hemma. Jag vet att det hénder att det &r sa.” Han tittar granskande
pa eleverna, “men sa ska det inte vara”, fortsétter han. Sanaa i sexan skrat-
tar till. Det uppmirksammar rektorn. ”Ar det s hos er?”, frigar han Sanaa.
”Ja, men ibland blir jag irriterad pA mamma”, forklarar hon. Hennes syster
i fyran, Selma fyller i: ”Hon visar aldrig respekt for vara fordldrar, aldrig!”
”Det dr inte sant”, hdvdar Sanaa. Rektorn tillrdttavisar, ”Man ska inte séga
emot sina fordldrar. Man ska ha respekt. Era fordldrar vill er véal. De vet for
att de ar éldre. Det dr viktigt att inte blanda sig med dem som inte har re-
spekt, som inte har det bra i sina familjer. Vi har ett arabiskt ordsprak som
sdger om man blandar sig mer 4n fyrtio dagar med ménniskor s blir man
som de”.

Nér rektorn behandlade temat att bevara muslimsk kultur i uppfostran
gjordes ett kollektivt vi, var eller hos er liktydigt med kategorin muslimer.
Termen arab &r en etnisk kategori och rektorn anvénde den ofta synonymt
med termen muslim. Han anvénde ocksd termerna vdra hemldnder och
vdra arabldnder, vara muslimska ldnder pé ett liktydigt sétt. Det synliggdr
hur rektorn under bevara framstdllde muslimer som en etnisk grupp i Sve-
rige, vilken karaktériserades av hemlandsbaserad arabisk kultur dér islam
ingick. Genom att gora likhetstecken mellan hur barnen skulle vara mot
araber 1 Sverige och i hemlandet blir det ocksé synligt hur muslimsk kultur
lankades till arabiska ldnder. Rektorns budskap till eleverna var fargad av
att han sjédlv och majoriteten av barnen tillhorde familjer som migrerat till
Sverige fran liander dér araber som bekénner sig till islam betraktas som
majoritet. Temat bevara kultur tog sig an den fordndring 6ver en genera-
tion som det innebar for de arabiska familjerna att g& fran att uppfostra
muslimer i arabiska ldnder till muslimer i Sverige och dir det fanns en
onskan om att bevara en muslimsk och arabisk livsstil &ven i den nya mil-
jon (Jfr Narrowe 1998:5).

Den muslimska skolan framtonade i denna uppfostran som att den re-
presenterade fordldrarnas intresse av att bevara och formedla sin kultur till
sina barn. I centrum for den traditionalistiska uppfostran befann sig fore-
stdllningar om att kulturella och sociala grinser méste upprétthéllas for att
en minoritetsgrupp ska kunna reproduceras och dir kontakter med majori-
tetssamhillet medfor risker for assimilering. Framforallt beror det katego-
rin barn eftersom de uppfattas som formbara samtidigt som de &r oférdiga
kulturella medlemmar och dérfor l4tt kan paverkas av “annan kultur”. Den
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muslimska skolan gavs betydelsen av en minoritetsinstitution som héller
barn inom gruppens grinser. Det artikulerar ideal om att socialisering in i
en grupp ockséd bor anordnas och genomforas inom gruppen, idealt av for-
dldrar inom familjen. Den egna uppvéxtfamiljen framstélldes for barnen
som den institution didr hemlandsbaserad kultur existerade och dir den
kunde reproduceras.

Bevara kultur, bevara familj

I den traditionalistiska uppfostran angav rektorn vanligtvis som skal till
varfor barnen skulle forma sig efter de budskap som han framforde, att det
var en muslimsk kultur/sed/tradition eller helt enkelt for att eleverna var
muslimer. Rektorn uppfostrade barnen med utgéngspunkt i att det var
sjdlvklart och naturligt att dessa barn var muslimer. I mina enskilda samtal
med rektorn kunde han visserligen ge uttryck for att barnen, nér de blev 18
ar och myndiga dé blev fria att bestimma sjdlva om de ville vara muslimer
eller inte. Till dess var det skolans och forédldrarnas religiosa plikt att upp-
fostra dem till muslimer. En séddan framtida valmojlighet framfordes dock
inte till eleverna under lektionerna.

Antropologen Arjun Appadurai (1996:13) definierar etnicitet som ’na-
turalized group identity’. Hans definition speglar utbredda forestdllningar
om att etnisk tillhorighet r primordial, den forsta, grundldggande och mest
naturliga tillhorigheten for ménniskor. Sddana forestédllningar innefattar en
syn pa att barn tillhdr samma etniska grupp som sina fordldrar varvid det
framstar som naturligt for dem att ldra sig sina foréldrars kultur. Ur detta
perspektiv grundldggs etniciteten i den tidiga barndomen i likhet med att
barn lér sig ett modersmél. Det sker primért genom familjen. Andra tillho-
righeter senare i livet forestélls inte kunna konkurrera med etniciteten ge-
nom att de skapas via andra sociala relationer dn familj och den intimitet
och ndrhet mellan ménniskor som blodsband forknippas med. Ur det per-
spektivet blir det forstaeligt att familj- och slédktskapsidiom ofta anvinds
ndr méanniskor mobiliserar etniciteter. Syftet ar att f& medlemmar i en et-
nisk grupp att kdnna liknande band mellan sig som mellan familjemed-
lemmar.

Det gar emellertid ocksé att vinda pa resonemanget genom att hévda att
etnicitet kan mobiliseras for att stdrka band mellan barn och fordldrar inom
familjen. Under bevara kultur méttes eleverna av budskap om att barn ska
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tillbringa mycket av sin tid i familjen. Familjen presenterades som ett cent-
ralt mél 1 livet for muslimer for sdvil gammal som ung. Eleverna fick hora
att néra relationer mellan familjemedlemmar var de forutsdttningar som
krdvdes for att skapa en god muslimsk familj: gemenskap, solidaritet, star-
ka samhdrighetskénslor och moraliska band mellan dess medlemmar. Be-
toningen av familjen kan betraktas ur perspektivet att den dels ofta utgdr
nyckelsymbol for vad som aterstdr av “egen kultur” nér hemlandet har
lamnats, dels representerar familjen goda sociala kontaktytor mellan vuxna
och barn, vilket dr en forutséttning for kulturell formedling.

I skolans uppfostran fungerade primordiala forestéllningar om familj
och kultur dialektiskt. Bevara muslimsk kultur framstéilldes infér barnen
som forutsdttningen for att upprétthalla uppvéxtfamiljen och tvértom.
Forskning kring etnicitet har synliggjort dess instrumentella sidor, dir just
etnicitetens anvéndbarhet for olika syften utforskats. Det kanske mest kin-
da &r hur forestdllningar om primordiala, familjeliknande band och solida-
ritet mellan medlemmar i en etnisk grupp mobiliseras vid krig och politis-
ka konflikter. P4 Siraat al-islaamii bestod det instrumentella av att fa barn
att betrakta sig sjilva som muslimer varvid det dédrigenom framstod som
sjdlvklart och naturligt for dem att tilldgna sig en muslimsk fostran som
syftade till att knyta dem till sina foréldrar och till uppvéxtfamiljen.

Gerontokratisk och paternalistisk kultur

Forestillningar om etnicitet som en naturlig och medfédd tillhérighet kan
jamforas med att forédldrars rétt att forma och bestimma &ver sina barn
vanligtvis ocksé betraktas som naturlig. Det som utmaérkte rektorns upp-
fostran kring bevara var att han framstéllde muslimsk kultur i form av en
gerontokratisk ordning mellan dldre och yngre, vilket kidnnetecknade (ara-
biska) muslimer som grupp. Muslimer skulle idealt karaktariseras av dldres
ratt att bestimma och de yngres skyldighet att lyda och respektera de dld-
res vilja. Sddana virden sétter fokus péd kulturell reproduktion, en legitim
formedling av en grupps kultur frén dldre till yngre. Framforallt betonade
rektorn vikten av gerontokrati mellan fordldrar och barn inom familjen.
Rektorn framforde att det var karaktéristiskt for ett muslimskt barn att
respektera sina fordldrar med hanvisning till att ”Era foréldrar vill er vil.
De vet for att de ar édldre”. Karlek, omsorg och uppoffring for sina barns
bésta beskrev rektorn som det ideala muslimska fordldraskapet. Enligt Ge-
rald Dworkins (1972) klassiska definition av paternalism rorde det sig om
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dldres rétt att bestimma 6ver yngre med hanvisning till de yngres eget bés-
ta: deras vélfard, trygghet och behov. Malet for rektorn var dven att den
muslimska skolan skulle fungera enligt paternalistiska familjeprinciper, P&
Siraat al-islaamii skulle den ideala lararen, enligt rektorn vara som elevens
andre fordlder, uppfostra, ge omvardnad och skydd som en mor eller far.
Det ideala skolbarnet skulle visa sin ldrare samma lydnad och respekt som
det visar sina fordldrar. Yngre elever skulle visa respekt for dldre och éldre
elever skulle vara snélla och ta hand om yngre enligt ett syskonideal.

Uppfostran foreskrev att paternalistiska intentioner tillsammans med
vuxnas livserfarenheter utgjorde basen for vuxnas ratt att bestimma over
over barn, bdde hemma och i skolan. Livserfarenheter satter fokus pa ge-
rontokratisk status, dir kultur &r nagot som bestdms genom de dldres livs-
erfarenhet och visdom. Sddana éldersordningar dr sammanbundna med {6-
restédllningar om att om &ldre forlorar auktoritet och kontroll ver yngre
riskerar det att leda till kulturellt sammanbrott. Det ror sig om forestall-
ningar dir social stabilitet gors liktydig med dldres auktoritet. Malet som
vardesitts inom denna slags uppfostran dr social och kulturell stabilitet for
gruppen och dér ett auktoritdrt forhallningssitt till barn fyller en sadan
funktion. Grupper eller samhéllen som betecknar sig sjélva som traditio-
nella 4r ofta som antropologen Eric Gable har uttryckt det, *’gerontocraci-
es’, in which elders talk and juniors by and large listen” (2000:201). Inom
traditionalistiska utbildningsdiskurser symboliserar barn mojligheten att
atergd till eller bevara kultur i en tid av snabba och ofta odnskade sam-
héllsfordandringar, som just flyktingmigration och exil representerar for
maénga ménniskor och som var fallet for de arabiska familjerna i den hir
studien. Men for barn dr gerontokrati till vardags inte en sérskilt attraktiv
social ordning att behdva inordna sig i.

Kulturell skillnad som kontrollinstrument

Yusuf vill att eleverna ska berétta om de tycker att det dr ndgon skillnad
mellan svenska och muslimska familjer, och vad den i sa fall ar. En flicka i
sexan, Laila svarar att i svenska familjer 4r det vanligt att barnen far vara
ute till klockan tolv pé natten. Yusuf bryter in och menar att det kanske ar
fel att sdga svensk och muslimsk ”for alla svenskar &r inte siddana. Det
finns araber som ocksa ar sddana, utan muslimsk, icke-muslimsk. Ni maste
alltid ténka sa, att det inte &r alla svenskar som dr sa”. Rajat péstar att ”gar
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muslimer i en svensk skola s& gor de saker i smyg, de paverkas”. ’Sjilv-
klart att man paverkas”, slar Yusuf fast, "Man ska ta del av samhéllet, men
man behdver inte ta del av allt. Man kan ta del av det man tycker &r bra.”
Nejla papekar, ”Nagra bryr sig inte om sina barn. De lamnar barnen och
gér ut och dricker, &r ute till tio. Hur ska de kunna uppfostra dem om de
inte 4r hemma?”. Laila hdvdar att pd ”Skomakarbyskolan [den nérliggande
kommunala skolan] far eleverna gora vad de vill, dricka 61 framfor larare,
ha fotterna pa bordet framfor larare”.

Rektor Yusuf borjar berdtta om ett tillfdlle dér en svensk pojke hade
slagit sonder en glasruta pa Siraat al-islaamii. ”Hans mamma kom och vi
skulle prata. Han sa "héll kéften kérring’ till henne. Jag ville inte prata mer
med dem. Man far inte séga s till sina foréldrar, inte till ndgon vuxen.”
”Jag tycker att pojken gjorde fel. Han skulle inte kunna leva utan mamma.
Han kan inte hata henne”, menar Hawe. ”Det dr viktigt att ha det bra hem-
ma med sina fordldrar, att inte braka. Om foréldrar skriker till varandra och
brékar, sa blir barnen likadana. Man behdver inte skrika, man kan diskute-
ra med varandra. Ménga svenskar har inte respekt for sina fordldrar, inte
alla, men manga. Det &r viktigt att man héller ihop, att ha trygga och stabi-
la familjer. Problem i familjen ger problem i samhillet. Om fordldrarna
brakar och skriker sa blir barnen likadana. Man kan ha olika &sikt, men
man ska ha respekt till varandras asikt, man behover inte skrika at var-
andra.”, formanar Yusuf eleverna. ”Man ska ha respekt for de som ér éldre
och vara snéll mot de som &r yngre, sd sdger var tradition”, betonar han.

”Det finns ocksé araber som inte har respekt. Det finns arabkillar hér i
Skomakarby som ir vérre dn svenskar, som stjil och sd. Jag kénner igen
dem sjdlv. Det &r sorgligt att se. Det dr viktigt att inte blanda sig med dem
som inte har respekt, eller som inte har det stabilt hemma, med visst folk
som bor hir. Vi har ett ordsprdk som sdger att om man blandar sig mer &n
40 dagar med méanniskor si blir man som de”, fortsitter han. Yusuf riktar
nu in sig pa Sanaa och vill att hon ska berdtta hur det var bland hennes
kompisar dar hon bodde forut. ”Bra”, svarar Sanaa, ”’de var jittesnilla och
gjorde inget dumt”. Yusuf ser ut som han inte tror henne, ler och lagger
huvudet pa sned och sdger ”Du ér lite annorlunda &n dom andra. Jag tror
att det ar for att du har paverkats av dem. Du kan vil beritta lite for dom
andra.” ”Neej, mina gamla kompisar fick vara ute, men inte lange. De var
jattesnilla och gjorde inget dumt”, invander hon. Yusuf véntar, ser fortfa-
rande inte ut som han tror henne. "Men, vada?! Vi gjorde inget dumt”,
vidhéller hon. Yusuf vander sig till hela klassen, ’Man vet inte vad de gor,
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vad som kan hidnda nér de ar ute, kanske spela spel, gé runt i stan, ga pa
disco, bli fulla, gora fel. Men en del muslimer dricker ocksé och stjil. Jag
har sett det sjdlv hér i Skomakarby, 16-17 ariga killar, d&ven vérre dn svens-
kar. Det ar viktigt att ni aldrig far tédnka alla svenskar, en del sa, alla nej”.
Nejla replikerar att det ar "nagra araber, men fler svenskar”.

En betoning pé att bevara den muslimska familjen i kontrast till fore-
stillningar om ett dekadent familjeliv och livsstil 1 vidare bemérkelse
bland virdlandets befolkning har observerats i en rad studier av hur in-
vandrade muslimer konstruerar egen kultur i olika vésteuropeiska och
amerikanska miljoer (Bartels 2000:67ff, Bloul 1996, Eisenlohr 1996, Hall
1995:2521f, Mandel 1996:154, Pipes & Durdn 2002:57f). Det synliggdr
hur muslimsk hemlandskultur konstrueras dér diskurser om vésterlandsk
dekadens som cirkulerar i hemlandet kommer till anviandning, och dar des-
sa samverkar med de sociala stigman som i vérdlandet produceras av de
forortsomraden ddr manga hamnar. Den traditionella muslimska familjen
representerar inom dessa diskurser badde genuin, inhemsk muslimsk kultur
och skydd mot vésternisering (Keddie 1998:714, Ong 1990, Stang-Dahl
1997). Ur detta perspektiv gar det att forstd de diskussioner mellan rektorn
och barnen som forsiggick som uttryck for hur de konstruerade muslimsk
etnicitet i form av det antropologen James Carrier (1992:198) har beteck-
nat etno-orientalism. Det ror sig om méanniskors produktion av essentialis-
tiska forestdllningar om egen, icke-vésterldndsk kultur vilken sker i rela-
tion till deras essentialistiska forestdllningar om visterldnningar, deras
etno-occidentalism (se dven Carrier 1995).

Rektorn och barnen dgnade sig &t en specifik form av ’kulturalisering’
vilket innebér, som antropologen Gerd Baumann (1996:9-36) har definie-
rat begreppet, att dela in ménniskor i olika kulturella grupper, forsta och
tolka deras handlingar som uttryck for deras i forsta hand kulturella egen-
skaper framfor andra, sociala forklaringar. Det innebédr kulturell essentia-
lism och reifikation av ménniskors sociala personer. En sadan reifikation
av Sanaas person forsokte sig rektorn pd. Sanaa och hennes kontakter med
svenska kompisar tidigare fick exemplifiera riskerna med att tilligna sig
svensk kultur ndr man socialt blandade sig. Sanaa var, som beskrivits i ka-
pitlet Fyrsexan, inledningsvis inte sérskilt bendgen att anpassa sig till loka-
la normer. Rektorn och barnen tolkade dessa avvikelser som kulturell pa-
verkan, att Sanaa hade forsvenskats genom umgéanget med sina kompisar.

Under dessa lektioner gavs en stereotyp bild av att den svenska familjen
kénnetecknades av egoistiska fordldrar som prioriterade individuella nojen
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framfor familjens och barnens bésta: bristande ansvarskinsla, uppfostran
och omsorg om sina barn. Det underforstods att ett barn far illa, beter sig
ouppfostrat, hamnar pa glid i en svensk familj till skillnad fran i en mus-
limsk ddar méanniskor tar hand om varandra, dér relationerna kidnnetecknas
av ansvar, kirlek och omsorg och dir de héller 6ver tid. Samma negativa
stereotyp gillde for den svenska skolan: brist pa studieambitioner, ordning
och disciplin bland eleverna, vilket hade sin orsak i bristande uppfostran
fran oseridsa, svenska lirares sida. Aven stereotypen av den svenska sko-
lan konstruerades i kontrast till en positiv stereotyp av en muslimsk skola.

Men, som redan podngterats, betydde en muslimsk familj och en mus-
limsk skola ocksd miljoer dér barn lyder vuxna. I artikeln Orientalism, oc-
cidentalism and the control of women redogdr antropologen Laura Nader
(1989) for hur jaimforelser mellan ett arabiskt dst och ett europeiskt vést
anvinds for att kontrollera kvinnor i bdda sammanhangen. Kvinnors un-
derordning doljs eller artikuleras som frihet da deras systrars situation be-
skrivs som sd mycket virre pa det andra stillet. Nader hdvdar att ”Critique
of the other may be an instrument of control when the comparison asserts a
positional superiority” (ibid.:324). En saddan kontrollfunktion fyllde kon-
struktioner av kulturella skillnader mellan muslimer och svenskar i rek-
torns traditionalistiska uppfostran. Han framstillde svenskt familjeliv som
att barns brist pa lydnad och respekt for édldre var uttryck for brist pd om-
sorg fran fordldrars sida, vilket gjorde att svenska barn “vixte vilt” och
darfor for illa pd olika sitt. Forestéllningar om risker nir barn och unga
tillbringar mycket tid ute, utanfoér familjen och foréldrars kontroll, dr ut-
bredda i samhillet, framforallt ror det barn och unga i stigmatiserade foror-
ter. Skomakarby var just en sddan stigmatiserad forort som rektorn ofta
hénvisade till. I uppfostran pa Siraat al-islaamii kulturaliserades dessa ris-
ker, dér att halla sig inom familjen och fordldrars kontroll framstélldes som
att bevara muslimsk kultur.

I rektorns traditionalistiska uppfostran bestod den standardiserade kun-
skapen, den form skolkunskaper ofta tar, sdledes av kulturella stereotyper:
forenklade, statiska och essentialistiska konstruktioner av svensk respekti-
ve muslimsk kultur, vilka formades till bindra motsatspar. Moralisk fostran
innefattar att 14ra barn skilja mellan ont och gott: att f4 dem att efterstrdva
det goda och undvika det daliga. Rektorn gjorde i sin uppfostran likhets-
tecken mellan dikotomin gott/ont och dikotomin muslimsk kultur/svensk
kultur. Det muslimska, tillika goda och efterstrivansvérda framstélldes ge-
nom att peka ut och jimfora med ett negativt ideal dér kontrastverkan hade
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en pedagogisk funktion. Rektorn kunde med fraser som "inte alla svenskar,
men ménga” forsoka att mildra de negativa stereotyperna, men inte till den
grad att de slutade att fungera som pedagogiska kontraster till det mus-
limskt goda. Konstruktioner av det svenska syftade till att markera griansen
for det muslimska som barnen skulle ldra sig att halla sig inom. Rektorns
avsikt var att 1 social bemirkelse modellera relationer mellan muslimer,
mellan yngre och éldre, inte mellan muslimer och svenskar. Vad jag kom-
mer att visa lingre fram i kapitlet dr hur barnen manipulerade dessa stereo-
typer i olika sammanhang for att skaffa sig social autonomi fran en pater-
nalistisk aldersordning, ndgot som inte var i enlighet med rektorns avsikt.

Paternalistiska relationer, personer och praktiker

De paternalistiska idealen som framfordes i islamundervisningen existera-
de utanfor dessa lektioner, hade sitt centrum i1 den arabiska kretsen som
barnen via sina familjer ingick i. De arabiska familjerna formade sig som
en distinkt grupp i lokalsamhéllet. Att halla avstand till svensk kultur, und-
vika forsvenskning fungerade som ett inomgruppsligt kriterium for socialt
anseende familjerna emellan. I den arabiska kretsen ingick paternalistiska
normer i de kriterier som gjorde att en familj kunde bli erkédnd som en god,
respektabel familj. Fordldrar var beroende av att barnen betedde sig vél-
uppfostrat och barn behévde fordldrar som kravde lydnad av dem da mén-
niskor inte i forsta hand bedéomdes som individer utan som familjemed-
lemmar i dessa sociala kretsar. Om exempelvis flickorna i sexan stdtte pa
ndgon vuxen ur deras arabiska krets, i skolan eller i omradet dndrade de
mirkbart sitt beteende. De slutade att prata hogt, skratta, skimta och sméa-
busa med varandra som de ofta gjorde. De forsokte att bete sig lugnt och
sansat i dessa vuxnas ndrvaro och hédlsade artigt. Nérvaron av dessa vuxna
aktualiserade familjerelationer och de personskap for barn som var for-
knippade med dem: att vara ett viluppfostrat barn fran en god familj som
visade vuxna respekt. Nér flickorna pratade med varandra om vad de gjor-
de pa sin fritid, vilka de traffat och vad som hade utspelat sig sd horde jag
aldrig talas om nigot barn som uppfort sig respektlost i vuxnas nérvaro.
Rykten om enskilda ménniskors avvikelser frdn normer var annars ett van-
ligt samtalsémne.

For barnen var det ayb (skamligt) att infor andra ge intrycket av inte
visa respekt for sina fordldrar. Det var inte socialt accepterat och ridknades
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inte som exempelvis tufft att delge sina klasskompisar sddan information.
De var istdllet mana om att framstilla att deras egen familj uppfyllde de
familjeideal som framfordes under lektionerna dér bevarandet stod i cent-
rum. Sanaa och Selma var som nykomna till en bdrjan inte integrerade i
klassrummets moraliska ordning under dessa lektioner. Sanaa kunde sidga
saker om sig sjilv som kastade ett daligt ljus Over systrarnas forédldrar. Att
inte lyda sina fordldrar kommunicerade inte endast att barnet sjdlv var
ouppfostrat utan ocksé att fordldrarna var déliga fordldrar: de brast i upp-
fostran. Selma forsokte att forsta tiden sldta dver systerns uttalanden, men
slutligen gick hon alltmer 6ver till att framstéilla Sanaa som att hon avvek
frén en 1 6vrigt god familj. Det var Selmas sétt att hantera en social milj6
dér den egna personen gjordes avhingig andra familjemedlemmars hand-
lingar.

Klassen ska borja en lektion i arabiska, men Alis bror i femman, Jafar
har inte dykt upp 4n och snart kommer lararen, oztath (magister) Ibrahim,
som de titulerar honom. Ali fragar de andra eleverna var Jafar dr. Négra
sdger att de har sett honom leka pa skolgérden fortfarande. Ali suckar irri-
terat och gar ut efter sin bror. Nér Jafar kommer in latsas han oberérd infor
de andra av att han har blivit hdmtad av sin storebror. Han fér en latt knuff
i ryggen i riktning mot sin bank av Ali, men skakar av sig den med axlarna
och slar sig kaxigt ned, flinar mot nagra av de andra pojkarna i fyran. Ali
blinger pd honom. Oztath Ibrahim anldnder. Barnen tystnar omedelbart,
sétter sig med raka ryggar i sina bankar. Han hélsar vénligt pa barnen och
de svarar honom i kor, ” Aleikom salam oztath Ibrahim”. Lektionen borjar.
Idag far eleverna pé tavlan skriva arabiska ord som de har haft i lixa. De
andra sitter tysta i sina bankar i véntan pé sin tur. Om négon elev inte for-
star det som sker pé tavlan racker de artigt upp handen for att frdga. Efter
en stund dr det Alis yngste bror i fyran, Hassans tur. Hassan blir stdende
med pennan i handen framme vid tavlan utan att ndgonting hénder, rod i
ansiktet och med ett forlaget leende pa ldpparna. Hassan tittar 6msom pé
sin storebror Ali 6msom pa magister Ibrahim. Ali stodjer ena handen i
pannan och tittar tillbaka. ”Nej, detta hdnder inte”, viskar han i sin bénk
och skakar pa huvudet. Efter en stunds vintan kommenderar han sin bror
att borja skriva. Hassan borjar skriva. Han darrar pa handen och tittar med
jdmna mellanrum pa Ali. Det blir ryckigt, inte alls sirligt och vackert som
det ska vara och det blir ideligen fel. Hassan suddar bort med handen och
skriver nytt, suddar bort och skriver nytt. Magister Ibrahim forsoker att
uppmuntra honom och hjélpa honom pa viagen. Med jamna mellanrum tit-
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tar 4ven magister Ibrahim péd Ali och Ali tittar tillbaka med ett forlaget ur-
saktande leende. Till slut sdger Ali ”"Men Gud, han gor bara fel”, och gar
fram till sin bror. R6d i ansiktet ursiktar han sin bror infor Ibrahim. Ali
suddar bort det senaste Hassan har astadkommit pé tavlan. Sen sétter han
pennan i Hassans hand, for den med sin egen hand 6ver tavlan sé att ordet
blir skrivet korrekt. Dérefter vinder sig Ali till magister Ibrahim, bockar
1att pa huvudet, tackar och ger tillbaka pennan. Bada bréderna gér och sét-
ter sig i sina bankar och magister Ibrahims kallar fram en ny elev.

Den sociala dynamiken mellan de bada broderna Ali och Hassan och
deras ldrare i denna situation synliggor hur de alla tre aktualiserade att de
bada eleverna var broder och tillhérde samma familj. Det var den &ldste
brodern Ali i sexan, inte Jafar i femman, som under laxforhoret fick repre-
sentera deras familj infor lararen. Under Hassans misslyckanden framme
vid tavlan framstod Alis familj som en dir barnen inte gor sina ldxor or-
dentligt. Skammen 6ver det var ocksa Alis. Han tog ansvar for bristerna
genom att sjilv korrigera och slutfora uppgiften at sin bror, ndgot som de-
ras ldrare inte opponerade sig mot.

Situationen med Ali och hans lillebror synliggdr hur en ldrare som Ib-
rahim var ndgon som for barnen aktualiserade paternalistiska familjenor-
mer, dér dldre syskonen i familjens namn tar ansvar for sina yngre syskons
skolprestationer infor sin larare. Ibrahim var den ende ldraren som hos
barnen aktualiserade paternalism i forhallande till syskons utférande av
skoluppgifter. For barnen representerade Ibrahim samma sociala sort som
de sjdlva. Han var ocksa arab och shiit och kom frdn samma hemland som
de. Men det handlade ocksd om att Ibrahim ofta sokte dgonkontakt med
dldre syskon under lektionerna nir deras yngre syskon utforde uppgifter.
Ibrahim aktualiserade ocksa en paternalistisk &ldersordning genom att ofta
visa dldre barn deras yngre syskons laxbocker, beromde eller kommente-
rade brister i deras skolprestation, ordning och uppférande. Det var infor-
mation for dem att ta hem till fordldrarna, men ocksé att hantera pé egen
hand i skolan.

Aven rektor Yusuf kunde #gna sig 4t att visa dldre syskon yngres skol-
arbete, men han hade ett mer individualiserat forhéllningssétt nir det rorde
elevers utforande av skoluppgifter under lektionstid. Han kunde dock ham-
ta dldre syskon for att de skulle ta hand om yngre nér det hade hint dem
nagot: om syskonet var involverat i brdk mellan elever eller uppforde sig
illa, om det hade smutsat ned sig, slagit sig, var ledsen eller sjukt. Nar det
rorde uppforande och lydnad tog &dldre syskon ansvar over yngre unde:
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Yusufs lektioner. Barnens foréldrar auktoriserade Yusuf (och Ibrahim)
som en serios ldrare och en vuxen muslim infor vilken barn skulle visa sig
valuppfostrade, visa lydnad och respekt. Det betydde for dessa barn att da-
ligt uppforande under Yusufs lektioner inte kunde skyllas pé att ldraren
brast i uppfostran och disciplinering. Ansvaret foll pd dem sjdlva, och i
forléngning pa fordldrarna och deras uppfostran eller — som det kunde tol-
kas — brist pa densamma.

Sprékldraren Victoria bemotte eleverna som enskilda individer i alla
avseenden. Fordldrarnas auktorisering av Victoria, inte som muslim, men
som serifs larare, knot henne till fordldrar och den lokala kretsens normer
kring muslimska barn i det specifika avseendet att lyda och respektera sin
larare genom att utfora alagt skolarbete, men inte i att ta hand om sina sys-
kon. De agerade inte paternalistiskt under hennes lektioner. Staffan och
Agneta beddmdes som oseridsa ldrare av fordldrar dir barnen sag mojlig-
heter att avvika fran normen om att en muslimsk elev &r ambitios och di-
sciplinerad (ndgot jag aterkommer till). Staffan och Agneta hade ocksa ett
individualiserat forhdllningssétt till eleverna. Agneta uttryckte explicit att
syskon inte skulle blandas ihop utan att informationen skulle gé direkt till
fordldrarna. ”Varje elev har sitt, sina 1dxor, maste skdta sitt”, ansadg hon.
Hon och Staffan, men ocksa sprékliraren Victoria sokte aldrig 6gonkon-
takt med barnens syskon sadsom Ibrahim gjorde med Ali nér det rorde den-
nes yngre bror. Att forma sig till paternalistiska personer under Ibrahims
lektioner var ett samspel mellan honom och barnen.

I de arabiska familjerna hade dldre familjemedlemmar rétt att bestimma
over men ockséd skyldighet att ta hand om yngre. Yngre hade ritt att bli
omhindertagna, men hade samtidigt skyldighet att lyda och inte ifrdgasétta
de dldres auktoritet. Det géllde inte endast mellan fordldrar och barn utan
aven syskon emellan. Da de flesta familjer bestod av ménga barn (fem till
atta stycken) gav det upphov till ménga dynamiska konstellationer mellan
familjemedlemmar. Ett syskons position i skolan var beroende av vilka 6v-
riga syskon som fanns nirvarande i situationen. | skolan kunde denna &l-
dersordning ge upphov till modifieringar om det var néra i alder mellan
syskonen. Ali i sexan tog pa sig uppgiften att bestimma 6ver och korrigera
sin bror i femman, Jafar. Jafar forsokte ofta latsas oberdrd av sin brors till-
sdgelser da det hindrade honom att sjédlv agera stor. For Jafars del var utby-
tet som i grunden gjorde respekten legitim — omsorgen — inte aktuell da
han klarade sig sjdlv i lika hog grad som Ali. Ali riktade inte heller ndgon
omsorg mot Jafar till skillnad mot sina yngre syskon.
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Ali var dldsta syskonet i brodernas familj. Inget annat syskon bestimde
over honom i skolan. Fatima och hennes yngre syster i sexan, Basima for-
holl sig till varandra som jamlikar. De hade dldre syskon i hogstadiet som
vakade Over deras forehavanden. Nejla korrigerade sina yngre syskon,
framforallt Laila nér andra barn reagerade negativt pa hennes beteende; sa-
ledes dven nér klassen hade ldrarna Staffan och Agneta. Det skedde mest
med orden “Visa respekt, mamma ska fa veta”, dar hon framforallt riktade
blicken mot andra barn i klassen. Pa sé& sétt kommunicerade Nejla att fa-
miljen tog sig an vad som ménga tyckte var ett stokigt beteende hos sys-
tern Laila. Laila opponerade sig inte mot sin syster trots att de gick i sam-
ma &rskurs. Hon tycktes till viss del ha inkorporerat synen som de andra i
sexan hade pd henne som barnslig for sin éalder.

Mellan syskonen pa skolan var den paternalistiska ordningen den att
barn i mellanstadieklassen tog hand om vard och omsorgsarbetet av de
yngsta i lagstadieklassen. De tog hand om dem nér de blev sjuka, nér de
slog sig, tvittade dem och bytte kldder pa dem nér de smutsade ned sig. De
yngre sokte ofta upp sina dldre syskon i mellanstadieklassen nér det hande
dem nagot. Yngre syskon forvéntade sig att dldre syskon tog hand om dem
medan dldre syskon forvédntade sig att de yngre skulle lyda. I hogstadiet
betraktades studier som ett ”vuxenarbete” som eleverna inte skulle stdras i
alltfor mycket. Det var de dldre syskonen i mellanstadiet som fick ta hand
om de yngre medan de allra dldsta i hogstadiet hade en annan funktion. De
hade den yttersta auktoriteten over alla barn i familjens forehavanden i
skolan. De dldsta fungerade som stéllforetradande fordldrar. Deras auktori-
tet var baserad pa att de hade levt langre, skaffat sig mer erfarenheter och
blivit forstdndigare med &ren, liknande hur forédldrars auktoritet 6ver sina
barn artikulerades.

Barnens involvering i sina syskon i skolan ska ses i ljuset av att dldre
syskon ofta hade betydande ansvar for sina yngre syskon hemma jamsides
med andra hushallsuppgifter. I hemmen tog dldre déttrar hand om mindre
barn och deras uppfostran och om stidning, disk samt matinkdp och mat-
lagning, men dven pojkar, framfor allt om dldre systrar saknades, kunde f&
skota barnpassning. Stora syskonskaror om fem till atta barn krivde att
dldre barn i de arabiska familjerna dgnade sig at hushallsarbete och barn-
passning for att fa vardagen att gd runt. Detta gillde dven de allra dldsta
barnen, vilka ocksé hade funktionen att hjélpa yngre barn med léxor. Bar-
nens nddvindiga arbete gav virde och forhdjde deras sociala stillning i
familjen.
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Sanaa i sexan uppvisade dock inte ett paternalistiskt forhallningssatt till
sina syskon. Hon tog exempelvis inte gidrna hand om dem i skolan. Hennes
yngre syster Selma i fyran uttryckte ofta till mig att hon blev arg p& Sanaa
for det. ”Jag far gora hennes jobb”, kunde hon beklaga sig. En dag nir jag,
Fardowsa, Selma, Sanaa och deras lillasyster sitter pa bussen pa vidg hem
fran skolan stelnar plotsligt Selma till. Hon har hdmtat lillasystern, men
Sanaa skulle hdmta lillebror for att de som vanligt skulle dka frén skolan
tillsammans, men han &r inte med i bussen. Selma anklagar Sanaa, men
hon vill inte lyssna utan forsoker att se oberord ut genom att borja bladdra
i en tidning. ”Du bryr dig inte!”, skriker Selma till Sanaa. Sjilv har Selma
blivit mycket orolig och har funderingar pa att hoppa av bussen for att ta
nésta buss tillbaka och forsoka leta rétt pa sin bror. Sanaas oberdrdhet, at-
minstone den hon ger sken av, upprér mycket. Fardowsa vénder sig till
Selma, fast hogt s att Sanaa ska hora. ”Det ar fel med Sanaa! Man ska
hjélpa sina syskon!”

Att ta hand om sina yngre syskon (i betydelsen omvérdnad, omsorg och
att ge skydd) var en del i att kunna passera som en acceptabel person bland
flickorna i mellanstadieklassen. Férsummelser kunde leda till skvaller men
ocksa Oppen kritik. Under mitt féltarbete var det endast Sanaa som brot
mot denna norm och som sanktionerades av de andra for det. ’Det ar fel pa
Sanaa, tjejen har problem”, var vanliga kommentarer om henne. Fatima
kunde (ibland) avvisa sina sméasyskon om de var ledsna, men hon undkom
andras kritik. Hon forklarade sitt agerande for de andra med att hon inte
ville vara familj utan elev och koncentrera sig pa skolarbetet. Hon skulle
inte gora, som hon uttryckte det, lirares jobb. Elevplikter kunde saledes ga
fore familjeplikter i vissa fall. Fatima betraktades av de andra som en am-
bitios elev och kom fran en vélutbildad familj. Ur det perspektivet anségs
hon trovérdig i sin betoning av sig sjdlv som ”god elev”. Sanaa diremot
ansags inte vara en ambitids elev och hon kunde ocksé 6ppet ge uttryck for
en antiskolattityd. Aven i detta avseende anség de andra att hon var for-
svenskad.

Social autonomi genom svenska larare

Barnen ska ha matematik med Staffan. Nér Staffan anldnder fortsétter de
att prata i sina bankar. Han forsoker fé tyst pa dem for att kunna gora en
genomgang av matteavsnittet framme vid tavlan, men ménga pratar édnda.
Efter det far barnen sitta och ridkna vid sina bankar medan Staffan gar runt
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och hjdlper dem. ”Usch, vad trakigt”, suckar flera. Ménga flickor varvar
sitt rdknande med att prata eller sjunga pd nidgon poplat. Staffan formanar
dem ideligen att vara tysta, men de fortsitter. ”Asa”, ropar Rajat och vill
ha hjélp. Jag ser att hon inte forsokt att rikna ut de tal hon vill ha hjélp
med. ”Det &r inte det att jag inte kan. Jag orkar inte tinka”, sdger hon och
skrattar. De andra flickorna i sexan har borjat prata om TV programmet
Popstar som gar ut pa att skapa kdnda popband, sedan om vilka som verkar
kéra i vilka 1 dokusépan Big Brother. Pojkarna i fyran ror sig runt i klass-
rummet, inkluderat Alis bror Hassan. Staffan leder dem tillbaka till deras
bankar. Alis yngre bror, Jafar stdr och hianger 6ver Hamzas bank. De bada
pojkarna diskuterar fotboll. Ali ropar ”Ostbage” till Staffan. Laila tycker
att hon har fétt véanta for linge p& Staffan. Niar han kommer till hennes
bank viftar hon avvirjande med handen och sédger, ”’Géa Staffan ga!”. Staf-
fan svarar att han inte kan hjélpa henne om hon inte vill. ”Jag behdver ing-
en hjdlp”, svarar hon surt. ”Jo, det behdver du, jag ser att du gor fel” vid-
haller Staffan, men gar vidare till ndsta. Nagra flickor i sexan har borjat
reta Ali, hdvdar att han ar kér i popséngerskan Britney Spears. Han kastar
lappar p& dem och gor hotfulla utfall med kroppen. Sedan borjar flickorna
och Ali prata om en arabisk sdpopera som manga tittar pa varje dag. Ali
ropar flera gédnger pa Staffan, ”Ostbage” eller “Staffan Stalledrdng”. Flick-
orna forklarar att namnet Ostbage kommer av att Staffan ofta gér till kop-
centret och kdper ostbégar.

Under en relativt 1&ng period under laséret 2001/2002 karaktiriserades
maénga lektioner med de ldrare som klassen hade mest, Staffan och Agneta,
av att barnen dgnade sig 4t mycket annat under lektionerna an att agera
ambitiosa elever och respektera ldraren enligt lokala muslimska skolideal.
De hade Staffan mest eftersom han var deras klassldrare. Det som kénne-
tecknade Staffans lektioner var att barnen anvinde en ganska stor del av
tiden till att umgas med varandra istéllet for att 4gna sig at skolarbete. Det
var en god stdimning mellan barnen. De pratade, skrattade och skédmtade
med varandra ndr de umgicks, men det skapade stindiga konflikter med
Staffan som forsokte fa dem att vara tysta och dgna sig at skolarbete. Staf-
fan hade informerat rektorn om sina problem, men trots bade rektorns och
Staffans upprepade samtal med klassen blev inte situationen ur ett larar-
perspektiv bittre under hans lektioner. Staffan vantrivdes pa arbetet. Han
hade planer pa att sluta p& skolan och sjukskrev sig till slut. Rektorn gick
in som klassens larare istéllet och barnen kom att ha ménga lektioner med
honom under en ldngre period.
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Vi gér till matsalen, jag, Sanaa och Rajat efter ytterligare en lektion
med rektor Yusuf. ”Jag tror Staffan slutat, men att ingen vill sdga nagot till
oss”, sdger Rajat. ”Och nu har vi Yusuf istdllet. Han har den arabiska
strdngheten, den riktiga arabiska stréngheten”, sdger hon till mig och suck-
ar. De andra flickorna 1 sexan suckar, nickar och haller med. ”Vad menar
du?”, fragar jag. “Han ar mer arabisk”, svarar Rajat. “Hur da?”, fortsitter
jag. ”Jag vet inte, det gar inte att forklara det ar ett annat sétt, han ar string,
arabiskt strdng. Det dr inget fel i det. Jag &r bara inte van vid det”, forklarar
Rajat och suckar. ”Han &r sé string, usch”, fyller Sanaa i .”Ibrahim é&r lika-
dan. Han &r en riktig arabisk man, det mirks. De &r pé ett annat sitt &n
svenska ldrare”, resonerar Rajat. Néar klassen fick rektorn som lirare istél-
let for Staffan umgicks de inte ldngre pa lektionerna. Det paverkade deras
humor, stdimningen var inte lika god som forr. Skolan hade blivit trdkigare
och mer arbetskridvande.

Staffan forsoker fa tyst pé klassen, men utan resultat. Da slds dorren
upp och rektor Yusuf kommer in. Ljudnivan har varit sd hog att det horts
ut frén klassrummet. Barnen tystnar omedelbart. Staffan undrar surt hur
det kommer sig att barnen blir tysta nér rektorn kommer och inte nér han
sdger till. Rektorn sétter sig framfor dem. ”Ni pratar for mycket under lek-
tionerna. Vad ska vi gora for att ni ska vara tysta?”’, borjar han. Basima
skrattar och sédger, ”Nér du dr hér &r de dnglar. Nar du gér brékar de”.
”Men vad ska vi gora for att ni ska vara tysta da?”, fragar Yusufigen. Vet
inte”, svarar flera barn. Laila, som pratar mycket och fir ménga tillségelser
sdger, ”Om alla pratar inte skylla pa en person”. Staffan tittar missnojt pa
henne och skakar pa huvudet. Jo, barnen tycker att det ar sa”, star hon pa
sig. Flickorna i sexan hédvdar att det &r flickorna i fyran som pratar, men
det anser inte de. De menar istéllet att det ar flickorna i sexan. Rektorn ber
dé Staffan att gora en lista pa de i klassen som pratar mycket under lektio-
nerna. Under dagen diskuterar flickorna i sexan mycket kring vilka namn
som kommer att std pa Staffans lista. De &r oroliga for vad som kommer att
hénda. ”Nu ligger vi risigt till. Han kommer att ringa till vara fordldrar”,
sdger Laila. Nésta morgon kommer Yusuf in i klassrummet med bestdmda
steg och ett argt, ssmmanbitet uttryck i ansiktet. “Forst vill jag séga att det
ar sexan sjélv som pratar, inte fyrorna som ni sidger! Jag ska kolla varje dag
om ni dr tysta. Annars ringer jag till era fordldrar! Frdn och med nu ska
dorren ocksé vara Oppen till klassrummet”, bestimmer han.

Uppdelningen av muslimskt och svenskt i skolans uppfostran och i
hemmet refererade till tankefiguren att barn socialiseras in i en grupp ge-
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nom att socialisation sker inom gruppen, som i en egen skola. Som jag ti-
digare har beskrivit tjdnade “det svenska” i uppfostran till att markera
gransen for ”det muslimska” som barnen skulle hélla sig inom. Det svens-
ka representerade i skolans uppfostran oordning, barn som vixer vilt. Sét-
tet som skolan var organiserad pa motsvarades dock inte av att halla mus-
limska barn inom grénsen i alla avseenden. Majoriteten av lektionerna
hade barnen med larare som bade rektor, barn och forildrar bendmnde for
svenska ldrare. Denna beteckning hade stor betydelse for barnen. For bar-
nen i klassen representerade svenska ldrare mojligheter att skapa sociala
rum i skolan utanfor det muslimska, dér de inte behdvde agera efter en pa-
ternalistisk ordning. Aldre syskon behdvde inte ta ansvar for och skimmas
over yngre syskons uppforande i egenskap av familjemedlemmar. De be-
hévde inte visa upp sig som valuppfostrade barn fran en god familj, lyda
och respektera lararen och agera ambitiosa muslimska elever i lika hog
grad som med de arabiska ldrarna. Svenska lirare representerade for bar-
nen social autonomi fran det muslimska. Denna frihet frdn hade en konkret
rumslig sida. Nér en ldrare stdnger dorren till sitt klassrum skapas ett gans-
ka avskilt rum 1 forhallande till resten av skolan. Ménniskor utanfor, rek-
torn, lararen i arabiska, fordldrar som é&r pa tillfélligt besdk saknar insyn i
vad som héinder i detta rum. Att 6ppna dorren till resten av skolan och hota
med att informera fordldrar innebar att detta rum gjordes synligt for de
ménniskor som for barnen representerade de som kunde sanktionera dem
utifran muslimska normer.

Det var framforallt flickorna i sexan som pratade och dgnade sig &t an-
nat under lektionerna. Rektorn var, som jag tidigare beskrivit, inte sa for-
tjust i att jag skulle gora faltarbete i just mellanstadieklassen. Eleverna var
stokiga och det var problem med ldrarna i klassen. Framforallt hanvisade
han till flickorna i sexan. Han menade att samma tendens till stokighet
funnits forut bland elever i just sexan, men att det lugnade ned sig nér de
vél borjade hogstadiet, blev vuxna och tog ansvar over sina studier. Flick-
orna i sexan visste att "allvaret” borjade 1 hogstadiet: att de d& var tvungna
att bete sig som vuxna, seriésa och ambitidsa. Vad flickor i mellanstadie-
klassen tycktes gora pé skolan var att skapa en kort ungdomsperiod dér de
kunde “leva ut”, vara stokiga och oansvariga, dgna sig at ndjen under lek-
tionerna innan de blev vuxna hogstadieelever. Agneta som var klassldrare
for 1agstadieklassen och Victoria som var klassldrare for hogstadiet hade
varit ménga ar pa skolan. Déremot var det stor omséttning pa liarare i mel-
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lanstadiet vilket hade sin grund i samma problematik som Staffans. Aven
han kom s& sméningom att sluta pa skolan.

Produkter av en svensk ldrare

Klassen ska ha lektion med Staffan. Nar han kommer in i klassrummet sé-
ger flickorna i sexan att han ska vidnda sig om. ”Jag ar ingen modell” sva-
rar han surt. Han har pa sig 16st knutna gymnastikskor, slitna jeans och en
collegetrdja. Hans halvlockiga héar gar ned 6ver 6ronen och i nacken. Nag-
ra lockar har stillt sig rakt upp pa huvudet. Idag har han dven en vél synlig
skidggstubb. ”Du har hal i byxorna”, kommenterar flickorna. Han forklarar
att han har planboken dér och att det dérfor blir hal i jeansen. Flickorna
kommenterar till mig, ”Han har tajta kldder och hél i byxorna. Han borde
ha 16sare kldader och kld sig béttre”. De fragar mig om min planbok ger
nagra hal och om jag maste ha den i byxfickan. Fragan &r retorisk da jag
alltid bér lang kjol i skolan. ”Jag gillar ndr mén ar mer uppkléddda”, pape-
kar Rajat.

Manga elever fortsitter att prata med varandra trots att Staffan anldnt
och lektionen borjat. ”Tyst, nu borjar vi ldsa om Japan sa ni kan borja med
era arbeten sen”, formanar han dem, men fi f6ljer den. ”Men snilla, var
lite tysta”, sdger han flera gdnger. Han later trétt och irriterad. Fatima, Ra-
jat och andra flickor i sexan sdger till varandra ’Kolla hans har”. Laila bor-
jar skratta, rdcker upp handen och pratar innan Staffan gett henne ordet.
”Bli inte arg nu Staffan, men har du ingen frisér? Du borde klippa héret”.
”Och raka dig”, fyller Ali i. Klassen skrattar. Staffan tittar surt pa dem, sit-
ter med boken uppslagen i knét, ”Ali du borjar, 1ds nu” sidger han trott.
”Kom igen nu”, séger Fatima, sa vi bli klara ndgon géng.”

Det gér en stund, sen dr ljudnivan lika hog igen. “Hall kéften nu alla!”,
sdger Fatima som borjar tappa tdlamodet. ”Kan ni inte vara tysta nagon
géng”, vidjar Rajat. ”Ska du sdga, du pratar vél lika mycket du!”, proteste-
rar Laila. Staffan himlar med 6gonen och suckar. Sen hojer han rdsten
"TYYYYST!”. Forst sjunker ljudnivan, men forbyts snart mot hogljudda
protester fran flera elever. ”Vad skriker du &t mig for, jag har inte pratat,
det &r inte rattvist.” ”Ség till dem som pratar, inte oss andra, skrik inte &t
0ss.” ”Gubbe”, mumlar Sanaa ned mot binken. Andra skriker tyst” &t
varandra och borjar grila om vem det dr som egentligen pratar. Staffan tit-
tar ut 6ver klassrummet med en hopplds blick i 6gonen. Med 1ag rost vad-
jar han till eleverna, ”Snélla, kan ni inte vara tysta nu”.
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Efter manga om och men har Ali ldst klart och en ny elev ska ldsa. Den
Staffan véljer ut godtas inte utan protester. ”Nej nu ska jag 14sa”, ”Nej det
ar min tur”, ”Nej vadda det &r ju jag”, invénder eleverna. Staffan menar att
ingen fér ldsa om de inte &r tysta. Fatima tar da saken i egna hinder och
borjar ldsa, men andra protesterar hogljutt, inklusive Staffan. "TYST NU
ALLA. HALL KAFTEN”, skriker han till slut. "VAD SKRIKER DU
FOR”, skriker Laila tillbaka. Till mig siger hon “Jag blir ridd nir han
skriker s& dar. Det &r inte bra. Staffan visar ingen respekt”. Staffan borjar
lasa sjdlv, men eleverna, framforallt flickorna i sexan, har nu 6vergett lek-
tionen helt. De sjunger och pratar om poplatar istillet. Ibland vinder sig
flickorna till Staffan och frdgar honom vad han tycker om den aktuella 14-
ten eller artisten som de &gnar sig &t for tillfallet. Han ignorerar dem, bara
fortsdtter att ldsa, men till slut svarar han, ”Jag &r inte intresserad”. ”’Som
om vi ér intresserade av din jordbdvning i Japan da”, replikerar Rajat. Hon
borjar ldsa ett stycke ur textboken om Japan pd méfa och flera andra gor
likadant. Resten fnissar. Staffan tittar uppgivet pa dem.

Med tiden uppmirksammades ordningsproblemen i Fyrsexan alltmer av
rektorn och barnens foréldrar. Det var ur fordldrarnas perspektiv moraliskt
orovickande att det var en sddan oordning i klassrummet. De hade ju valt
den muslimska skolan for att undvika problematiken med barn som vixte
vilt, vilket de kopplade samman med den kommunala skolan. Hemma upp-
forde sig barnen véluppfostrat. Fordldrarna betraktade sig som goda for-
dldrar som hade uppfostrat sina barn vél. Ur deras perspektiv hade pro-
blemen inte med deras barn att gora, utan med skolan och framforallt den
aktuella ldraren, Staffan. ”Det hédr dr inte som en kommunal skola dér det
dr usch och sé rorigt. Har accepterar vi inte det. Hér &r det ordning. Ni ska
lyssna och lyda”, sade rektorn till klassen. Aven for rektorn var det en
mycket kdnslig situation dé just ordning och elever som ambitidst dgnade
sig at skolarbete var en viktig del i skolans profil. Det skulle kdnneteckna
en muslimsk skola och ytterst var det rektorns ansvar att se till att skolan
holl vad den utlovade till fordldrarna. Problematiken kunde falla pé rektorn
sjélv, att han inte kunde skota sin skola.

Forédldrarna kritiserade Staffan, men dven Agneta som klassen detta
lasar hade relativt mycket. De ville att dessa ldrare skulle sluta da de inte
var seriosa ldrare som uppfostrade och visade omsorg om barnen. Staffan
uttryckte sjélv planer pé att sluta, ddremot inte Agneta. Rektorn dvergick
alltmer sjélv till att forldgga problemen till Staffan och Agneta. Till mig
beréttade han att dessa bada larare inte gor sitt jobb, och att de inte verkade
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gilla sitt jobb. ”De &r oengagerade”, pastod han. Han menade att de, precis
som andra ldrare som slutat efter ndgot ar hade uppvisat samma problem.
De hade inte varit seridsa och brydde sig inte om barnen precis som Staf-
fan och Agneta. Nér barnen markte det reagerade de negativt direkt, hiv-
dade han. De slutade respektera ldraren och det uppstod ordningsproblem.
Han betonade barns réttigheter pd en liten skola som hans. ”Rektorer pé
andra skolor kénner inte barnen. Dér &dr rektor och ldrare for néra. Lérare
kan ljuga f6r rektorn och han kollar inte upp det. Har ar jag ocksé lojal mot
larare, men &n mer mot barnen. Jag hidvdar barnens rittigheter gentemot
larare”, framholl han.

Till slut kritiserade han Agneta och Staffan 6ppet infor klassen. ”Ni
mérker sjdlva vilka ldrare som bryr sig. De som trycker pa er och forsoker
att ni ska bli klara. De som inte bryr sig gor inte sa. De struntar i det. De
tar sin 16n och kanske slutar efter sommaren. Om lérare inte gor det méste
ni trycka pa sjélva. Ni har rétt till undervisning. Det dr elevdemokrati. Ni
maste ldra er for ni i sexan, i sjuan kommer ni att fi en serids ldrare [Victo-
ria] som bryr sig, men det innebér att plugga mer och mer prov. Det ar
Staffan och Agneta som inte planerar, ni méste trycka pé att det &r er rétt.”
Efter ett sadant tillfalle skulle barnen ha klassrdd med Staffan:

Staffan forsoker fa tyst i klassrummet, men utan nimnvard effekt. Till
slut forsoker han dverrdsta dem. "FRILUFTSDAGEN AR NASTA ONS-
DAG. DET BLIR ORIENTERING I HELLEBY.” ”Nej” protesterar
manga och ljudnivan gar ned nagot. Flera tar upp att forra gdngen sprang
de bort sig och menar att det var Staffans fel. ”Men nu har vi [lararkonfe-
rens med rektorn] bestdmt orientering. Det dr ndra hem”, menar Staffan.
”Nej, du ljuger”, svarar Laila. Ménga fortsétter att hdvda att de inte vill
orientera. ”Jag végrar”, siger Sanaa. Vi har inte fatt vara med och be-
stimma”, invinder Ali. ”Det ar inte bara du som har réttigheter. Vi har
faktiskt véra rittigheter.”, podngterar Laila. ”Just det. Tdnk pa barns réttig-
heter”, fyller Selma i. Ett allmént skratt bland eleverna hors i klassrummet.

Nér rektor och fordldrar blev mycket uppmirksamma péa ordningspro-
blemen fordndrades flickorna i sexans agerande under Staffans lektioner.
Fran att ha orienterat sig mest mot varandra for att umgés dir Staffan nira
nog osynliggjordes, riktade de nu alltmer uppmérksamhet mot hans person.
De orienterade sig mot honom pa ett speciellt sétt, utmanade oppet hans
auktoritet som ldrare, men domde ocksa ut hela hans moraliska person,
hans yttre, kldder, utseende, menade att han var slarvig och ovardad. Staf-
fan bytte kladstil, boérjade med kostymbyxor skjorta, slips och kavaj.
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Flickorna kommenterade det hela med att “han verkar tro att han &r pé di-
sco”. Disco var en lokal symbol for svenskars dekadenta livsstil. Flickor-
nas fordndrade agerande handlade om att forsoka undgé sociala sanktioner
som det hade inneburit om rektorn, men framforallt deras foraldrar skulle
betrakta dem som orsak till oordningen under lektionerna. Deras beteende
var fullstdndigt oacceptabelt utifrén lokala normer for hur muslimska barn
uppfor sig. Rektor och fordldrar kom slutligen ocksa att forlagga orsaken
till problemen hos ldrarna. Det var en process som barnen var delaktig i
genom att med sitt agerande, om &n ndgot foréndrat, visa att deras lérare
inte var seridsa och att de sjélva, deras oordning och stokighet, var produk-
ter av dessa lérare.

Nér rektor och fordldrar diskvalificerade Staffan, 6ppnades ocksa moj-
ligheter for barnen att opponera sig mot skolans dldersordning utan att ris-
kera sanktioner. De utmanade 6ppet ldrarens auktoritet, lydde inte tillsa-
gelser och tog makt 6ver hur skolarbetet skulle utféras. Genom att demon-
strativt gentemot Staffan prata om musik och stélla fragor till honom om
det, gjorde de om klassrummet till ett umgingesrum f6r kompisar som 13-
raren skulle anpassa sig till och &ven sjdlv delta i. Samtidigt informerade
de kontinuerligt rektor och fordldrar om Staffans agerande sa att stereoty-
per av svenska ldrare infriades. Relationen barnen hade till Staffan var by-
rakratiskt. De saknade de intima och moraliska band till honom som kunde
generera omsorg om hans person.

Sjélva befann sig inte fordldrarna i skolan och observerade vad som ut-
spelade sig under lektionerna. Negativa stereotyper av svenska ldrare var
dock en slags information som var synnerligen relevant for fordldrarna. De
hade tidigare stdllt krav pé att skolan endast skulle ha muslimska ldrare.
Rektorn hade dock motsatt sig det d& han ansag att det var viktigt att bar-
nen hade kontakter med svenskar. Att barnen respekterade sprakldraren
Victoria var ocksa for honom ett slags bevis for att det mer handlade om
individ &n religion eller kultur. Victoria hade dock endast mellanstadie-
klassen i engelska. Hon var klasslarare for hogstadiet dér eleverna agerade
vuxna enligt lokala normer, ambitiésa och seridsa elever. Bilden av Victo-
ria som en serios ldrare, som delades av bade fordldrar och rektor, kan be-
traktas som ett samspel mellan henne och eleverna i hogstadiets sociala al-
der. Staffan slutade en tid efter att jag avslutat mitt féltarbete. Scenariot
med att isolera ordningsproblemen till enskilda, oseridsa ldrare som kunde
bytas ut riskerade att upprepa sig niar mellanstadieklassen fick en ny léarare.
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Goda muslimska elever 1 svenska skolan

Klassen Fyrsexan hade sl6jd, hemkunskap och idrott i Skomakarbyskolan
eftersom dessa d&mnen kravde sdrskilda lokaler och lirarkompetens som
inte fanns pd den muslimska skolan. Nar flickorna tog sig till sl§jden var
de alltid noga med att ga tillsammans flera stycken. Nér de kom in i Sko-
makarbyskolan sénkte de sina roster eller slutade helt enkelt att prata med
varandra. De tittade ned i golvet och passerade snabbt genom de korridorer
som krévdes for att de skulle na sldjdsalen. Nér de vl var i slojdsalen fort-
satte de sina konversationer som vanligt i véantan pa att deras ldrare skulle
dyka upp.

Jag, Rajat, Nejla och Basima anlénder tillsammans till slgjden. Nagra
av Fyrsexans elever dr redan dir och har borjat arbeta. Olle, deras larare,
en man i femtiodrsaldern, frigar om det kommer nagra flera. Flickorna
svarar “’ja”. Olle sédger ”Jaha”, skrattar lite och ler ursiktande mot mig.
”Det kan bli lite mycket, det kan bli lite mycket. Men de ar duktiga, de
hir”, sdger han l4gt till mig. Flickorna letar rétt pd sina slojdsaker och
sprider ut sig lings bankarna. Fler elever fran sexan och hogstadiet kom-
mer. De borjar genast arbeta och ropar standigt efter Olle. ”Halla Olle, hal-
1a!” Under lektionen drar Olle fingrarna irriterat genom haret, himlar
ibland med 6gonen nér han hastar mellan bénkarna samtidigt som eleverna
stindigt ropar att de vill att han ska komma och sténdigt klagar pé att han
inte gor det. ”Olle hjdlper bara dem han vill”, sédger Laila. Nar Olle vél
kommer till hennes bank séger han urskuldande till mig ”Jaa du, man rack-
er inte till”. Under lektionen védjar han ockséd upprepande ganger till ele-
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verna: Lille vén, du fa vénta pé din tur”, ’jag kan inte hjdlpa alla pa en
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géng”, 7snélla ni, ta det lite lugnt nu”, ”ni maste ha lite tdlamod, jag kan
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inte flyga mellan er”, “nej, nu fér ni lugna er annars bryter vi”, ’snélla, ni
kan inte hetsa pa”, ”nej, jag tror vi far bryta.”

Eleverna fran Fyrsexan fick vilja sjdlva vad de skulle tillverka pé sloj-
den. De gjorde allt fran speglar till hyllor, utan ritningar. Det var en anled-
ning till att de behévde mycket hjélp av lararen. De holl alla pa med olika
moment och kunde inte 16sa ett problem genom att titta pa bankkamraten.
Léararen kunde inte ha nagra gemensamma genomgangar med eleverna.
Under den bristande arbetsformen hjélpte Olle d4nda s& manga som majligt
och sé snabbt han kunde. Flickornas manga och stdndiga rop efter honom
saknade motsvarighet under lektioner med lirare pa Siraat al-islaamii. For
mig forklarade flickorna slgjdsituation med att de var “ambitidsa elever
som vill jobba” och att de dérfor behovde ha mycket hjdlp. De var inte alls
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”jobbiga” som Olle verkade tycka. De anség istdllet att det var Olle som
var ovan med “att ha folk som vill jobba” dér de syftade pd Skomakar-
byskolans elever. De menade ocksa att ”Han skdter inte sitt jobb, han ar
inte serids, han gor ingenting”.

Slojdlektionerna med Olle ska betraktas utifran ett antal storre konflik-
ter som under aren utspelat sig mellan elever fran Siraat al-islaamii och
elever fran Skomakarbyskolan. Dessa konflikter hade sin upprinnelse i, sa-
som barnen i Fyrsexan beréttade om dem for mig, att syrianska och svens-
ka barn hade uttryckt sig nedvirderande om muslimer nér barnen stotte pa
dem i Skomakarbyskolan. Flickorna i klassen hdvdade att Skomakarbysko-
lans rektor felaktigt beskyllt dem for att starta brdken och bara tog sina
elevers parti. De menade att det visade att dven hon sag ned pa muslimer
och som en del sade, att hon var rasist. Aven nir rektorn pa Siraat al-
islaamii berdttade for mig om dessa konflikter bendmnde han Skomakar-
byskolans rektor for rasist. Barnen ansdg dessutom att de blev annorlunda
och déligt behandlade av Skomakarbyskolans ldrare f6r att de var musli-
mer. De ansdg att idrottslararen hade hanat dem, vilket slutade med att en
larare fran Siraat al-islaamii fick f6lja med dem till idrottshallen och ha
gymnastisk med dem istéllet. Barnen hade slutat med hemkunskap och un-
der mitt faltarbete kom de ocksé att sluta ha sldjd i Skomakarbyskolan.

P& Skomakarbyskolan gick ménga sa kallade invandrarelever. I den lo-
kala offentligheten framstillde skolledningen Skomakarbyskolan som en
”mangkulturell skola” i vilken det skedde ett progressivt arbete mot rasism
och diskriminering. Det var ocksa en skola dér diskursen var framtriddande
om att arbeta for att invandrarelever ska klara sin utbildning och fa goda
skolresultat for att motverka segregation och marginalisering. Trots det
hade Skomakarbyskolan i likhet med stadsdelen déligt rykte i staden. ”Alla
vet att det ar sdmsta skolan i Ekdala”, kunde barnen pé Siraat al-islaamii
uttrycka. Som ocksd framkom under de islamlektioner ddr muslimer och
svenskar jamfordes radde det en forestéllning bland bade barn och rektor
om att pd Skomakarbyskolan fanns stokiga, oambitidsa och respektlosa
elever. Det betraktades som en konsekvens av ldrare som inte uppfostrade
dem och som inte var seridsa i sin ldrarroll.

I Skomakarby radde en slags social antagonism mellan olika omrades-
skolor, en antagonism som elever sjdlva byggde upp och agerade ut gent-
emot varandra i bostadsomradet. Antagonismen innefattade dven den mus-
limska friskolan. Den forstirktes av att friskolan representerade att aktivt
ha valt bort Skomakarbyskolan, som om den muslimska skolan och dess
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elever, ur skomakarbyskolans elevers perspektiv, ansag att de var bttre.
Det muslimska framfor det svenska symboliserade detta val. Skomakar-
byskolan var en social miljo dér barnen fran Siraat al-islaamii tydligt visa-
de att de var otrygga och kénde sig direkt hotade av andra méanniskor. Det
synliggjordes bland annat i hur de tog sig fram i skolans korridorer. De
tycktes mest vara radda for Skomakarbyskolans elever. Skomakarbyskolan
var stor med sina flera hundra elever. Ménga elever var dldre dn de sjdlva
och dessa samlades ofta i grupper i korridorer och uppehallsrum. Vuxna
som kunde observera vad som hénde dir och som kunde gripa in lyste med
sin franvaro. Nar barnen rorde sig genom skolan var de som elever fran
den muslimska skolan en liten minoritet utanfor sitt eget skolterritorium.
Det var manga elever som skulle passeras innan de kom till slgjdsalen och
som de inte kinde. Vil i slojdsalen, med dorren stingd mot resten av sko-
lan var styrkeférhallandena annorlunda. Barnen fran Siraat al-islaamii var i
majoritet mot den svenska léraren, Olle. I slgjdsalen ”gav de igen” for att
behova gé fort och sla ned blicken i korridorerna. De iscensatte sig sjilva
som produkter av en muslimsk skola, ambitidsa elever ssmmanbundet med
att nedvérdera Skomakarbyskolan genom stereotyperna: svenska lérare
som inte skoter sitt jobb och svenska elever som inte dr ambitiosa.

Bade barnen frdn Skomakarbyskolan och fran Siraat al-islaamii anvin-
de kulturella stereotyper som symboliska resurser for att skapa antagonism
mellan de bada skolorna och dess elever. Skomakarby var en mangkultu-
rell stadsdel, vilket inte endast innebar samexistens over kulturella grianser
bland barn och unga i skolan utan ocksé anvidndandet av kulturella stereo-
typer som symboliska resurser i de sociala inneslutnings- och uteslutnings-
processer som vanligtvis existerar mellan barn i skolan (se Bliding 2004).
Kulturaliseringen av den sociala problematiken att befinna sig i ”de andras
skola” var en samproduktion mellan eleverna fran Siraat al-islaamii och
fran Skomakarbyskolan. Barnen fran Siraat al-islaamii fick fran fordldrar
och rektor stort stdd i att betrakta situationen som ett utslag for en struktu-
rell maktordning i samhillet — rasism mot muslimer — som &ven innefatta-
de ldraren Olle, dir en mer komplicerad lokal och social verklighet kom i
bakgrunden. Barnen upphorde med slgjd pa Skomakarbyskolan. Betraktad
som en kulturell process over tid reproducerade dessa slags situationer fo-
restdllningen om att muslimska barn befinner sig i en otrygg antimuslimsk
miljo nér de ror sig utanfor egna, muslimska grénser.
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Goda muslimska barn: daliga svenska foréaldrar

Mitt emot skolan 14g servicehuset for dldre, med kok och matsal i nedre
plan dér eleverna at sin skollunch varje dag. Dar fanns ocksé en reception
och ett gemensamt utrymme i anslutning till matsalen dit de dldre kunde
komma for att lyssna pa musik och delta i andra evenemang vissa dagar.
Matsalen anvindes ocksa av servicehusets personal vid raster. Eleverna pa
Siraat al-islaamii gick till matsalen strax efter elva. Da var det vanligtvis
tomt dir. De édldre kom forst dit vid halv tolvtiden. Men ibland krockade
barnens maltider med de édldres evenemang. [ samband med det kunde re-
ceptionens personal rikta klagomal mot att barnen var hégljudda och stor-
de de dldre. Ibland kunde barnens maéltider kollidera med vérdbitraddenas
kafferaster nar morgonens och formiddagens arbete hade dragit ut pa tiden
for dem. De ville pusta ut, sitta ifred, ha en lugn och skon paus. Istéllet
fylldes alla bord av barn med en motsvarande ljudniva nir sextio stycken
pratar, skdmtar och skrattar tillsammans. D& uppstod létt konflikter mellan
vardbitradena och barnen.

Vid ett tillfélle 4r jag forsenad till maten, hastar in genom dorrarna och
uppméarksammas genast av nagra véardbitrdden som sitter vid ett bord i ett
av hornen av matsalen. De tittar surt pd mig och viskar till varandra om att
nu minsann kommer deras lirare. Jag forsdker att ignorera dem, men mér-
ker att stimningen i matsalen inte &r som vanligt, barn som pratar, rop och
skratt. Manga barn ser oroliga ut, sitter tyst och kastar snabbt i sig maten.
Flickorna i sexan vinkar upprort till mig att jag ska sétta mig vid deras
bord. Jag nickar, tinker ta mat forst och stéller mig i matkdn. D& reser
flickorna sig och kommer till kén. Viskande borjar de prata i munnen pa
varandra om att vardbitrddena har sagt en massa hemska saker, sagt till Ra-
jat att de dr for javliga ungar och ska hélla kéften”. ”Da blev vi arga och
sa att det dr vi inte alls, men da sa hon i den blaa rocken hall kiften, an-
nars fér du stryk!” ”, berdttar Laila. Véardbitrddet i den blda rocken reser sig
for att ga fram till mig, pekar argt med fingret. ”’Du &r vél ldrare va”, séger
hon hogt och argt och fortsitter peka med fingret mot mig. ”Nej”, svarar
jag ganska irriterat, “men vad ror det sig om...”. Jag blir avbruten av flick-
orna som ocksd hojer rosten en aning, “Nej, hon &r faktiskt forskare!”.
Vardbitradet ser forst inte ut att tro pa det, men séger sen ~” Men var &r 13-
rarna da?! Nagon maste ju ha hand om de hér barnen! Det dr aldrig ndgon
larare med”. Hogstadieeleverna har nu anlidnt till matsalen och sluter upp
vid oss. Fatimas storasyster tar samlat till orda. ”Vad &r problemet? De &r
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ju barn. Sjélvklart pratar de mer &n pensionirer, hors mer och de har tid
nu.” Vardbitradet kontrar med att de har kafferast. Hon och de andra gér
ivdg for att prata med de som sitter i receptionen. Lena bakom disken som
barnen har en god relation séger till flickorna, ”Det &r inte rétt att de sdger
sddana saker, men det dr hogljutt har inne”. Nér jag har satt mig ner fort-
sétter flickorna att berétta, viskande. Enligt dem har personalen sagt "hall
kéften” till en pojke i lagstadiet och tagit honom i nacken. De har kallat
barnen for snorungar. Nu har vardbitrddena pratat fardigt med dem i recep-
tionen. De gér forbi barnen och hon i bldtt séger, ”Hall kiften. Vi ska prata
med er rektor!”. Flickorna vinder sig éter till mig, viskande ”De visar ing-
en respekt. De dr ju vuxna och ska ju vara forebilder fér barnen”. Nér de
lamnar matsalen och gar ut viskar de inte langre utan séger hogt. ”De visa-
de ingen respekt! Sédger de sé till sina barn! Siger de snorungar, skriker at
dem! Hur kommer deras barn bli om de haller pé sa déar?! Det dr inte kons-
tigt att svenska barn dr som de &r! De visade ingen respekt! Hur dr de som
fordldrar egentligen!” Beddmningarna av vardbitradena som ddliga fordld-
rar dterkommer resten av dagen tillsammans med anklagelser om att de
inte gillar muslimer, att de &r rasister. Det rader samtidigt tystnad kring
vad de sjélva har sagt och gjort mot vardbitrddena inne i matsalen.

Denna konflikt hade sin grund i intressemotséttningen att lokalen skulle
fungera som ett lugnt fikarum och skolmatsal samtidigt. Det kunde vara
ganska hogljutt i matsalen. Barnen fick ofta tillsédgelser om att de skulle
ddampa sig av kokspersonalen, men ménga horsammade inte dem. Det
fanns ocksa barn som sade emot personalen pa sétt som personalen uppfat-
tade som oforskdmt och som, om det hade varit vuxna araber fran barnens
egen krets, hade ansetts mycket respektlost och ouppfostrat.

Dessa slags situationer kan delvis forstds genom att barnen pa Siraat al-
islaamii forvintade sig att bli illa behandlade av svenskar pa grund av att
de sjélva var muslimer, det var orsaken. De var instillda pa det och mobili-
serade sina muslimska personer i méten med dem. Men det var ocksa sa att
nir problematiska vardagssituationer med svenskar uppstod fanns det en
tendens hos barnen att forstirka offer-/forovare dikotomin liktydig med di-
kotomin muslim/svensk. Kulturella forklaringar framfor andra mgjliga
forklaringar och dimensioner av konflikter kom i forgrunden. Vardbitréde-
nas handlingar agerade barnen pa som negativa stereotyper eller avvikelser
fran en muslimsk paternalistisk &ldersnorm. De positionerade véardbitride-
na utifrén stereotypen daliga fordldrar, som inte visade omsorg om barn
genom att agera som vuxna rollmodeller, och som de darfor sjdlva som
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barn blev offer for. I enlighet med en paternalistisk logik forskots ansvar
och skyldigheter till de vuxna.

Antropologen Michael Herzfeld (2005) menar att kulturella stereotyper
har fatt daligt rykte inom samhillsvetenskaperna. De utgér ndgot som
forskare primért har till uppgift att dekonstruera samt sjélva undvika att
dgna sig &t. Det innebdr ett annat kunskapsintresse dn, som Herzfeld
(ibid.:156-164) forespréakar, att betrakta kulturell stereotypisering som en
integrerad del 1 det sociala livet; ndgot som ménniskor ofta dgnar sig it och
dér kunskapsintresset just riktas mot vad de anvénder stereotyper till. Bar-
nen pa Siraat al-islaamii, i likhet med manga andra ménniskor, anvinde
stereotyper for att undkomma kritik genom att skapa sig sjilva som mora-
liskt 6verordnade, oantastliga personer och samtidigt diskvalificera mot-
parten i att kunna bedéma dem.

Vid nagra tillfdllen hade det utanfor flickornas egen arabiska krets upp-
statt mindre konflikter med vuxna muslimer som de hade stott pa nér de
flanerade i kdpcentret, muslimer som de inte kénde. Dessa vuxna bendmn-
de flickorna som arga, kndppa, tokiga, galna. Sddana psykologiska stereo-
typer fyller, i likhet med kulturella stereotyper, funktionen att skapa en bild
av sig sjéilv som oskyldig — genom att uppfylla normer som psykiskt frisk —
1 en konfliktsituation dir skulden enbart forldggs till den avvikande mot-
parten. Det fungerar som skydd for den egna personen, men omdjliggor
samtidigt en konfliktldsning mellan tva parter och etablering av en mer
vanligt sinnad relation med motparten. Flickorna anvinde stereotyper i
forhallande till ménniskor som de hade en tillfdllig och inte sérskilt stark
social relation till. Det kunde vara ménniskor som de inte traffade sarskilt
ofta och dér det inte fanns ett socialt intresse eller nddvandighet att skapa
och upprétthalla en god relation till, ménniskor som exempelvis svenska
larare, vilka kunde viljas bort eller bytas ut. Barnen pa Siraat al-islaamii
kom sa smaningom att sluta dta lunch i servicehusets matsal. Avtalet med
servicehusets kok sades upp och de fick matpaket utdelade i skolan istéllet.

Legitim etnocentrism

Under lektionen diskuterar klassen vilken bild som ges av muslimer i
svensk media. Fatima menar att "Media ger alltid en dum bild av araber. |
filmer fran USA ar alla araber terrorister. I en film som jag sag for nagra ar
se’'n da var det araber som slappte bomber i ett sjukhus, men det &r ju bara
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nagra stycken, alla araber ar ju inte sana. I USA [efter /] september] finns
det muslimer som inte har kunnat ga ut for att de har haft skdgg och folk
har sttt utanfor och velat sld dem. Tva har doétt. Det ar fel bild som ges av
araber och muslimer, att alla dr terrorister, det r inte sant, det dr bara nag-
ra. Det &r fel det USA gjort. De har ocksa gatt in och bombat och forstort i
ménga liander. Det &r ocksa terrorism, men de hivdar alltid att det bara ar
andra som &r terrorister, inte de sjdlva”. ”De [svensk TV] visar mest nir
judar dor, inte palestinier”, inflikar Ali. ”Om det dr nagon muslim som ar
inblandad sé blir det alltid stora grejer, som World Trade Center och Fa-
dime”, podngterar Basima, ”Om négon muslim gor nagot daligt sa blir det
jattestort i massmedia. Om en svensk gor s blir det ingenting, som om inte
svenskar dodar sina kvinnor.” Sanaa bdrjar berdtta, ”Det var en tjej i Dan-
mark. Hon hade nyss kommit frén Irak si hon visste ingenting. Tvé flickor,
danska, lurade henne att g pa disco. Hon visste inte vad det var och gick
dit. De lurade henne att dricka och sa. Sen sé sa de att de skulle hem till en
kompis. De knackade pa dorren. De andra flickorna véntade utanfor. De
lurade in henne. Sen dédades hon dérinne, med kniv. Men det fick inga ru-
briker i danska tidningar, och det hiande nyligen”.

”De [svenskar] tror att vi ska bli hemmafruar”, fortsitter Nejla. Hon
borjar berétta om ett program pa TV déir en reporter fragade eleverna vad
de ville bli nér de blev stora. ”Nér han kom till en arabisk flicka med sjal
sa reportern att det inte var nagon idé att fraga henne, da hon dnda skulle
bli hemmafru”, enligt Nejla. Basima menar att ”’I Sverige sa tror ménga att
bara for att man dr muslim eller arabtjej s& far man inte bestimma sjélv
och att man blir hemmafru. Sa ar det inte. Det ar faktiskt s att manga mus-
limska tjejer a&r mycket béttre pé att jobba &n svenska tjejer. Vi tdnker mer
pa utbildning och yrke &n de”. Det paminner Fatima om en héndelse hon
var med om pé sin gérd. “Invandrarbarn brédkade med svenska barn nir jag
gick forbi. Da skrek de svenska att jag skulle ta hand om mina barn, sa att
jag ér gift, har man och sé. De trodde jag var mamma, bara for att jag har
sjal. Jag svarade, *Ursikta, jag ar bara tolv ar’. De [svenskar] tror konstiga
saker om o0ss”, berdttar hon upprort. Hon slér sen ut med armarna, ”Alla
svenskar vill att vi 8ker hem. Om de kunde skulle de skicka hem oss di-
rekt!” Rektorn kommenterar det flickorna sagt, ”Massmedia trycker ner.
Ni méste kdimpa och inte lata er tryckas ned. Ni ska vara stolta over er kul-
tur och religion. Ni far aldrig acceptera att bli nedtryckta. Ni méste gora
motstand”. Vi ar trygga, vi vet vilka vi dr”, svarar Rajat.
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Under hogtider sddana som Ramadan aktualiserades fragan bland bar-
nen och deras familjer om att inte bo i ett som de uttryckte det muslimskt
land ddr samhaéllet formar sig efter muslimska hogtider, dar ménniskor
samlas ute pa gatorna nér solen har gétt ned for att dta tillsammans och
umgas. Det var sadant de istéllet fick folja via arabiska medier. Jul och
Ramadan sammanfoll dessutom under mitt féltarbete vilket gjorde det tyd-
ligt att det var majoritetssamhillets hdgtider som dominerade det offentliga
rummet. I samband med Ramadan sa Laila till mig: ”Vi har ocksé fest, fast
man festar inte som ni [svenskar] nér det ar jul. Det &r sa trékigt, vi tdnker
minsann inte stanna hér.” ”Det dr ocksa mer fester, bra fester 1 vart hem-
land. Ménniskor blir inte fulla som hédr. Man dter, dansar och sjunger, inte
skriker och &r ute hela natten”, fyllde Fatima i. Laila tillade att ”Svenskar
blir som djur, vilda djur”.

Barnen pa Siraat al-islaamii dgnade sig it jamforande praktiker genom
vilka en idealiserad bild av muslimer, hemland, kultur och livsstil skapades
sammanbundet med en nedvirdering av “’det svenska”. Om arabiska flick-
or nedvirderades som hemmafruar 1 svensk media, som den bendmndes,
uppvirderade flickorna denna kategori genom att hivda att de satsade mer
pa utbildning och yrke an svenska flickor som inte var sd ambitiosa. Som
jag tidigare beskrivit hade ocksa uppfostran en sddan kulturellt jimforande
logik som syftade till att sérskilja och hierarkisera mellan muslimsk och
svensk kultur. Flickorna praktiserade etnocentrism eller som en del kanske
skulle benimna det, “omvénd rasism”, men de betraktade inte sig sjdlva pa
det sittet. De betraktade sig som offer, inte forévare.

Leslie Bash (2001) hédvdar att etnocentrism inom minoriteter kan for-
stirkas genom separata skolor i de fall di de uppfattar sig som ytterst utsat-
ta eller hotade av den dominerande gruppen i samhéllet. Det ror sig om att
grupper vars medlemmar uppfattar sig vara under hot forldnas en speciell
sorts legitimitet kring att uttrycka sig nedsittande om majoritetsbefolk-
ningen. Bash beskriver det som att “When there is a collective perception
of victimisation, the rectitude of beliefs and actions, particularly in relation
to particular ‘other’ — and sometimes, to a generalized ‘other’ is not to be
questioned” (ibid.:8). Det fanns en tendens bland barn och vuxna att kopp-
la samman en global politisk nivd, en nationell och en lokal, vardaglig
nivé, vilka alla pekade i samma riktning: att muslimer var offer for en fi-
entlig, antimuslimsk omviérld. I den arabiska kretsen cirkulerade méanga
informationer och berittelser kring svenskar som diskriminerade ménni-
skor 1 deras krets, som kallat dem for “taliban” och ’terrorist”, flickor fo.
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“péaskkérringar”, “arabjdvel”, “svartskalle” eller ”dk hem”. En del barn
hade dven egen erfarenhet av sddana situationer. Barnen resonerade som sa
att dven om de flesta svenskar inte ”gjorde nigot” sa delade de samma av-
sky mot muslimer som de svenskar vilka oppet artikulerade den. Alternati-
va, mindre negativa beréttelser om kategorin svenskar saknades.

Det fanns en stark tendens hos barnen att generalisera dver svenskar.
Det rorde sig om forestillningen att strukturella maktrelationer dar musli-
mer, som tidigare podngterats, utgdr en diskriminerad grupp i samhéllet,
alltid var aktuella lokalt, i alla vardagliga situationer dér de stotte pa
svenskar. Det legitimerade att anvénda kulturella stereotyper som nedvér-
derade svenskar i olika sociala situationer. Som visats i andra studier speg-
lar dock inte alltid strukturella maktrelationer pa en generell samhéllelig
niva forhallanden mellan ménniskor lokalt. Maria Bdckman (2004) har vi-
sat hur etnocentrism mot majoritetsbefolkningen bland méanniskor, som pa
en nationell nivd utgor en diskriminerad invandrarkategori i samhéllet, kan
leda till sociala problem for de infédda svenskar i bostadsomraden dir om-
vinda forhallanden rdder, dar minoriteten &r i majoritet och majoriteten i
minoritet. En sddan omvénd minoritets/majoritetssituation uppstod for de
svenska ldrarna, Staffan och Agneta pa den muslimska skolan och for lara-
ren Olle i slojdsalen i Skomakarbyskolan.

Sammanfattande diskussion

Forskningsfrdgan i den hér avhandlingen ar hur barn i en muslimsk skola
skapar sina sociala personer inom ramen for en institution som vuxna an-
ordnat for att uppfostra dem 1 avsiktliga riktningar. I detta kapitel, Bevara
muslimsk kultur har jag behandlat den traditionalistiska delen av skolans
uppfostran. Jag har visat att kategorin muslimer infor barnen framstilldes
som en distinkt etnisk grupp i det svenska samhéllet, med egen kultur, tra-
ditioner och livsstil med ursprung i en arabisk hemlandsregion och som
skiljde muslimer &t frén svenskar. Uppfostran syftade till att socialisera in
barnen i denna grupp genom att vuxna formedlade gruppens normer och
vérderingar till dem. Genom att presentera muslimer som en etnisk grupp
framstélldes det i uppfostran som naturligt och sjdlvklart for barn att utgé
fran att de redan var muslimer och att anpassa sig efter det. Deras etniska
tillhorighet bestimdes av blodsband; de var redan fodda” till muslimer
eftersom de hade muslimska foréldrar.

162



Bevara muslimsk kultur

Jag har visat att infor barnen framstélldes muslimsk kultur som att den
utmarktes av gerontokrati: dldres ritt att bestimma och de yngres skyldig-
het att lyda och respektera de éldres vilja. Sddana virden sétter fokus pa att
bevara kultur, en legitim férmedling av en grupps kultur, frén éldre till
yngre sa att gruppen reproduceras over tid. Gerontokratin var fargad av pa-
ternalism. Aldre hade ritt att forma barn i en muslimsk riktning d& denna
formning representerade deras eget bista, deras behov av trygghet och om-
sorg. I uppfostran presenterades familjen som den muslimska institution,
som var viktig att upprétthélla for att bevara muslimsk kultur i Sverige.
Det kan betraktas som en konsekvens av migration dér just den egna famil-
jen ofta utgdr en stark symbol for vad som aterstér av egen kultur ndr hem-
landet har ldmnats. Familjen representerar ocksa goda sociala kontaktytor
mellan vuxna och barn, vilket utgdr ett viktigt villkor for att féormedling
ska bli mojlig. I uppfostran gjordes barns bésta liktydigt med familjens
bista och gruppens bésta. Paternalistiska relationer mellan fordldrar och
barn inom familjen framstélldes som ett ideal for hur relationer mellan 4ld-
re och yngre skulle se ut i ett vidare muslimskt sammanhang, 4ven mellan
elever och ldrare pd en muslimsk skola. I detta sammanhang framstilldes
svensk kultur med fokus pé svenskars familjer som ett negativt ideal.
Svenska barn respekterade inte sina fordldrar och fordldrarna visade inte
omsorg om sina barn. Det ledde till att svenska barn rakade illa ut, att det
blev problem i svenska familjer vilket ledde till problem i samhallet. Lik-
nande problem var den svenska skolan behiftad med.

I centrum for den traditionalistiska uppfostran befann sig forestéllning-
ar om att kulturella och sociala granser maste uppratthallas for att en grupp
ska kunna reproduceras. I kontakter med utomstdende riskerar gruppen att
forlora sin sdrart. Framforallt ror det barn eftersom de uppfattas som form-
bara samtidigt som de dr ofdrdiga och darfor latt kan paverkas av andra
gruppers kultur i kontakter med dess ménniskor. En muslimsk skola far i
detta sammanhang betydelse av att hélla barn inom muslimska grénser.
Det artikulerar ideal om att socialisering in i en grupp ocksa bor anordnas
och genomféras inom gruppen, av vuxna gruppmedlemmar som ar barare
av gruppens kultur, normer och vérden.

For barnen i klassen motsvarades den traditionalistiska uppfostran av en
social verklighet dir de praktiserade de normer och viarden som formedla-
des i uppfostran, vilket var en forutséttning for att bli en erkédnd social per-
son. De arabiska familjerna formade sig som en distinkt grupp i lokalsam-
hillet. Konstruktioner av skillnader mellan arabisk/muslimsk kultur och
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svensk var i detta sammanhang centrala. Att halla avstand till svensk kul-
tur, undvika forsvenskning fungerade som ett inomgruppsligt kriterium for
socialt anseende. I den arabiska familjekretsen ingick respekt for dldre i
det som gjorde att en familj kunde bli erkénd som en god, respektabel fa-
milj. Kretsen bestod av méanniskor i alla aldrar som forvintade sig ett pa-
ternalistiskt ordnat uppforande fran bade barn och forédldrar for att de skul-
le kunna passera som acceptabla personer och inte bli foremal for sociala
sanktioner sasom skvaller och rykten: att ha forlorat sin muslimska kultur
och forsvenskats. Foréldrar var beroende av barns beteende och vice versa
d& ménniskor inte i forsta hand beddmdes som individer utan som famil-
jemedlemmar. Denna verklighet var socialt signifikant for de arabiska bar-
nen eftersom de umgicks i den arabiska familjekretsen pa fritiden och da
skolans elever bestod av barn fran dessa familjer som observerade och be-
démde varandras forehavanden i familjetermer. I skolan handlade det
framforallt om yngre syskons respekt for dldre och dldres omsorg om sina
yngre syskon. Det handlade ocksa om att visa respekt for vuxna muslimer i
skolan eller andra vuxna ldrare som enligt de vuxna i den arabiska kretsen
agerade i forhallande till barn enligt lokala normer och virderingar.

Genom sin muslimska tillhorighet tillskrevs barnen en Overordnad
stillning i1 forhallande till svenskar, 4ven vuxna. Jag har visat hur barnen
anvénde denna stdllning vid tillfélliga och som det ofta var, spanningsfyll-
da kontakter med svenskar de inte kdnde sarskilt vil, utanfor skolan, sitt
eget “muslimska territorium” dér de agerade som en hotad minoritetsgrupp
i forhéllande till en fientlig antimuslimsk omvérld. I dessa sammanhang
iscensatte de sig sjdlva som muslimska véluppfostrade barn, produkter av
sin grupp. Det var sammanbundet med en deklassering av dessa vuxna i
termer av att de i egenskap av svenskar var déliga fordldrar eller daliga 14-
rare som inte uppfostrade, inte fungerade som forebilder och ej heller visa-
de omsorg om barn.

Kompositionen av lararkéren innebar dven att barnen inom skolans
grianser inte fullstindigt befann sig inom muslimska grinser till vardags.
Barnen i klassen umgicks betydligt mer med vuxna ldrare som inte var
muslimska gruppmedlemmar och som inte heller representerade den pater-
nalistiska ordningen eftersom den sa starkt var kopplad till forestdllningar
om muslimsk sérart. Dessa larare, svenska ldrare som de bendmndes, re-
presenterade istdllet svensk kultur i betydelsen ldrare som inte 4r seridsa,
som inte gor sitt jobb, som inte uppfostrar, inte fungerar som forebilder
och inte visar omsorg om barn. Saddana forestillningar, var som jag har vi-
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sat, forenade med att det resulterar i stokiga, oambitidsa, ouppfostrade barn
som inte visar sin lirare respekt.

Léraren Staffans l&ngvariga sjukskrivning dér klassen fick ha rektorn
med den arabiska stringheten som barnen uttryckte sig, visar att det kan
vara ganska médosamt for barn att behova akta pa sitt uppforande, visa re-
spekt och dgna sig at skolarbete under en lang tid av skoldagen. De svens-
ka ldrarna representerade for barnen social autonomi: avkoppling fran
skolarbete och den gerontokratiska och paternalistiska aldersordningen.
Den muslimska uppfostrans strukturella uppbyggnad i muslimskt kontra
svenskt kunde barnen anvédnda for att minimera antalet sociala samman-
hang dar muslimska normer kring deras personer skulle gélla. I kapitlet har
jag forsokt att visa att barnen, genom att kulturalisera sin lirare som svensk
kunde skapa sociala sammanhang déar de inte behovde respektera dldre
och agera skdtsamma muslimska elever. Paternalism hénger samman med
forestéllningen om att barns personer &r ett resultat av vuxnas uppfostran
eller brist pd densamma. Infor de vuxna som for barnen representerade
muslimska normer och virderingar, rektor och foréldrar, kunde de fram-
stdlla sina stokiga personer som ett resultat av en oserids lérare. Det skedde
nér stokigheten blev synlig for dessa vuxna och till ett problem som maste
16sas. I forhallande till rektor och forédldrar forhandlade inte dessa barn om
aldersordningar dé det riskerade bade deras eget och familjens sociala an-
seende 1 den lokala arabiska kretsen.

Dessa slutsatser visar att nir vuxna forsoker att forma 6nskvérda barn
genom att inordnade dem i en grupps kultur konstruerad som skillnad mot
majoritetssamhéllets, dppnar det mojligheter for barn att undkomma &l-
dersordningar nér den sociala miljon inte visar sig vara begransad till mi-
noriteten, utan dir dven majoriteten finns representerad. Det finns ett
forskningsfélt kring méngkulturell skola och utbildning, mangkulturell pe-
dagogik, interkulturell pedagogik (se t ex Lorentz & Bergstedt 2006) dar
detta fenomen skulle kunna tolkas som ett resultat av ldrares bristande
mangkulturella pedagogik tillika brister i elevernas mangkulturella kompe-
tens. I denna forskning bildar barns larande utgangspunkt, vilket forutsétter
att barn dr orienterade mot att dgna sig at skolarbete. Barnen i Fyrsexan
saknade inte mangkulturell kompetens. Den var istéllet nodvéandig for att
veta nédr de inte behdvde dgna sig s& mycket it skolarbete utan att riskera
alltfor stora sociala sanktioner. Deras hantering av léraren Victoria, som de
agerade gentemot just pa sitt som deras fordldrar auktoriserade henne, syn-
liggdr deras kompetenser sérskilt tydligt. Barns kompetens ska dock inte
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forvéxlas med att, bedomt ur vuxnas perspektiv, producera 6nskvért socialt
beteende.

Inom ett annat forskningsfélt dir larares diskriminering av kategorin
invandrarelever fokuseras kunde elevernas agerande mojligtvis forklaras
som motstand mot larares fordomar mot muslimer (se t ex Gruber 2007,
Sawyer & Kamali 2006). Ett sddant perspektiv d&r mer komplicerat att an-
lagga pad en utbildningsinstitution dir det arabiska och muslimska utgdr
norm och dér det svenska betraktas som negativ avvikelse. Det mangkultu-
rella perspektivet och diskrimineringsperspektivet betonar, fast pa olika
sétt den etniska dimensionen av barns personer. Fragan om alder och att ha
en underordnad position inom en aldersstrukturerad institution som skolan
trots allt &r kommer i skymundan. Utifrdn de arabiska barnens aldersposi-
tion i skolan och inom sina familjer och sa linge de mest hade svenska ld-
rare pa den muslimska skolan hade de ett eget intresse av att upprétthélla
forestéllningar om kulturella skillnader mellan muslimsk och svensk kul-
tur. Dérigenom kunde de i skolan forma alternativa sociala personer som
inte behdvde anpassa sig till en gerontokratisk dldersordning.
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KAPITEL 8

Skapa moderna muslimer

Inledning

Det hir kapitlet behandlar barnens personskapande i forhallande till den
del av skolans uppfostran som utifran utbildningsfilosofiska begrepp kan
betecknas som *modernistisk’. Det ror sig om en syn pé att skolan som in-
stitution har till uppgift att forbattra samhillet genom att utbilda mer ut-
vecklade och kvalificerade samhéllsmedborgare i forhdllande till foraldra-
generationen. Det dr kopplat till en syn pa att skolan formedlar professio-
nell, objektiv och saklig kunskap som genom sin expertis ar éverordnad
hemmens. Flera svenska skolforskare har belyst hur den svenska skolan
préiglas av en modernistisk utvecklingsdiskurs som fokuserar pé individen
(Axelsson 2007, Boli 1989, Qvarsebo 2006). Det handlar om att via ut-
bildning i skolan utveckla individer och dédrigenom utveckla samhéllet till
det béttre. Vilka vuxna individer och vilket samhélle som ska bli med den
uppvixande generationen &r i fokus. Historikern Jonas Qvarsebo samman-
fattar exempelvis svensk medborgarfostran i 1957 ars skolberedning med
att ’skolbarnen skulle forberedas for ett modernt, tekniskt avancerat och
fordnderligt samhélle” (2006:66). Denna slags utvecklingsoptimism kring
skolans funktion for individ och samhille ar synnerligen utbredd globalt
(Levinson & Holland 1996, Meyer et al 1992). Aven om utbildnings-
/utvecklingsdiskurser praglas av lokala och nationella forhallanden finns
exempelvis méanga likheter i synen pa skolans roll mellan ldnder i Mellan-
Ostern och Sverige (Rabo 1992, 2000). Till det kan adderas utvecklings-
diskursen dér kvinnors ritt till utbildning kopplas samman med modernise-
ring och utveckling av samhiéllet (Abu-Lughod 1998, Badran 1995, Mog-
hadam 2003). Det hér kapitlet behandlar inte skolans modernistiska upp-
fostran med fokus pa vilka vuxna som barnen skulle bli i framtiden. I fo-
kus star den generationspolitik mellan skola och hem som den modernis-
tiska uppfostran innebar for dem att forhalla sig till i nuet.

Jag kommer att visa att rektorns modernistiska uppfostran avsag att
skapa unga vélutbildade muslimska kvinnor som skaffade sig kvalificerade
yrken i framtiden. For rektorn hade det betydelse av att bli modern och in
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tegreras i det svenska samhéllet. Det var sammankopplat med avsikten att
skapa en jdmstélld familjeinstitution dér bdde make och maka yrkesarbetar
och delar p& hushallsarbete och omsorg om barn. Uppfostran riktade fram-
forallt in sig pa flickorna i klassen. De fick hora att de behovde frigora sig
frén den lokala arabiska kretsens kdnsnormer som deras fordldrar och de-
ras familjer var en del av for att kunna realisera den moderna livsstil som
uppfostran syftade till. Rektorn framstillde den arabiska kretsens livsstil
som styrd av forlegad patriarkal kultur och traditioner med ursprung i fa-
miljernas hemland, sodra Irak vilka inte var kompatibla med det svenska
sambhiéllet.

Jag kommer att belysa hur rektorn forsokte forskjuta religids auktoritet
fran forédldrar och forsamlingens koranskola till den muslimska skolan ge-
nom att gora ansprak pa dverordnade professionella kunskaper. Foucaulti-
ansk skolforskning har belyst det cirkuldra forhdllandet mellan auktoritet,
kunskap och sanning som skolinstitutioner ofta omgérdas av; dér skolkun-
skaper framstar som sanna for att de lars ut i skolan (Popkewitz & Brennan
1998). En sddan kunskapsdiskurs utmérkte skolans modernistiska uppfost-
ran. Den autonoma muslimska individ som uppfostran syftade till gar att
beskriva med det Foucault (1983:208) har bendmnt som ’det moderna sub-
jektet’ eller ’self-policing subject’. Det handlar om en individ som reglerar
sig sjilv utifrén ett antal normer och vérden som hon eller han har interna-
liserat genom skolkunskaper. En sddan individ kontrolleras av sitt inre
istillet for kontroll frén en yttre social omgivning. Genom att internalisera
skolkunskaper forvintades barnen pa Siraat al-islaamii, bade pojkar och
flickor, att kunna forma sig till muslimska individer i samklang med ett
modernt samhélle. Denna individ forestilldes vara stark nog att inte falla
for omgivningens tryck att anpassa sig till patriarkala kulturella monster.
Det rorde sig om en autonom individ i forhallande till den sociala process
dar ménniskor bedomer och erkdnner varandras sociala personer, och i den
bemérkelsen en asocial individ.

I kapitlet argumenterar jag for att denna skolideologi bortser frén den
produktiva makt som det sociala livet i sig sjdlvt bestar av. Socialitet inne-
fattar en vilja till social bekréftelse i umgénget ménniskor emellan. Jag
kommer att visa att rektorns forsok att frikoppla barnen fran fordldrar och
den lokala arabiska umgéngeskretsen med avseende pa religids auktoritet,
aktualiserade for barnen intima, moraliska och solidariska band mellan
barn och forédldrar inom familjen. Jag kommer ocksa att visa pa den sociala
distans som barnen skapade till rektorn i detta uppfostringssammanhang
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genom att betona byrakratiska kvaliteter, formalitet och opersonlighet mel-
lan honom och sig sjdlva. Det visade sig att nir det rorde flickorna radde
samsyn mellan dem och foréildrarna om att de skulle utbilda sig, skaffa sig
ett kvalificerat yrke och en make som ”matchade” det, men den fordnd-
ringen skulle ske pé ett socialt acceptabelt sitt. Det rorde sig inte om att
gora sig fri frdn for att fa frihet till integration i det svenska samhéllet som
i skolans uppfostran, utan att integreras pa nya, moderna sitt i den lokala
arabiska gemenskapen.

Kvinnors réttigheter, modernitet och utveckling

Yusuf ber Abbas ldsa och sen Gversétta en hadith de har haft i l4xa. Ha-
dithen handlar om en man som kom till profeten Muhammed och fragade
honom vem han ska ta till sin vén under livets resa. Abbas ldser: ’Din
mor’, svarar Muhammed. *Vem ska jag ta efter henne?’ ’Din mor’, svarar
Muhammed. *Och vem ska jag ta direfter?’ Din mor’, svarar Muhammed,
’och dérefter din far’”. ”Varfor ndmns mamman tre ganger forst och pap-
pan sist?”, fragar Yusuf. Ménga flickor svarar att mamman har varit gravid
och ammat. ”Det dr jobbigt och tréttsamt, en pappa kan inte bli gravid.”
”Det ar ritt”, kommenterar Yusuf, ’Gud har skapat kvinnor och mén olika,
men de ar lika mycket vérda, fortsétt”, siger han uppmuntrande. Flickorna
tar upp att en mamma tar hand om barnen mycket nér de &r smé, nir de
skriker pé natten. Hon lagar mat och stidar hemma. Allt detta gor att hon
kommer nidrmare barnen. ”Men vad gor pappan da?”, frdgar Yusuf. En del
elever borjar fnissa. "Han sover”, sédger Jafar och far en ogillande blick av
rektorn. Andra svarar att det dr en pappas uppgift att arbeta [utanfor hem-
met] och dra hem pengar till familjen sé att de far mat och kldder. Det gor
att en pappa inte lér kiinna barnet lika mycket som en mamma. "Men kan
inte pappan laga mat, byta blojor, stdda och sa, for ofta jobbar mammorna
ocksa?”, fragar Yusuf. ”Nej”, hdvdar Abbas, skakar pd huvudet at den
omgdjliga tanken och skrattar. Andra barn, framforallt pojkar skrattar ocksa.
”Varfor?”, fragar Yusuf igen, nu en aning upprord, men han fér inget svar.
”Det &r fel, islam ar réttvis, s& ar den ritta islam”, svarar Yusuf sjdlv. Han
vénder sig till flickorna i klassen, ”Det hér &r viktigt att tinka pd for ni
kommer sjdlva att bli mammor”.

Rektorn fortsitter med att fraga om de anser att det dr rittvist att arabis-
ka pojkar i Skomakarby far vara ute om kvéllarna, dra runt i stadens cent-
rum, utan att deras fordldrar vet vad de gor, medan flickorna sitter hemma.
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Elevernas blickar vikar dterigen undan, ingen vill svara. Laila tittar slutli-
gen upp och frdgan landar pd henne. “En tjej blir gravid, en kille kan inte
bli gravid”, forklarar hon. ”S& kan man inte resonera, killen gor ocksa fel”,
slar Yusuf fast. Laila forsoker da forsvara skillnaden mellan arabiska poj-
kar och flickor med argumentet att flickor hjilper sin mamma, det gor inte
pojkar 7’sé de har tid att vara ute”. Yusuf bestrider henne dven i detta: "Kil-
len ska ocksa hjélpa, annars ar det fel, bada ska ga till Mecka [pilgrimsfar-
den], Inshallah (om Gud vill) och i Mecka ér alla lika infor Allah.” Laila
viskar nu néstan ohdrbart i sin bank, ”Men folk sidger s&”. ”Det dr fel och
bygger pa okunskap hos fordldrarna!”, svarar Yusuf henne bestamt.

Yusuf véinder sig till klassen i en lingre monolog: Islam séger att
kvinnor och mén &ar jimlikar, allt annat &r okunskap frén fordldrarna. Det
finns ménga méin som sdger att det och det far du inte gora och sédger att
det ar islam. Det dr fel. De utnyttjar islam for sina syften, for att trycka ned
kvinnan. Kvinnans rdddning 4r utbildning. Det tror jag faktiskt dr den enda
viagen. Om kvinnan saknar utbildning och inte jobbar, om mannen vill att
hon ska sitta hemma och sé, da kan han litt trycka ned henne. En vélutbil-
dad kvinna vet sina réttigheter och later sig inte tryckas ned. Det &r viktigt
att ni inte fastnar for sddana mén. Det giller inte bara utbildning pa univer-
sitetet, utan ocksé utbildning i islam. Det krévs att mannen ocksa kan ldsa
annars kommer han hévda att det inte &r sant nédr hon visar honom. [ manga
av vara hemlédnder si har inte kvinnan samma réttigheter. Det &r inte reli-
gionen det dr fel pé, det 4r ménniskorna. Det ska vara réttvist. Islam ar ratt-
vis. Dérfor dr det viktigt att ni 4r ekonomiskt oberoende. Kvinnan méste
jobba och tjdna egna pengar for att inte bli nedtryckt. S& kan inte mannen
sdga, ‘men jag tjanar alla pengar’ och skaffa sig fordelar. Han aker och re-
ser, hon fér inte folja med och sa hér. Man ska inte l4ta sig luras, att man-
nen sdger att 'nu tjénar jag tillrdckligt mycket pengar sd nu kan du vara
hemma’. Det dr viktigt med utbildning och att jobba innan man skaffar sig
barn, sen kanske man inte behdver jobba heltid, kanske deltid ett tag, men
man kan inte bara sitta hemma. Man kan inte ldra sig allt ddr, man maste
vara utanfor hemmet ocksa, man maste delta i samhallet.”

Fatima kommenterar det rektorn sagt i kaxig ton, ’Om det inte passar sa
skiljer jag mig bara”. Ovriga i klassen skrattar. Skratten har att géra med
att skilsméssa dr nagot otdnkbart for dem, sd otdnkbart att det blir roligt.
Yusuf blir forst forvdnad dver Fatimas reaktion, men finner sig ganska
snabbt och hdvdar ”Jag tror inte det. Kom till mig och sdg det. Det vill jag
se. Jag tror inte att du kommer att gora det. Jag vet att du inte kommer att
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gora det”. Fatima star dock pa sig: ”Jo, ar han inte rittvis kommer jag att
gora det. Min pappa gillar sdna saker.” Basima, Fatimas syster blir forar-
gad over Yusufs svar och klassens fortsatta skratt. ”Varfor skulle hon stan-
na!”, fragar hon retoriskt och slar ut med hinderna mot dem. ”Men é&r det
s ldtt da? Blir det inte ett tryck pa forildrar och familj? Ar det inte s&, folk
skvallrar och kryddar lite?”, menar Yusuf. Det blir tyst och néra nog samt-
liga elever tittar ned i banken. Fatima sédger sjdlv med en suck, ”Jo, alla
kryddar och skvallrar. Det dr som om de alla ska forsoka bli imamer eller
néat”. Det skrattar klassen igenkdnnande at. ”Jag tror inte att det &r sa latt”,
fortsatter Yusuf, ”folk kommer att prata, och det dr svart med trycket. Dér-
for ar det sé viktigt att ni tdnker efter innan vem ni gifter er med. Det blir
svart att dndra sen.”

Nejla i sexan flikar forsiktigt in, ”Men jag sag péa egyptisk TV, dér var
det en kvinna som skilde sig och hon var muslim”. Yusuf menar att Egyp-
ten ar speciellt, precis som i hans eget hemland: I dessa ldnder har man
kommit langt. Det skiljer sig at fran andra hemldnder. Kvinnor har samma
rattigheter dar. Hon behover inte ange skél, hon kan bara séga gé!” Det sis-
ta skrattar klassen &t. Tanken att en kvinna kan bestdmma sjélv om hon vill
skilja sig eller inte &r rolig. Yusuf skrattar ocksa, men blir snart allvarlig.
”Men sé ér det inte /os er, en kvinna har svért att skilja sig”, pdpekar han.
Eleverna blir dterigen tysta. “I ménga av vara hemlénder sa har inte kvin-
nan samma réttigheter. Det &r inte religionen det ar fel pa. Islam ar perfekt.
Det 4r ménniskorna, muslimerna. Det dr viktigt att skilja pa islam och
muslimer”, avslutar rektorn.

Rektorns modernistiska uppfostran riktade framst in sig mot flickorna i
klassen. Rektorns centrala budskap till dem var kvinnors rétt att utbilda sig
och yrkesarbeta kopplat till en jadmstdlld familjeinstitution dér bade make
och maka delar p& hushallsarbete och omsorg om barn. Kvinnors rittighe-
ter, ekonomiskt oberoende och sjélvbestimmande, utbildning, yrkesarbete
och ett familjeliv organiserat efter jamstélldhetsprinciper representerade
for rektorn samhaéllsutveckling. Han betecknade sig sjélv som en modern
ménniska fran ett hemland som i relation till andra arabiska linder kommit
langt i samhaéllsutvecklingen. Hans uppfostran hade avsikten att forbereda
flickorna for att som vuxna ingé i det svenska samhéllet, ddr d4ven det ur
rektorns perspektiv betecknades som modernt. Rektorn, som kom fran en
urban vilutbildad och vilbérgad familj, var i detta sammanhang influerad
av de utbildningsdiskurser som dr framtridande bland den politiska ut-
vecklingseliten, inom den politiska medelklassen och som specifikt utmaér-

",
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ker medelklassens kvinnororelse i manga sammanhang i Mellandstern
(Moghadam 2003:27).

Modernitet innefattar idéer om att samhillet utvecklas mot 6kad stor-
skalighet, komplexitet, specialisering, kontinuerlig fornyelse och kompe-
tensutveckling pd det ekonomiska, tekniska och materiella omridet som
kraver individer, familjer, kulturella virden och sociala livsstilar anpassade
efter det. En syn pa samhillet som modernt innebér en specifik syn pa den
process dér barn vixer upp och blir vuxna. Vem en person dr och blir be-
stdims inom modernitetsparadigm inte idealt utifrdn den familj och slikt en
ménniska fods in i och den lokala grupp fordldrarna tillhor och deras kul-
tur. Forédldrarnas kompetenser och yrken forestills inte g i arv till barnen,
atminstone utgor det inte ett funktionellt ideal. Att sjdlv bilda familj och fa
barn &r inte ett nddviandigt kriterium for att kunna rdknas som vuxen. Sa-
dana sitt att bli vuxen pa associeras inom ett modernitetsparadigm till sma-
skaliga sa kallade traditionella samhéllen som inom detta paradigm kénne-
tecknas av kulturell, social, teknisk och ekonomisk stagnation. Inom ett
modernitetsparadigm dr idealet att 6vergingen frén barn till vuxen organi-
seras pé individbasis, inte familjebasis. Det ska ske inom specialiserade
och professionaliserade institutioner, exempelvis skolan dér att bli ndgon
som vuxen ar kopplad till skolprestation, utbildningsniva, utbildningsin-
riktning och framtida yrke (Buchmann 1989).

Det som utmérkte rektorns modernistiska uppfostran var att kvinnors
rattigheter, modernitet och utveckling framstilldes som en avspegling av
islams léra. Nér rektorn behandlade modernitetstemat i undervisningen var
han inriktad mot att fordndra kulturella monster som han ansdg hade sitt
ursprung i barnens hemldnder. Det innebar ocksé att rektorn under dessa
lektioner formade eller iscensatte den muslimska skolan liknande en statlig
skola i "hemlandet” med funktionen att modernisera den inhemska befolk-
ningen. Som har belysts i andra studier av den offentliga skolan i Mellan-
Ostern innebar det en islamtolkning i den muslimska friskolan som var for-
enlig med politiska visioner om att modernisera och utveckla samhéllet
(Cook 2000, Fernea 1995:2691f, Starrett 1998, Talbani 1996). Det innebar
att stat, i rektorns fall integration i det svenska samhidillet och religion lén-
kades samman i en ny maktrelation i forhallande till foraldrar och lokal-
samhille. Ett starkt offentligt eller statligt forhallningssétt till hemmen
dominerade i undervisningen.
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Frihet fran patriarkal hemlandskultur

Fordldrarna och rektorn hade tidigt pa skolaret kommit Gverens om en
skolresa for alla elever. Klassen skulle inte samla pengar under éret i en
reskassa, utan allt skulle betalas i samband med resan. Manga elever i sex-
an ville &ka till nojesfiltet Liseberg, men nér resan ndrmande sig visade det
sig att fordldrarna tvekade av ekonomiska skdl. De flesta familjer hade
manga barn pa skolan och ménga levde pé socialbidrag. Ur det perspekti-
vet rorde det sig totalt om en ganska stor summa per hushall som samtliga
barns pengar till klassresor skulle utgora. Liseberg var sérskilt dyrt. Manga
familjer sparade ocksad pengar for att som brukligt dka och hélsa pa slak-
tingar under sommaren. Dessutom sénde de pengar till sina sldktingar i
Irak varje manad. Rektorn var mycket upprord dver situationen:

”Det jag sdger nu ror alla, inte ndgon sérskild. Ingen ska kénna sig ut-
pekad. Jag tycker inte att det ska vara sa hdr. Det var ni och era fordldrar
som inte ville ha en klasskassa och nu fungerar det inte. Vi har anvént en
vecka, en massa timmar att prata om det hir. Antingen betalar ni idag eller
ocksa blir det inget. Ni ska veta att véra ldrare hir inte forstar varfor ni inte
betalar. P4 andra skolor gér man inte s& hér. I svenska skolor &r det sjélv-
klart, ingen forstar er, vara larare forstar er inte. Och ni som séger att ni
inte vill aka. Jag vet att ni vill &ka. Det dr inte ert fel. Jag sédger det inte. Ni
fér tdnka sjélva vems fel det dr. Och jag ar séker pé att ni kommer fram till
att jag har ritt.” Yusuf tittar pd var och en i klassen. Det &dr knépptyst i
klassrummet. Eleverna undviker hans blick. Yusuf fortsitter, "Vart gar
pengarna, undrar jag? Ni far barnbidrag varje manad. De ska inte anvindas
av mannen for att kopa bil och édka hit och dit, eller dka utomlands medan
ni ska sitta instdngda i ldgenheten. Vart gar pengarna séger jag bara. S& har
fér det inte gé till! Ni har era réttigheter. Ni har barnbidrag. Det hér ar for
er! Att ni ska fa vara tillsammans och ha roligt. Fa vara ihop. Ni dr virda
det. Om nagon sdger att det ar haram (religiost forbjudet) det hér, sa ar det
bara dumbheter. Islam é&r inte att sitta instdngd, hor ni det! Islam ar frihet.
Man ska ha roligt, inget fel med det. Och det 4r samhallsinformation ock-
sa. Att se saker ute i samhillet. Man kan inte sitta inlésta i ldgenheten som
blinda katter utan att veta vad som hénder utanfér. Man kan inte leva sa,
som blinda katter”.

Rektorns modernistiska uppfostran landade i ett socialt sammanhang
dér arabiska pojkar hade storre frihet att rora sig offentligt och géra andra
saker dn flickor. Det visade sig bland annat genom att de dldsta pojkarna
pa skolan strax innan sommarlovet fick dka till ett utomhusbad i staden pa
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egen hand. Det kan jaimforas med flickorna som, trots att rektorn hyrt en
mindre simhall enbart for dem, hade svéart att fa fordldrarnas tillatelse att
simma sé de kunde fa betyg i idrott. Fordldrarna anség att det var dalig mo-
ral eller var rddda for ryktesspridning. For flickornas del betonades vikten
av konssegregation inom den arabiska kretsen. Manga flickor i sexan var
intresserade av trdning, gym och workout, men det fick ske i hemmen, inte
i en lokal pa stan. Fordldrar som hade rad kunde kopa hem traningsutrust-
ning till flickorna. Rektorn var kritisk till att flickorna inte deltog i négra
fritidssysselséttningar. Det isolerade dem fran samhiéllet, menade han.

Vuxna kvinnor inom den arabiska kretsen rorde sig i regel inte ensam-
ma offentligt. Nir det var fordldramoéte kunde fader komma ensamma me-
dan mddrar alltid hade ett barn med sig, antingen eleven eller nagon annan.
De éldsta barnen passade de yngre syskonen nér fordldrarna inte var hem-
ma sd det var inte darfor som ett barn var med. Att ha med sig ett barn
symboliserade att en kvinna rorde sig utanfor hemmet i respektabla dren-
den. Vid fordldraméten samlades faderna péa skolgarden medan mddrarna
gick direkt in och fyllde bankarna ldngst fram i klassrummet. Inte forrén
motet skulle borja gick faderna in. De satte sig lingst bak sa det uppstod
ett tydligt fysiskt avstand mellan dem och kvinnorna. En liknande ordning
beskrev ocksé flickorna for mig nér det rorde sammankomster i den lokala
moskén. Att sjélv folja regeln om fysiska avstdnd mellan mén och kvinnor
markerade ett ointresse for det motsatta konet och didrmed att man var en
moraliskt oantastlig person. Ménga familjer bodde grannar med varandra.
Kvinnor umgicks vanligtvis i hemmen medan ménnen tréffade varandra i
moskén. Det var fa sociala arenor utanfor den arabiska kretsen dér det var
mojligt att organisera det sociala livet utifran principen om konssegrega-
tion.

I vara samtal angav rektorn som skal till att jadmstilldhet var framtré-
dande tema i undervisningen att flickorna behdvde det da “de kan fa pro-
blem i sina familjer”. Problemen rérde framforallt konsekvenser av ett
framtida giftermédl. Han ansag att den kultur som de arabiska familjerna
enligt honom bar med sig fran sitt hemland och som méanga praktiserade i
Skomakarby var kvinnofortryckande. For flickornas del innebar det risken
att gifta sig med en man som ville att de skulle avbryta sitt yrkesliv och bli
hemmafruar, som inte tillit att de deltog i samhéllet, utan isolerade dem i
hemmen med hénvisning till islam, ddr familjens ekonomiska resurser
framforallt gick till ménnen pa bekostnad av kvinnor och barn. Denna syn
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pa den arabiska kretsen framkom sérskilt tydligt under konflikten kring
klassresan.

Skolans uppfostran riktade in sig pé flickornas liv som vuxna. Klassre-
san, i likhet med simningen var ett av fa tillfdllen da skolans verksamhet ur
rektorns perspektiv direkt paverkades av lokala arabiska konsnormer kring
att rora sig “ute i samhdllet”. Konflikten synliggdr hur rektorn i detta
sammanhang gav den muslimska skolan betydelsen av en svensk skola dar
fordldrarna framstilldes som avvikande i negativ bemérkelse: ”Ni ska veta
att véra ldrare héir inte forstar varfor ni inte betalar. P4 andra skolor gor
man inte s hér. I svenska skolor &r det sjélvklart, ingen forstar er, vara la-
rare forstdr er inte.” Rektorns modernistiska uppfostran liknar vad Ann
Runfors (2003) i sin avhandlingsstudie fann hos ldrare i ett antal invandrar-
tdta forortsskolor. Hon beskriver hur dessa ldrare uppméarksammade kultur
som nagot att paverka, motverka och frigora barnen fran: ”Att befria frdn
var ett medel pd vigen mot den individ som skulle bli, mot den mycket
specifika individ och frihet som foreskrevs” (ibid.:132). Rektorns uppfost-
ran syftade till att befria de arabiska flickorna fran patriarkal kultur med
rotter 1 Irak. Sa betraktade rektorn forutséttningen for dem att bli fiia till
att integreras i det svenska samhallet.

En autonom sjdlvreglerande muslimsk individ

Rektor Yusuf inleder lektionen med: ”Jag vill prata om kvinnors frihet i
islam, att islam &r rattvis, islam &r frihet. Det som inte hon far, far inte han.
Allt annat ar okunskap, och om fordldrarna sdger ndgot annat ska ni sdga
emot, men med respekt.” Yusuf avvaktar, tittar sig runt i klassrummet for
att se om nagon vill sdga nagot spontant. Barnen undviker hans blick. Han
forsdker f4 dem att borja prata med en direkt frdga. "Hur ar det, kan en
kvinna ga sjilv pa café och sa dér, vad tycker ni?” Nér ingen vill svara
vander han sig direkt till en pojke i1 fyran, Abbas. ”Abbas, far din mor ga
pa kafé?” Abbas skruvar pa sig och ler besvirat i sin bank, han skakar pa
huvudet. ”Varfor?”, frigar Yusuf. Abbas mumlar till svar att ”hon kan titta
pa andra mén, vara med andra min”. Han fnittrar ldgt och det gér méanga
av de andra pojkarna ocksa. Pojkarna fnittrar pa samma sitt som nér nagon
av dem har brutit mot nagon skolregel och rektorn blir arg. Yusuf svarar
Abbas, ”Det kan hon visst! Vad han far, far hon! Det handlar om hjartat,
att vara en god muslim. D& &r det ingen fara”. Fatima och Basima sédger
emot. ’Om du [en man i allménhet] inte litar pa henne, sa varfor gifter du

175



Barns “vixa vilt” och vuxnas vilja att forma

dig med henne da!”, menar de. Abbas sétter upp en sjilvsiker jag-vet-att-
jag-har-ritt min och fortsétter att skaka p& huvudet. Rektor Yusuf upprepar
sitt budskap, ”Det som han far, far hon. Allt annat dr okunskap. Om foréld-
rarna sdger nagot annat ska ni sdga emot. Ni ska ha kunskap om Koranen
och kunna visa [for dem] vad som star dir”.

Rektorn ansag att Abbas tillhorde en av de mest traditionella familjerna
i den arabiska kretsen och han vénde sig ofta till honom som ett negativt
exempel under de lektioner ddr den modernistiska uppfostran stod i cent-
rum. Under min forsta tid i klassen hénde det att Yusuf tog mig avsides ef-
ter lektionerna. Han ville forsékra sig om att jag forstatt att sdidant som ex-
empelvis Abbas uttryckte inte var skolans officiella linje. Han forklarade
att det dessa elever gav uttryck for inte var islam utan att det var kultur och
traditioner fran deras hemland, sddra Irak. I den modernistiska uppfostran
gav rektorn de religiosa kunskaper som han larde ut inneborden av en ob-
jektiv, avkulturaliserad islam, den rdtta islam, en sann eller korrekt islam,
som han uttryckte sig. Det var just genom dessa ansprak pa kunskapens ka-
raktir som utgjorde argument for barnen att ersétta lokala arabiska normer
med skolans officiella linje. Det presenterades for barnen som att byta ut
kultur mot religion.

Rektor Yusuf ber eleverna recitera ur minnet en koranvers de har haft i
laxa. Ali och Nejla klarar sig felfritt och far berdm, andra far Yusuf rétta
manga uttal pa. Fatima, Basima och Sanaa forsoker inte ens néir det blir de-
ras tur, utan sdger att de inte kan. Yusuf hummar ogillande, men siger
samtidigt att kan man inte uttala rdrf sa ar det béttre att halla tyst. ”Néar
man ldser Koranen maste man uttala ritt, annars dr det haram. Hassan i fy-
ran fortsétter. Han reciterar fort, rabblar. Till slut hojer Yusuf handen i en
bromsande gest. ”Du kan inte lésa sé, lds hogre och langsammare. Du kan
inte bara rabbla. Du maste tdnka pa vad orden betyder”, sdger han till Has-
san. Sedan &r det andra elevers tur. Manga ldser utan fel, eller sé gott som.
Det mérks att de &nda har list pé léxan. De som /ldser bra, sitter stolta och
glada i sina bankar. Nér upplédsningen &r fardig gar Yusuf over till nésta
moment. Det bestar i att visa sig ha forstatt vad orden betyder genom att
kunna Oversitta texten frén standardarabiska till svenska. ”Jag vill ha or-
dagrant”, kriaver rektorn. Eleverna tittar ned i sina bankar for att undvika
att rektorn ger dem uppgiften, men rektorn viljer ut dnda. Elev efter elev
fér forsoka men hakar upp sig redan efter ett par ord. Proceduren uppdagar
att de flesta inte har en aning om vad orden betyder som de nyss ldste upp
felfritt. Stoltheten forbyts mot forldgenhet da eleverna ser rektorns miss-
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ndjda min. ”Jag forstar inte varfor det ska vara sé svart, de arabiska orden.
Ni kan bara lésa rakt av. Det hir & som med matte. Man ska inte bara
kunna sdga utantill, rabbla, man maste ocksd forsta vad orden betyder”,
framhaller rektorn irriterat.

Att ldra sig den sanna islam motsvarades under lektionerna av ett antal
pa varandra foljande inldrningssteg som eleverna blev anvisade att dgna
sig at: memorera, recitera, forsta och praktisera religids text korrekt. Islam
lardes ut fran text till praktik som matematik i vissa avseenden, en exakt
vetenskap dér endast ett svar var att betrakta som rétt. Eleverna hade ingen
egen larobok i islam, men rektorn gav dem fran ldrobdcker stencilerade
kopior som de samlade i en parm. Dessa bestod vanligtvis av ett par ko-
ranverser och hadither omkring ett specifikt tema som de fick i ldxa att ldra
sig utantill. Under citaten fanns en text som forklarade det religiosa bud-
skapet for eleven. Det kompletterades ofta med bilder av vardagliga situa-
tioner: illustrationer 6ver hur en muslimsk person ska och inte ska bete sig
i olika sammanhang. Dér kunde ocksé finnas ett antal fragor for eleven att
besvara. Rektorns pedagogiska form liknande larobokens. Han forklarade
textens innebdrd for eleverna. Genom fragor och svar kontrollerade han att
de hade forstatt korrekt och rittade dem om sa behovdes.

En ytterligare dimension som motiverade dessa praktiker under lektio-
nerna var den sérskilda kvaliteten pa kunskapen: att religids text utgdr he-
lig kunskap. Barnen ldrde sig memorera och recitera pé standardarabiska,
Eleverna fick inte ldsa med sin arabiska dialekt eller slang som de sjdlva
bendmnde sitt vardagssprak. Dialekt kunde innebéra att betydelsen av ett
ord dndrades och ddrmed Guds budskap. Koranens arabiska eller standard-
arabiska ér det sprak som framstdende ulama (en elit av religiost larda) be-
staimt att Koranen nedtecknades med pa 600-talet. Syftet med standardara-
biskan &r att bevara Guds ord intakt. Det speglar en syn pa att ménniskors
kontakter med denna heliga text dr forknippad med risk for forvanskning.
Rektor Yusuf hade under sina lektioner ansvar for att Guds budskap inte
forvanskades mer dn nddvandigt.

Skolan tillskrivs auktoritet och legitimitet i samhéllet genom att den ska
formedla professionella kunskaper av objektiv karaktir. Som pépekats ti-
digare kinnetecknas skolans ideologi av ett cirkuldrt forhallande mellan
auktoritet, kunskap och sanning. Nér islam lédrs ut pa dessa premisser ger
det upphov till lektionspraktiker dir eleven gérs medveten om att islam be-
star av en objektiv uppséttning normer och vérderingar som de kan léra in
frin en larobok for att sedan sjdlva praktisera i sitt eget liv (Starrett 1996).
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Rektorn baserade sin modernistiska uppfostran i forestidllningen om att det
ar mojligt att ’ladda” elever med islams lira och fa dem att sjidlva produce-
ra islamskt beteende. De arabiska flickorna klddde sig sa att de ganska
strikt f6ljde reglerna for hijab (muslimsk klddedrékt for kvinnor). Det var
infor dessa flickor som rektorn under sina lektioner kunde siga, ”Det vik-
tiga &r inte kldderna utan hur det ser ut i hjértat”. Det handlade f6r honom
om att lara ut sjdlvkontroll, att kunna kontrollera sin blick och sina tankar i
umgénget konen emellan. D& var det ingen fara att médn och kvinnor blan-
dades offentligt, att kvinnor rorde sig i konsblandade sammanhang pé egen
hand, att de gick pé café.

Denna idé for hur ménniskor formas kan betraktas som en ideologisk
16sning pa skolans problem med att vara en relativt avskild institution men
som skapats med huvudsakligt syfte att ge fardigheter utanfor, bade i tid
och rum (Hansen 1990:28). Skolinstitutioner forutsétter att ménniskor i
praktiken fungerar som sjélvreglerande subjekt: att de i skolan internalise-
rar normer och virden som de reglerar och kontrollerar sig sjélva utifran
ndr de ror sig ute i samhéllet. Studier visar hur vilutbildade, framforallt
medelklasskvinnor i urbana mellandsternmiljoer legitimerar sitt deltagande
i det offentliga, intrdde pa universitetet och i arbetslivet genom att presen-
tera sig som sjdlvreglerande religidsa subjekt. Genom att tilligna sig kun-
skaper 1 islam kan de gora ansprdk pa formagan att disciplinera sig sjélva
istdllet for att kontrolleras av familj och sldkt. Manga muslimska feminis-
tiska kvinnorérelser och nétverk kénnetecknas av att de legitimerar kvin-
nors deltagande i det offentliga genom att just hénvisa till ett sddant sub-
jekt (Ask & Tjomsland 1998, Kofoed-Rasmussen 2004).

Sadana sjilvreglerande muslimska kvinnor var enligt rektorn starka nog
att rora sig pa egen hand i samhillet, dven integreras bland icke-muslimer
utan att paverkas s att de gjorde avsteg fran sin religion. Denna typ av
uppfostran forutsétter skolbarn som inte &r orienterade mot att forma sina
personer for att fa socialt erkédnnande frén ménniskor i sin lokala omgiv-
ning utan som, i form av autonoma individer, ar orienterade mot att reali-
sera religiOs text i egen praktik. Det sjilvreglerande subjektets frikoppling
fran sin sociala omgivning kan ses sammanbundet med en styrning som
knyter individen starkare till en central makt. I rektorns modernistiska upp-
fostran representerade den muslimska skolan en statlig och offentlig insti-
tution med uppgift att producera individer anpassade for ett modernt,
svenskt samhélle dér islams lira gjordes till redskap for det.
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Familj, forsamling och religiés auktorisering

Pé lektionen i arabiska ldser Ibrahim en saga ur Tusen och en natt for bar-
nen. Jag forstar inte mycket arabiska, men uppfattar 4ndé att Ibrahim ofta
hénvisar till Koranen eller hadither nir han stéller fragor eller forklarar né-
got for eleverna. Under Ibrahims lektioner dr det manga barn som vill sva-
ra, visa att de kan Koranen och haditherna. De viftar ivrigt med sin hiander
och kndpper med fingrarna i luften for att Ibrahims ska vilja just dem. Ef-
ter lektionen gar jag fram for att frdga honom om det. Ibrahim berittar att
barnen ibland har svart att forstd, men de kan Koranen bra och hadither.
Han menar att deras fordldrar l4r dem mycket. S for att forklara saker,
vissa ord, anvénder han sig av Koranen, olika koranverser och hadither
som beskriver det och da forstar de. ”De hér barnen kan mycket ur Kora-
nen och hadither, de &r duktiga”, uppger han. Han beréttar ocksa att shiiter
endast foljer hadither som hor till Ali och hans efterfoljare, inga andra.
Han sédger att ”Sunna har manga mer hadither och att det &r omojligt for
profeten Muhammed att ha gjort allt det. Med s& ménga hadither kan man
sdga allt, allt kan man fa stdd for”, menar han. Sedan berittar han att alla
de shiitiska barnen i klassen har ”shia-namn”, namn efter centrala personer
i den shiitiska historieskrivningen. Namnen ska pdminna barnen om att de
bor forma sina karaktirer efter dessa historiska personer. Aven om det 18-
ter som olika namn sa dr de flesta namn pa shias centrala personer, Imam
Ali och hans familj. Han berittar att det ofta finns fyra olika varianter pa
samma namn. [brahim borjar berétta om dessa fem: Profeten Muhammeds
kusin Ali som var gift med profeten Muhammeds dotter Fatima, Alis andra
fru Benin och deras soner Hassan och Hussein. Ibrahim berittar att Ali
dog, Hassan blev forgiftad och att Hussein dog genom halshuggning och
att detsamma hénde alla Husseins soner. Ibrahim menar att om jag vill for-
std ndgot om shia sé ska jag ldsa om Imam Ali och hans familj, de ar cen-
trala. ”Det ar tragik, tragik”, upprepar han. Han vénder ned blicken och
skakar pa huvudet, ”Det finns mycket tragik hos shia”.

Martyrskap &r ett centralt tema inom shiismen. Alla shiitiska Imamer
har enligt shiitisk historieskrivning lidit martyrdéden i kampen om att for-
svara den rétta islam mot de fran den riktning som nu utgdrs av sunniis-
lam. Enligt shiitiska trosforestéllningar gav Allah genom profeten Mu-
hammed uppdraget at ett antal Imamer?? (vigledare) att skydda méansklig-

20 Tmam skrivs i detta sammanhang med stort I och ska inte forvéxlas med imam som
skrivs med litet i, som betyder boneledare eller forsamlingsledare.
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heten fran att feltolka och felpraktisera den uppenbarade sanningen. Den
forsta Imamen utgdrs av Muhammeds kusin, Ali. Enligt shiismen gick
uppdraget som andlig vigledare i enlighet med Guds vilja i arv till vad
som uppfattas som den mest rena och vilsignade sldktgrenen fran profeten
Muhammed, Alis sldktgren. Det ar forklaringen till att shiiter endast foljer
hadither fran Ali och hans efterfoljare. Denna syn pa det religiosa ledar-
skapet utgoér en avgdrande skillnad mellan shiismen och sunnismen. De
arabiska familjerna tillhorde riktningen /thna Asharis (tolvorna) inom shia-
islam. Dessa tror att det totalt funnits tolv Imamer. Den tolfte anses leva i
det fordolda och aterkommer pa Guds kommando for att skapa rittvisa pa
jorden och leda ménskligheten i enlighet med Guds vilja till slutet av den
hér vérlden, till domedagen. D4 Imamen 4r dold méste de troende lita till
de religiost lirde som ar kapabla att uttolka Imamens vilja.

Under pédskveckan vill Yusuf att klassen ska prata om pasken, “Forst
om hur man firar péask i Sverige och varfor, se'n hur muslimer ser pa det.
Diskussionen ska hallas i den ordningen, ni far inte blanda ihop det”. Nag-
ra elever séger att det har med Jesus att gora, att de hingde honom”. Yu-
suf forklarar korsféstelsen for eleverna. Dédrefter redogér han for hur mus-
limer ser pa det. ”Det star i Koranen att det inte var Jesus som var pa kor-
set. Det var en annan. Minniskorna tog fel. Ingen profet har dott sa,
véldsamt. Aldrig att Gud hade tillatit att en profet led sa. Jesus lever. Gud
tog upp honom levande till himlen och han ska komma tillbaka levande till
jorden. Det &r en viktig skillnad mellan kristendom och islam.” Detta ar
sammanfoll pasken med den islamska manaden Muharram, den shiitiska
sorgehogtiden kring martyrernas lidande och barnen var mycket i moskén.
Diér deltog de bland annat i passionsspelet kring slaget vid staden Karbala
(i nuvarande sodra Irak) dir Imam Hussein, Alis son, led martyrddden.

Under den hér rubriken vill jag inte fora fram teologiska skillnader mel-
lan sunni- och shiaislam. Efter konflikten med den shiitiska ldraren var
skolans officiella ideologi att betona likhet mellan sunni och shia eller sna-
rare att Overhuvudtaget inte ndimna uppdelningen i shia och sunni. Det &r
dock inte ovésentligt att fordldrarnas religiosa utbildning och uppfostran av
barnen ocksé syftade till att géra dem till shiiter och att socialisera in dem i
den lokala arabiska gemenskapen med stark koppling till den shiaoriente-
rade moskén. Den shiitiska historieskrivningen stér i centrum for denna
socialisation. Avsnitt ur Koranen och hadither som belyser viktiga shiitiska
teman och héndelser &dr centrala. Det dr ocksa genom att jamfora vad som
skiljer sunni och shia at som shiaislam i form av en minoritetsinriktning i
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forhéllande till majoriteten, sunniislam, kan utmejsla sin sirart. Sorgehog-
tiden kring Imam Husseins dod under slaget vid Karbala fyller en sddan
funktion. I den shiitiska sorgehogtiden sétts den historiska konflikten mel-
lan sunniter och shiiter i centrum (Aghaie 2005). I Irak forbjod den sunni-
dominerade Baathregimen shiiter frén att offentligt fira denna hogtid (Fer-
nea 2005). Forbudet pd skolan om att inte visa sin shiitiska tillhorighet
maste ses mot bakgrund av familjernas politiska erfarenheter frdn hemlan-
det. Detta forbud var sérskilt laddat under sorgehdgtiden.

Valdsam dod och martyrskap hénger ihop. Rektorn som tillhérde majo-
ritetsinriktningen definierade inte sin religidsa riktning i forhéllande till
shiaislam och tillignade sig inte heller den kunskap som krévs for att kun-
na jimfora mellan de béda riktningarna. Nér skolans religiosa undervis-
ning kom i konflikt med centrala shiitiska teman var det omedvetet och
oavsiktligt fran hans sida. Déremot dgde barnen denna kunskap. Det som
utmérkte barnen var den diplomatiska tystnad som de uppvisade under lek-
tionerna nir det visade sig att religiosa budskap mellan hem och skola
skiljde sig at. Under Ramadan delade Yusuf ut ett papper med bonetider
till barnen i klassrummet som han sade till dem att ta med sig hem. Barnen
tog emot dem utan kommentar. Efterdt kommenterade Rajat det till mig
med, ”Det &r mest shia hir pa skolan, men vi pratar inte om det. Vi forso-
ker att inte ta upp det hér pa skolan. Det hér pappret vi fatt frdn Yusuf ar
sunna-tider. Shia har andra tider och vi har sddana papper hemma”. En
viktig anledning till barnens tystnad var att de var rddda for att konflikten
kring shia-sunni skulle blossa upp igen och att de skulle forlora fler kom-
pisar. Tystnaden handlade ocksé om att vara lojala mot sin familj och vér-
na den shiitiska trosinriktningen genom att skydda den fran insyn och kri-
tik fran skolans sida.

Infor slutet pad fasteménaden Ramadan skedde en diskussion mellan
rektorn och eleverna om skolan skulle anordna en /d-fest (den fest som
markerar att Ramadan &r 6ver) i en lokal pa stan, som de gjort tidigare ar
med barnens familjer inbjudna eller en mindre fest pa skolan, men endast
for eleverna av utrymmesskal. Rektorn ansag att idealet var en storre fest i
en lokal da det var viktigt att familjer, sldkt och vénner firar tillsammans.
Det var en muslimsk tradition. ”Jag vet att fordldrarna vill vara med. De
vill ocksa traffa varandra. Det dr viktigt att muslimer hir samlas och firar
tillsammans som man gor i hemlédnderna. Det ar viktigt att alla triffas pa
hogtiden och att man kénner att det &r fest”, framholl han. Rektorn fore-
sprakade dock en mindre fest pa skolan, utan fordldrar da hans erfarenhet
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fran tidigare ar var att de inte var s benédgna att hjilpa till. Det blev for
mycket arbete for honom att ordna med en stor fest sjilv. ”Jag orkar inte
ett &r till. En hand kan inte appladera”, som han uttryckte det till barnen.

Barnen ville gdrna ha en storre fest i en lokal, men méanga av deras for-
dldrar var engagerade pa annat hall. Det forbereddes ocksé for Id-fest i den
shiitiska forsamlingen. Om detta yppade de dock ingenting i likhet med att
nér rektorn frigade dem om hur de firade olika religiosa hogtider svarade
de med att de brukade sitta i familjen, eventuellt med ndgra sldktingar nér-
varande. De berittade aldrig att de firade i moskén. Under forberedelserna
med Id-festen framstéllde rektorn skolan som en religids och social métes-
punkt for barnens familjer i exil och ensam péd den arenan. Genom barnens
beréttelser om att sitta i familjen bekriftades en sddan bild av den mus-
limska skolans funktion. Barnens familjer forde dock ett rikt socialt och
religidst liv med den lokala shiitiskt orienterade moskén som centrum.

Under lektionerna med rektorn berérde barnen aldrig detta liv som de
sjdlva ocksd var mycket delaktiga i. Ddremot pratade de mycket om det
sinsemellan pa rasterna. De berdrde inte heller att de gick 1 forsamlingens
koranskola pa helgerna eller vad deras foréldrar lirde dem om religion
hemma. Pa fritiden fl6t det sociala och religidsa livet samman for de ara-
biska barnen, men de kunde inte behandla det i skolans islamundervisning
dé det for dem hade shiitiska konnotationer. Det rérde sig om en diploma-
tisk tystnad fran barnens sida att inte synliggdra att skolan inte ingick i den
lokala muslimska gemenskap som de och deras fordldrar tillhérde, och inte
heller spelade nagon hogtidsfunktion som ddremot den shiitiska moskén
gjorde. Diplomatin var ofta en nérvarande dimension i barnens forhéll-
ningssitt till rektorn. Fér dem aktualiserade den en medvetenhet om skill-
nader mellan rektorn och dem sjélva, deras forédldrar och familj, mellan
sunni och shia.

For de arabiska barnen kommunicerade inte rektorns hénvisning till en
sann och korrekt islam skolans legitima expertis som de anpassade sig ef-
ter. I forsta hand gjordes de genom undervisningen medvetna om religidsa
skillnader mellan hem och skola och den konkurrens om religios auktoritet
som det innebar mellan rektor, fordldrar och den shiitiska forsamlingen.
Som antropologen Talal Asad (1986) har poédngterat speglar ansprak pa
korrekt religids kunskap maktrelationer. Definitioner av vad som é&r is-
lamskt och inte islamskt kan inte studeras som en enkel friga om vad som
star 1 religidsa texter utan hur och av vem specifik dogmatik anvinds for
att motivera religiosa praktiker och uppfattningar om religios auktoritet.
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Det var sadana slags maktrelationer som for barnen aktualiserades under
lektionerna kring rektorns modernistiska uppfostran.

Som jag i inledningen till den hér avhandlingen beskrev framstar barn
inom manga socialisationsperspektiv som ganska passiva mottagare av
vuxnas uppfostran. I fokus har varit hur barn lar sig tinka, agera och kénna
passande utifran vuxnas normer. Det r6r ocksé forestdllningar om hur barn
internaliserar kunskap, normer och virderingar i skolan for att kunna bli
sjilvreglerande subjekt. Som jag ocksa tidigare podngterat har det medfort
ett relativt ointresse for att studera barn med utgdngspunkten att de ar soci-
ala aktorer. I de socialisationssammanhang dér den vuxenvérld som har till
uppgift att uppfostra barn dr heterogen, representerar olika normer och
vérden, uppfostransintressen och mal blir dock barns aktdrskap extra tyd-
ligt. Det inrymmer mdjligheter att studera om och i sa fall vilka vuxna barn
auktoriserar att forma dem och varfor.

Barnens religiosa auktorisering

I borjan av faltarbetet var jag intresserad av att ta reda pa hur barnen tolka-
de sin religion och hur de uppfattade olika religiosa budskap. Eleverna i
Fyrsexan blev dock ofta besvérade av att svara péd sddana frdgor. De mena-
de att de var tillrackligt stora for att forsta att de begick haram om de sva-
rade fel, samtidigt som de var osékra pa om de alltid svarade korrekt. Det
var béttre att jag frdgade ndgon vuxen, eller eleverna i hdgstadiet menade
de. Att frdga barnen i ettrean skulle jag akta mig for da jag av dem kunde
fa hora en méngd osanningar om islam. Det var inte ”smabarnens” fel, de
forstod inte bédttre, menade de. De mindre barnen var for sma for att begé
haram till skillnad fran dem sjilva. Barnen i Fyrsexan auktoriserade inte
sig sjdlva att uttolka religidsa budskap fran helig text. Det var en uppgift
som de forlade till vuxna.

Det ar rast och flickorna i fyran fordriver tiden med att sitta i tamburen
och prata om olika saker. Den bosniska flickan Maja beréttar for de andra
om en man som besokte hennes far hdromdagen for att fraga om han skulle
undervisa Maja extra i islam, men “’pappa vill inte, han tycker han kan mer
dn Hamza”. Maja vinder sig till mig, ” Pappa kan mycket, han lir mig
mycket och han ber jamt”. ”Det gér min pappa med”, flikar Selma in ”och
han ber s han kommer for sent till skolan.” ”Min med”, kommenterar
béade Marina och Khadija stolt. Maja borjar beritta for mig om Shejtan (sa-
tan) “som viskar i 6rat pd en s man ténker onda saker och onda tankar och
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att man da kan sdga en ramsa”. Selma vill skriva ramsan i min anteck-
ningsbok, men Maja sdger till mig att Selma inte kan men diaremot hon, da
”Min pappa kan och har lart mig”. Hon forsoker ta boken ur Selmas hand,
men Selma tar tillbaka den med orden ”Min pappa kan vil han med!” och
snabbt skriver hon ned ramsan.

Alla barn som jag triffade pa i skolan tillskrev med stolthet sina fader
goda kunskaper i islam, nir det rorde de yngre s att det narmast uppstod
en tivlingssituation mellan dem. Religion var nagot som de menade att
”Man lér sig oftast av fordldrarna, de sdger vad man far géra och vad som
ar haram. Fordldrar 14r mycket om islam och vi lyssnar till det”. Lyssna till
betydde att tilldgna sig fordldrarnas kunskaper och f6lja dem (lyda). Fram-
forallt hinvisade de till kategorin pappa. Ali, den éldste pojken i sexan be-
rittade att han larde sig mycket mer hemma om islam 4n i skolan. Han for-
klarade det med att han kédnde sin far vil och att han dérfor forstod honom
bittre 4n rektorn. Hemma fanns det ocksé mer tid att prata om religion én i
skolan.

Termen pappa anvindes generellt bland de arabiska barnen for att ge
tyngd och sanningshalt at egna uttalanden, “Jo, det &r sant... jag far... jag
kommer att... for pappa har sagt... for pappa tycker...”. Aven om barnen
berittade att fordldrarna bestimde saker gemensamt si var det fadern som
representerade auktoritet for dem inom familjen i vid bemérkelse. Fédderna
besokte ockséd ofta moskén vilket kopplade samman religion och fa-
derskap. Mddrarna var ocksa i moskén, men de besdkte mer varandra i
hemmen. Medlemskap 1 moskéns forsamling tecknades per familj via fa-
derns namn. Fader fungerade som en viktig link mellan moské och familj,
mellan sheikhen (férsamlingens religidst larde) och barnen.

Pé helgerna gick barnen i koranskola som anordnades av deras respek-
tive hemlandsbaserade forsamlingar. De arabiska flickorna undervisades
av en shiitiskt ldrd kvinna i hennes hem. Pojkarna undervisade i moskén av
sheikhen. Vid ett tillfdlle fragade jag den &ldste pojken Ali och hans kom-
pis i hogstadiet om de tyckte att det var nagon skillnad mellan religionsun-
dervisningen i koranskolan och den i skolan. "Mycket”, svarade Muham-
med, "hér laser vi bara det grundlédggande. Dér dr det mycket mer kompli-
cerat och vi far inte gora ndgot, inte ens titta pa tjejer. I skolan lar vi oss
grunderna, Koranen och hadither, de ar latta. Yusuf &dr ingen sheikh. Han
ar bara en vanlig man om man séger, men han kan grunderna bra. I koran-
skolan dr det en helt annan ldrare, han har en helt annan kunskap. Var ldra-
re dr sheikh. Han har last Koranen i tjugo ar, han dr utbildad i Iran, det
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finns skolor i Irak, men vér ldrare har bara lést lite i Irak. Snart far vi en
imam [hér i betydelsen religidst lird med hdgre utbildning]”, berittade
Muhammed. “Forst kommer folket, sen kommer sheikhen, sen kommer
imamen. D& har man last véldigt 1&nge”, forklarade han vidare. ”Det ar stor
skillnad mellan religionsundervisningen i skolan och koranskolan. Dér ar
de larda, riktigt larda. De har gatt i riktig skola”, berdttade Muhammed.

Samtalet synliggor att barnen auktoriserade rektorn att ldra ut islams
grunder. [ vara intervjuer framférde ocksa rektorn att han larde ut islams
grunder pé skolan. Det var enligt honom viktigt att hélla undervisningen pa
en grundldggande dogmatisk niva for att undvika religiosa tvistefragor. P&
skolan skulle barnen ldra sig islams fem grundpelare: trosbekinnelsen, de
fem dagliga bonerna, allmosan, fastan under ménaden Ramadan och pil-
grimsférden till Mecka. De skulle ocksé ldra sig starka hadither.2! Rek-
torns hénvisning till pilgrimsfarden under jimstilldhetstemat — ’Killen ska
ocksé hjélpa, annars dr det fel, badda ska ga till Mecka, Inshallah och i
Mecka ér alla lika infoér Allah” — visar dock hur grundldggande dogmatik
anvindes i komplicerade frdgor ddr hem och skola stdlldes mot varandra.
Rektorn kommunicerade inte konsensus mellan hem och skola utan skill-
nader och konflikt i den modernistiska uppfostran dér skolans islam fram-
stdlldes som den rétta versionen. Efter en religionslektion dér rektorn har
behandlat vad som é&r “korrekt islam” till skillnad fran “okunskap hos for-
dldrarna”, utbrister Selma till mig och de andra flickorna i fyran, ”Yusuf
tycker inte att véra pappor dr bra. Men det dr ju sa att alla barn gillar vl
sina pappor bist”. Rektorns uppfostran inkrdktade pé barnens relation till
sina foréldrar vilket resulterade i att de varnade den. I de av rektorn skapa-
de uppfostranskonflikterna auktoriserade barnen sina foréldrar, vilket hade
att gora med de sociala kvaliteter som de tillskrev sin relation till dem.

For de arabiska barnen representerade fordldrarna och framforallt fa-
dern inom familjen den utbildningsinstitution som larde dem mest om is-
lam och som de auktoriserade, lyssnade till. Det hade att géra med de star-
ka band av intimitet, gemenskap och solidaritet som fanns mellan barn och
fordldrar i1 de arabiska familjerna. Dessa band byggdes upp genom att bar-
nen umgicks 1 sina familjer pé fritiden och dér sddana band betonades i
umgénget. Barnen auktoriserade sina fordldrar i att bestimma Sver deras

21 En stark hadith innebir forenklat (for systemet dr komplicerat och avancerat) att de ér
forstahandsuppgifter om vad profeten Muhammed sagt och gjort och manga som har
vittnat om dem. Det finns ocksé s& kallade svaga hadither men dér ar kedjan léngre
mellan profeten Muhammed och nedtecknaren. Sddana léstes inte pa Siraat al-islaamii.
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personer i vid bemérkelse, dven deras religiosa personer och dirvid en
shiitisk inriktning. Foréldrarnas religiosa fostran syftade till att socialisera
in barnen i den lokala arabiska gemenskapen dér religion i form av shiais-
lam framstélldes som den rétta versionen.

Bland de arabiska familjerna hade religionen och dé i form av shiaislam
fétt en 0kad betydelse i exil. Barnen beréttade att det var relativt vanligt att
fordldrarna radfragade sheikhen for hur de skulle forhalla sig till olika f6-
reteelser 1 Sverige. Barnens definition av en sheikh var just en man kan
fraga vad man ska gora och vad som &r haram”. Manga barn berittade
ocksd om hur deras fordldrar dndrat instillning till religionen redan som
unga i Irak, hur de &ndrat sitt liv for att ’leva mer efter religionen”. Den
islamska revitaliseringen bland familjerna innebar ocksa att forsoka byta ut
kultur och traditioner mot att forma sitt liv efter religios text och dér reli-
giosa kvalifikationer var viktiga. Bland de arabiska familjerna var det vik-
tigt att auktorisera religiost lairda med hoga kvalifikationer, ju hogre desto
bittre. En religiost lard var for fordldrarna ndgon med mangérig utbildning
frdn de hogsta shiitiska ldrosétena (madrasa) i Irak eller Iran (se Nakash
2003:238-272). Forédldrarnas uppfattning att det var en plikt for varje shiit
att lata sig végledas av mycket kvalificerade religiost liarda har visats i
andra undersokningar av shiitiska forsamlingar i Sverige (Thurfjell 1999).

Rektorns modernistiska uppfostran syftade till att frikoppla barnen fran
normer i den lokala arabiska gemenskapen. Det skedde genom att han ar-
gumenterade for att den muslimska skolans religionsundervisning utgjor-
des av professionella, kvalificerade religiosa kunskaper till skillnad fran
den arabiska kretsen som rektorn framstillde som styrd av religids okun-
skap, kultur och tradition. Dessa ansprak pé legitimitet landade i ett socialt
sammanhang utanfor skolan dér ménniskor hade synnerligen hoga krav pa
religids professionell utbildning, ndgot som rektorn i praktiken saknade.
Det var de religiost larde i den shiitiska moskén som konkurrerade ut rek-
torn, inte tvirtom. Barnen auktoriserade sina foérdldrar och den institution,
de religiost larde i den shiitiska forsamlingen, som dessa auktoriserade.

Efter de lektioner nir den modernistiska uppfostran behandlades kunde
flickorna kommentera att det rektorn tog upp var for privat. De auktorise-
rade inte skolan i betydelsen av att vara en offentlig institution att ha insyn
i och behandla det privata familjelivet i de fall de uppfattade att rektorn
inte agerade i enlighet med foréldrarnas intressen. Detta skiljer sig fran
barnens forhallningssitt till rektorn nir det rorde den traditionalistiska upp-
fostran dér budskap om paternalism mellan férdldrar och barn inom famil-
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jen stod i centrum. Nér det rorde konflikter mellan hem och skola formade
sig barnen som familjemedlemmar som skyddade sin familjs privatliv. Det
skedde oftast genom tystnad under lektionerna for att halla den egna famil-
jen borta fran kritik. Barnens diplomatiska tystnad kring det privata famil-
jelivet, det informella, avspeglar de formella band som de samtidigt skapa-
de till rektorn. De konstituerade honom som skillnad mot familjen, som en
byrékratisk person déir deras relation till honom kénnetecknades av oper-
sonliga, socialt distanserade kvaliteter (jfr Anderson 1973, Pace 2003).
Kvaliteten pé relationen till rektorn maste forstas mot bakgrund av att
umgénget mellan barn och rektor skedde inom en formell institution, nagot
som barnen ytterligare betonade i detta sammanhang, samt att umgéanget
var mycket litet i jimforelsen med umgénget inom familjen och den ara-
biska kretsen. Uppfostrans budskap var inte heller attraktiva for barnen i
den meningen att de inte syftade till frihet och autonomi som barn i nuet,
utan som vuxen. Oavsett om barnen valde att auktorisera skola eller hem
sd innebar bada uppfostransinstitutionerna for deras del en underordnad
position i férhallande till de vuxna som hade for avsikt att forma dem.

Religios kunskap och socialt erkdnnande

Rektorn forhor barnen pa en hadith som de har haft i 1axa. Det gar knackigt
for de flesta barn och Yusuf far hela tiden avbryta for att réitta uttal. Nar
han sedan vill att de ska Gversdtta den, mening for mening ar det f& som
kan. Nagra forsoker sig pa att dvergripande sammanfatta hadithens bud-
skap, men det dr inte samma sak som att ur rektorns perspektiv kunna 14x-
an. Klassen far aterigen hadithen till lixa. Nésta islamlektion inleder Yusuf
med orden “Jag vill veta vilka som har ldst pa och inte, for sdger man att
man har l4st péa ska jag ocksd kunna fraga er, inte de andra”. Rektorn vill
inte ha fler felaktiga uttal &n nodvéndigt i klassrummet. Majoriteten racker
upp handen for att visa att de inte har last pa. ”’S& hér kan vi inte ha det. P&
mandag sé ska ni ha prov i religion, muntligt eller skriftligt”, kommenterar
rektorn. P4 méndagen inleder rektorn lektionen, “Jag tdnker forhora er pa
hadithen ni hade till méndag, for det var manga som inte kunde”. Ungefar
hilften av barnen kan lasa hadithen felfritt, men rektorn anser att en del 1a-
ser for fort, rabblar och forsoker fa dem att lésa langsammare och ténka pa
vad orden betyder. Nér de ska Oversétta orden dr det mycket fa som kan.
Rektorn dr missndjd. ”Det dr for mycket fel. Ni har glomt det mesta”, kon-
staterar han.
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Rektorn kunde ge uttryck for att klassens kunskaper i islam var knappa.
Denna syn hade sin grund i att manga barn inte kunde ldsa, recitera och
oversitta de koranverser och hadither som rektorn gav dem i ldxa. Denna
syn skiljde sig fran Ibrahims, klassens ldrare i arabiska. Han ansdg, som
jag tidigare beskrivit, att barnen var duktiga, kunde mycket ur Koranen och
hadither. Ibrahim forklarade det med att barnens fordldrar lar dem mycket
hemma. Ibrahim som sjilv var shiit frén Irak, visste pa ett ungefér vad for-
dldrarna larde barnen for koranverser och hadither. Det var dessa han an-
vénde 1 undervisningen for att forklara arabiska ord och begrepp for bar-
nen.

Det dr religionslektion och efter ytterligare ett 1axforhor dir de flesta
inte kunnat sin ldxa, lamnar Yusuf klassen for ett drende. Som han brukar
vid sédana tillféllen ber han eleverna att formera sig i grupper for att fort-
sétta att 6va pa Koranen. Laila i sexan blir uppspelt. Hon vill vara ledare
for en grupp och forsoker locka andra elever till sig. Hon argumenterar for
det d& hon kan en vers jittebra fran koranskolan, som de “kan gora”.
Flickorna i fyran, Selma, Maja och Marina sluter upp vid hennes bénk,
men nér ocksd Khadija vill vara med sédger Laila nej. Selma hénger pa,
”Ga, gé, du kan ju ingenting”. Khadija protesterar, ”Jag kan visst den dér,
minst lika bra som Laila”. De gir bada i samma koranskola.

Laila &ndrar sin person, sitt kroppssprék, gester och mimik. Med en
hogtidlig, massande rost borjar hon recitera en bit av versen ur minnet. Sen
ber hon Selma séga efter och réttar uttal. Sen ar det Marinas tur. “Hogre”,
sdger Laila med jimna mellanrum och hojer handen. “Jag vill att era tung-
or ska rulla, Jag vill att det ska vara som rinnande vatten”, manar hon re-
gelbundet. Marina rabblar. Sen rabblar de gemensamt. ”Bra! Om ni kan
versen hit &r jag ndjd”, fortsdtter Laila, ”Jag ska hora er om tva dagar, tva
veckor. Jag vill att det ska vara som rinnande vatten, era tungor ska rulla.
Den som kan bést far en karamell imorgon.” Laila blir sitt vanliga jag igen
och skrattar, de andra ocksa. Sen gar hon in i lararrollen igen och flickorna
fortsdtter att 6va pa samma sitt en lang stund. Selma trdttnar fortast, slutar
rabbla och borjar vicka pa en 16s tand. Laila slappnar av i kroppen och fra-
gar med sin vanliga rést till Selma, ”Du tycker det &r trikigt, va?”. ”Ah”,
svarar Selma, ”Jag maste dnda lira mig den hér till koranskolan nista
gang, sa jag kan lika gérna gora det nu.” De borjar om, men tréttnar néstan
genast och gér dver till att prata om koranskolan istéllet. Selma kritiserar
Khadija for att inte har varit pa koranskolan i helgen. ”Du ska inte strunta i
koranskolan som du har gjort och du maste ldsa ldxan!”, sdger hon till
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Khadija. ”Men det &r ingen idé att gd om man inte har gjort ldxan. Man far
inte gd om man inte har gjort lixan”, invénder Khadija. ”Det fr man visst,
men man ska gora lixan dnda”, hidvdar Selma. Khadija berittar att hon ska
aka bort nésta sondag och inte kan komma da heller. ”Det fir man inte
gora, man ska egentligen inte aka bort d4”’, menar Selma.

Nér barnen ldmnades ensamma med koranverser och hadither imiterade
de lararen i koranskolan, inte rektorn och hans pedagogiska stil. De borja-
de ocksé prata om sin koranskola vid dessa tillfdllen. De dgnade det mesta
av tiden till att rabbla koranverser eller hadither som de hade i léxa i ko-
ranskolan. De visade girna upp infor varandra att de kunde rabbla. Rabbla
innebar att pa standardarabiska recitera relativt fort, utan att staka sig och i
en specifik rytm, dirav uttryck som rinnande vatten, tungor som rullar.
Rektorns undervisning i religidsa texter handlade ocksa om att ldra sig
memorera och recitera. Men det syftade till att forstd inneborden i texter.
Rektorn betraktade det som forutsittningen for att barnen skulle kunna
praktisera religionen och forstd inneborden i sin praktik Att stanna vid
rabblandet betraktade han som ett forkastligt sétt att lara sig islam pa. For
honom representerade det ett gammalmodigt sitt forknippat med den tradi-
tionella koranskolan och som inte hrde hemma i en modern skola.

Nar barnen var sjilva uttryckte de ofta en stolthet i att kunna rabbla.
For dem hade det betydelse av att “dga” heligt text, besitta en hogt vérde-
rad kunskap. Barnen, som ofta tittade pa religidsa program pa arabisk TV,
var mycket fortjusta i inslag av barn — en slags religiosa underbarn — som
kunde Koranen utantill. De beréttade gdrna om dem for mig, framforallt
om en treérig pojke, som kunde “rabbla hela Koranen pé arabiska” som de
uttryckte sig. De beréttade att, ”Alla lyssnar pd honom. Han &r &kta fin,
dkta duktig”. En mandag kommer de arabiska flickorna till skolan och pra-
tar mycket om ett trevligt firande som de varit med om pé fredagen efter
skolan. De har varit i moskén med sina modrar pa kvinnornas sida. De har
last Koranen och sedan étit god mat, dansat och haft roligt. Laila &r extra
uppspelt, pratar och skrattar mycket. Khadija tittar avundsjukt pa henne
och kommenterar till de bosniska flickorna, Maja och Marina: ”Den dér
Laila var dér, fast hon var sjuk i skolan, och ldste Koranen.”

Att besitta helig text fargar ocksé av sig pa den egna personen om den
kan kommuniceras till en publik som erkénner den. For barnen var hogti-
der och andra religidsa tillfdllen i den shiitiska moskén en social arena dér
de kunde visa upp dessa slags kunskaper. Att recitera infér de andra ara-
biska familjerna var en stolthet for barnen sjélva och for deras fordldrar.
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Barnen berittade for mig att de dven i koranskolan fick léra sig att forsta
vad olika koranverser och hadither handlade om. Déaremot saknades det i
den arabiska kretsen sociala arenor dér barns forstaelse for religios text
kunde visas upp infor en publik. Barnen i klassen dgnade sig mest at att
tilligna sig de religiosa kunskaper som i nuet hade praktisk betydelse for
deras sociala anseende i forhallande till den arabiska kretsen och de arenor
som dessa vuxna skapade &t dem dir de kunde visa upp sina kvalifikatio-
ner. Rektorn i klassrummet representerade inte en sadan social arena for
barnen. Det visade sig genom att de agerade elever i koranskolan nir de
lamnades ensamma att lara sig koranverser i skolan och de skillnader i vikt
som de lade mellan att kunna léxan i koranskolan respektive lédxan i sko-
lans islamundervisning.

En person som “’g6r” utan att behova forsté

”Det star i Koranen” var det vanligaste och vardagligaste svaret pd mina
fragor om hur barnen kunde veta vad de fick gora och inte gora enligt is-
lam. D4 rektorns undervisning priaglades av att forklara och forsta tyckte
inte jag att det var anmérkningsvért att jag stillde sddana fragor till barnen.
Jag mirkte dock att de ofta blev besvéirade och t o m tycktes forndrmade
av mina frdgor. En anledning till det var, som jag tidigare beskrivit, att de
inte auktoriserade sig sjélva att uttala sig om islams ldra. En annan var ris-
ken med att svara sé att deras shiitiska inriktning synliggjordes. Men de
kunde ocksa borja le pé ett dverseende sidtt som kommunicerade att jag
hade forbisett nagot bade visentligt och sjdlvklart. De forklarade att var-
for-fragan inte gick att svara pa. Det var helt enkelt fel fraga. Enligt dem
gav Koranen inte sddana slags svar utan “dér stdr vad man ska gora och
inte gora, och det riacker for oss. Om Gud séger att vi ska gora sé, s maste
vi lyda det for att bevisa var tro. Spelar ingen roll varfor”. Barnen uttryckte
det med stolthet.

Den shiitiska lararen i arabiska, Ibrahim kommenterade i likhet med
barnen ofta mina fragor med ett tdlmodigt, dverseende mot en oinvigd,
”Jag vet inte, vi muslimer vet inte allt vi gor, men vi gér 4anda”. Vid ett an-
nat tillfalle kunde jag f& svaret, ”Det dr mycket vi muslimer gor som vi inte
forstar”. Vid ett tredje, "Muhammed forklarade inte allt fér ménniskorna”.
Slutligen klargjorde Ibrahim for mig att profeten Muhammed inte hade
delgivit ménniskorna hela uppenbarelsen dé de inte skulle klara av det. De
skulle inte forsta for det krdver en kunskapsniva som inte alla méanniskor
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av olika skal kan tilldgna sig. Utrymmet for missforstand och vantolkning-
ar skulle 6ka, menade Ibrahim. Ibrahim syftade pé shiitiska trossatser dar
Allah genom profeten Muhammed gav uppdraget &t Imamer (religidsa
vigledare) att skydda ménskligheten fran att feltolka och felpraktisera den
uppenbarade sanningen pa egen hand. I vintan pd den siste Imamens an-
komst far ménniskor lata sig védgledas av kvalificerade religiost larda.

For de arabiska barnen var det inte ovidkommande att forstd islam.
Ménga barn berittade om att de ldste bocker och héften om islam, vilka de
antingen lanade eller kdpte 1 sin moské for att forstd mer om sin religion.
Men de gav ocksa uttryck for ett ideal diar en god muslim &r en person som
”gbr” utan att behdva forstd. Det symboliserade en individs tillit till Gud
och dérigenom ett métt pé trons styrka. Denna syn pé den goda religidsa
personen stod i stark kontrast till idealet i skolans modernistiska uppfost-
ran, en sjdlvreglerande muslimsk individ. En sddan individ skaffade sig
kunskaper 1 Koranen som gjorde henne eller honom kvalificerad att prakti-
sera sin religion pa egen hand. En saddan person formade sig efter religidsa
principer utifran att ha forstatt religionen med logiska, rationella argument,
med fornuftet. Fornuft utgdér en ménsklig egenskap. I det ideal barnen
framforde sattes tron pd Gud och det gudomliga, en utommaénsklig hogre
ordning i centrum. Barnens stolthet i att presentera sina personer i denna
anda, deras Overseende leende eller forndrmade miner infor mina fragor,
synliggdr den sociala sidan av en sédan religiés person. Runt de arabiska
barnen existerade daremot ingen social omgivning dér de kunde bli erkdn-
da sociala personer genom att agera som sjilvreglerande muslimska indi-
vider, kvalificerade att praktisera religios text pa egen hand.

Bli modern pé socialt acceptabla sitt

”Vi kommer inte att bli ndgra hemmafruar som alla svenskar tror om ara-
biska flickor, bara for att vi har sjal!” Detta var ett viktigt budskap som
flickorna i sexan framforde till mig manga génger under filtarbetet. De var
ytterst forargade Over att svenskar, som de ansdg, hade en saddan negativ
och stereotyp syn pa arabiska flickor. Aven rektorn, sdsom han lade upp
sitt jamstélldhetstema, utgick fran en syn pa att hemmafru utgjorde en risk
for flickor i den arabiska kretsen. Flickorna planerade att utbilda sig pa
universitet och sedan skaffa sig ett kvalificerat arbete innan de gifte sig. De
hade inga planer pa att lagga ned sitt arbete for att de skaffade sig barn och
familj. Idealet for dem var en jimstidlld man som med dem delade arbetet
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med hem och barn. De beréttade att de var 6verens med sina fordldrar om
att de inte skulle bli ndgra hemmafruar. ”Varfor skulle véra fordldrar vilja
att vi satsar pd utbildning for att sedan bli hemmafruar”, poéngterade de.
De menade att det vore att kasta bort flera ars investering av hart arbete.
Flickorna berittade att malet for deras forédldrar var att finna dem en make
som var positivt instdlld till en maka som arbetade utanfér hemmet. Infor
omgivningen skulle dktenskap presenteras som arrangerat, men bakom det-
ta var fordldrarna ména om att vélja ut en make som flickorna kénde och
onskade och som stdimde Overens med deras framtidsplaner.

Flickorna ville gifta sig med en arabisk man ur eller med anknytning till
den egna kretsen, men som hade vixt upp i Sverige och “vet hur vi tdn-
ker”. ”Det ér friare hir”, forklarade de. De ville inte gifta sig med en man
fran Irak. ”De vet inte hur det fungerar hér, vad kvinnor lever for liv hér.”
De ansdg att mén i Irak var mer ojimstéllda &n de araber som véxte upp i
Sverige. Flickorna berittade att det forekom att unga mén i Sverige “ham-
tade sina fruar fran Irak”. Det var ofta kvinnliga sldktingar. Sddana arran-
gemang var ett sétt for en familj i hemlandet med sliktband till en familj i
Sverige att skapa ett tryggare liv for sina dottrar. Situationen i landet,
framforallt sodra Irak, var svér efter krig och ekonomiska sanktioner. Det
kunde vara svért for en familj i Sverige att sdga nej till ett sddan forfragan
fran sldktingar i hemlandet. Som fallet med Khadijas familj visar var det
inte socialt accepterat i den arabiska kretsen att franga sléktobligationer.
Flera studier visar hur transnationella giftermal kan 6ka bland slaktgrup-
per, framforallt nér andra sétt att migrera i form av arbetskraftinvandring
eller att fa flyktingstatus forsvaras, vilket bland annat har med familjeobli-
gationer att gora ( se t ex Engelbrektsson 1995, Shaw 2001).

I den arabiska kretsen var det dock en stark norm att en make och maka
matchade varandra vad géllde klass och utbildningsniva. Det skapade for-
utséttningar for ett lyckligt och problemfritt dktenskap. En kvinna kunde
ha lagre utbildning &n sin man, men en kvinna som hade hogre utbildning
forestilldes leda till problem. Mannen skulle komma att brottas med min-
dervirdighetskinslor gentemot sin fru vilket skulle leda till ett oharmoniskt
dktenskap. P4 grund av den hdga arbetslosheten var det inte heller troligt
att han skulle kunna bidra till den nya familjens forsérjning. Aven om bada
makarna kunde yrkesarbeta s var normen i den arabiska kretsen att det i
forsta hand var mannens ansvar att forsorja familjen. Genom att skaffa sig
god utbildning var det mindre troligt att flickornas familjer skulle fa for-
frdgan om att ingd dktenskap med en slakting fran Irak.
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Flickorna pratade mycket positivt om sina fordldrar nér det rorde deras
stod for att kunna forverkliga sina framtidsplaner. De menade att deras
foréldrars 6nskan var att de skulle fa ett lyckligt dktenskap och ett lyckligt
liv. Att lata flickorna utbilda sig for ett kvalificerat arbete i framtiden var
dock inte endast ett individuellt projekt. I den arabiska kretsen forbattrade
vilutbildade barn en familjs sociala anseende betydligt. Det géllde bade for
pojkar och for flickor. Det existerade ett socialt kontrakt mellan generatio-
ner inom familjen som byggde pé reciprocitet. Som vuxna forvintades
barnen att ge tillbaka den omvérdnad och omsorg de fatt av sina forédldrar
genom att se till deras forsorjning och omvérdnad péa alderdomen. Invester-
ing 1 utbildning och yrke betraktades som en investering for alla generatio-
ner inom familjen.

Storre samhéllsfordndringar som urbanisering, industrialisering, mo-
dernisering och migration leder ofta till en upptagenhet bland vuxna i att
upprétthélla social och moralisk ordning med fokus pé& den yngre genera-
tionen, framforallt flickors och unga kvinnors sexualmoral (Goddard
2000:8, Hodgon 2001:1-23). Inom den arabiska kretsen representerade det
svenska samhillet mdjligheter for familjerna att via utbildning goéra en
klassresa, men den representerade ocksa sociala och moraliska risker,
framforallt for kvinnor och flickor. Som pépekats tidigare hade kvinnorna
ur fordldragenerationen ofta med sig ett barn for att visa att de rorde sig
offentligt i respektabla drenden. Unga kvinnor som pé egen hand é&kte till
olika utbildningsinstitutioner eller till arbetsplatser, ddr mén och kvinnor
blandades var mot den bakgrunden en ganska stor fordndring. Skvaller och
rykten om unga kvinnor férekom dér det i enstaka fall, nér det rérde rykten
om utoméktenskapliga forbindelser, blev omgjligt for en ung kvinna att
kunna bo kvar. Det arabiska grannskapet bestod inte av en homogen upp-
sattning familjer med samma instillning till vad som representerade risker
for unga kvinnor och hur stora riskerna var. Men alla hade att forhélla sig
till de slags rykten och skvaller som cirkulerade. Flickorna och deras fa-
miljer behovde noga akta pé sitt uppforande for att inte sjdlva bli foremal
for rykten. Det var ytterst viktigt for flickorna och deras familjer att kom-
municera avstand mot “svensk kultur”, att dottrars utbildning och framtida
yrkesarbete inte medforde forsvenskning pa ett moraliskt och kulturellt
plan.

Rektorns modernistiska uppfostran hade for avsikt att skapa nya mo-
derna unga kvinnor som utbildade sig och skaffade sig kvalificerade yrken
och som bildade familj dar bade make och maka tar ansvar for hushallsar-
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bete och omsorg om barn. Dessa framtidsplaner tycktes flickorna och deras
fordldrar i mangt och mycket dela. Daremot var den sociala inramningen
en annan. For att realisera dessa framtidsplaner kridvdes enligt rektorn att
flickorna frikopplade sig frén den arabiska kretsen och dess lokala normer,
det krévdes frihet frdn 1 form av en autonom muslimsk, sjélvreglerande in-
divid. For honom var det ocksa forutsittningen for att kunna integreras i
det svenska samhillet. Integration utgjorde ett centralt méal i den modernis-
tiska uppfostran. For fordldrarna handlade det om att fa flickorna att tilldg-
na sig ”det moderna”, men pa socialt erkénda sétt, dir malet var att i den
lokala arabiska gemenskapen integrera flickorna och de familjer som de
skulle bilda i1 framtiden.

Sammanfattande diskussion

I detta kapitel har jag behandlat hur barnen formade sina personer i forhal-
lande till den del av skolans uppfostran som jag betecknar som *modernis-
tisk’. Termen refererar till en syn pa att skolan som institution har som
uppgift att modernisera samhillet genom att producera moderna, mer ut-
vecklade och kvalificerade samhéllsmedborgare i forhallande till tidigare
generationer. Jag har visat att skolans modernistiska uppfostran centrera-
des kring frdgan om flickornas rétt att utbilda sig och yrkesarbeta, vilket
var kopplat till att skapa en ny, jimstdlld familjeinstitution dér bade make
och maka arbetar utanfor hemmet, delar pa hushéllsarbete och omsorg om
barn. I uppfostran gavs en sddan livsstil betydelsen av att integreras i det
svenska samhillet. Denna moderna livsstil var sammanbunden med att
framstélla den lokala arabiska familjekretsen som styrd av forlegade patri-
arkala traditioner och kultur fran familjernas hemland, sodra Irak.

Jag har redogjort for hur den moderna livsstilen i uppfostran kopplades
samman med sanna och korrekta kunskaper i islam, vilket gjordes liktydigt
med de skolkunskaper som rektorn larde ut i den muslimska skolan. Det
var kopplat till en framstdllning av den arabiska kretsen dér mén anvénde
islam for att trycka ned kvinnor och dér ménniskor forvixlade kultur med
religion pa grund av bristande religiosa kunskaper. I kapitlet visar jag ock-
s hur synen pé en korrekt islam &tfoljdes av en rad pedagogiska praktiker
dar rektorn larde ut till eleverna att memorera, recitera, forstd och praktise-
ra religids text korrekt. Islam ldrdes ut som en objektiv, exakt vetenskap.
Dessa pedagogiska praktiker syftade till att skapa moderna muslimska in-
divider som genom internaliserade skolkunskaper hade formégan att regle-
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ra sig sjdlva och producera islamskt beteende nér de rorde sig ute i samhél-
let. En sddan individ behdvde inte kontrolleras av omgivningen och fore-
stilldes dessutom vara stark nog att inte anpassa sig till omgivningens
normer. For barnen presenterades det i uppfostran som illegitimt att religi-
on och den sociala process dir ménniskor beddomer och erkdnner varandras
personer dr sammanbundna med varandra.

I kapitlet visar jag att barnen framforallt tillignade sig religiosa kun-
skaper omkring vilka det fanns praktiker och arenor dér de kunde anvinda
dem for att bli socialt erkénda personer i den arabiska familjekretsen, ex-
empelvis genom att recitera koranverser i moskésammanhang. Barnen auk-
toriserade sina fordldrar, framforallt fadern, och de religiost larda i den shi-
itiska forsamlingen som dessa i sin tur auktoriserade, till att beddma deras
religiosa kvalifikationer. Ur fordldrarnas perspektiv skulle den religiosa
formningen i forsta hand skétas av dem sjélva, dir forsamlingens koran-
skola utgjorde ett komplement och dir socialisationen till shiiter betona-
des. For barnen var det intima, moraliska band till sina fordldrar och lojali-
tet mot sin lokala shiitiska grupp som aktualiserades nir rektorn stillde
hem och skola mot varandra i uppfostran. De formade sig till familjemed-
lemmar som skyddade sina fordldrar och sin familj frén rektorns kritik,
vilket ocksé innefattade den shiitiska inriktningen som forédldrarna bekande
sig till. Det var sammanbundet med att positionera rektorn som en formell,
byrakratisk och institutionell skolperson som de darigenom skapade social
distans till.

Barnen var i social bemirkelse inte autonoma individer i forhallande till
sina foréldrar, till sin familj och den lokala arabiska kretsen. De umgicks
intensivt i dessa sammanhang, vilket utgjorde den sociala basen for att ge-
nerera nérhet, familjeobligationer och lojalitet médnniskor emellan. Négon
sadan social bas hade inte rektorn och barnen tillsammans. Formell exper-
tis kunde inte konkurrera ut informell socialitet, frikoppla flickorna frén
sina lokala sammanhang for att som individer integrera dem i det svenska
samhéllet. Det intensiva sociala umgéinget mellan barn och foréldrar och i
den vidare arabiska kretsen genererade istdllet uppfattningar bland bade
barn och fordldrar att det var ndodvéndigt att tilldgna sig en modern livsstil
pa socialt acceptabla sitt. Flickorna var redan integrerade i sina familjer
och i den arabiska kretsen. Framtidsplanerna bestod av att de som vuxna
kvinnor, med delvis nya slags familjer och moderna kompetenser, skulle
fortsdtta att inga dar.
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KAPITEL 9

De autonoma tjejkompisarna

Inledning

Som beskrevs i kapitel tre, Perspektiv dr det fordldrar inom familjen och
larare inom skolan som offentligt auktoriseras att forma barn i samhillet.
Det hir kapitlet behandlar skolan i betydelsen en miljé dér barn traffar
andra barn som de kan bli kompisar med och dér de skapar sociala perso-
ner for det umgénget. Det skiljer sig frin ett institutionellt eller byrékratisk
perspektiv dir skolan dr en plats for utbildning, dér det finns ldrare och
elever, dar det finns lektioner och skolarbete som ska utforas och en mus-
limsk fostran som ska tilldgnas. Det skiljer sig ocksa fran en syn pa skolan
som en uppfostransinstitution in loco parentis. I kapitel sju och atta be-
handlade jag hur barnen skapade sina sociala personer i forhallande till tva
centrala teman i skolans uppfostran. Dessa teman uttrycker intentionell
kulturell produktion i beméirkelsen att en ldrare under lektionstid lar ut
normer och viarden som eleven forvintas ldra in och sedan sjdlva agera ut.
Temana speglar bida ett vuxencentrerat perspektiv pa barns formning: att
det dr mojligt och nddvéndigt att forma Onskvirda personer genom upp-
fostrande inldrning i skolan. I vuxnas avsiktliga formning av barn ingar
bade att skapa “det onskvirda” och samtidigt undvika att barn dgnar sig at
oonskad formning pé egen hand. Barn bor inte “véxa vilt” utan befinna sig
under vuxnas vigledning och kontroll (Levschal-Nielsen 1998). I det hér
kapitlet behandlar jag den del av barnens personskapande som for vuxna
hade betydelse av att véxa vilt. Det var relaterat till att barnen gav skolan
betydelse av en social miljo dér de triffades och umgicks med sina kompi-
sar.

I kapitlet argumenterar jag for att skolinstitutioner i socialt avseende
inte 1 sd hog grad karaktiriseras av vuxnas socialisation, uppsikt och vig-
ledning. Som poédngterats tidigare utgdér vuxna en minoritet i skolan, dir
det under lektionstid gick en vuxen pé ett tjugotal barn i Fyrsexans klass-
rum. Detta forhallande &r viktigt utifrén perspektivet att det &r ménniskors
sociala relationer som synliggor vilka personer som produceras och som
varierar med socialt sammanhang. Skolmiljon karaktériserades av ett be
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tydligt intensivare umgange och fler relationer mellan barn d4n mellan barn
och vuxna. Ur det perspektivet utgoér skolan en miljo dér i forsta hand barn
formar varandra, inte en miljo dér vuxna formar barn. Uppfostran dar vux-
na stélls i centrum for den process dir barn formar sina personer, kriver
goda sociala kontaktytor mellan barn och vuxna. Sadana kontaktytor fanns
pa fritiden dér barnen umgicks i sina familjer, men inte i skolan. Barns
egen sociala och kulturella produktion kan dock gé de vuxna forbi just som
en konsekvens av ett vuxencentrerat perspektiv. Uppfostran positionerar
barn frdmst som mottagare av vuxnas normer och vérderingar, inte som
aktorer, vilka pa egen hand socialiserar sig sjélva.

Kapitlet koncentrerar sig till flickorna i sexan och deras skapande av sig
sjdlva som tjejkompisar. Jag kommer att visa hur flickorna anvidnde ung-
domsinriktad populdrkultur for att skapa autonoma personer i férhallande
till de personer som vuxna forvéntade sig att de — bdde hemma och i sko-
lan — skulle agera som. Populédrkultur kommunicerar att ungdomar utgdr en
distinkt social grupp i samhéllet med en egen livsstil dir vuxna ar franva-
rande och saknar roll som formedlare av normer och upprétthéllare av so-
cial ordning (Griffin 2001, Miles 1995). Det gor populédrkultur attraktiv for
barn som befinner sig inom institutioner som ideologiskt positionerar dem
som ofdrdiga och mottagare av vuxnas kunskaper och normer. Populérkul-
tur &r ocksa i praktiken mdjlig da den sociala kompositionen i skolan inte
motsvarar skolans vuxencentrerade ideologi. Som sociala miljéer ar skolor
barncentrerade.

Kompisar och popularkultur

Det ir rast och flickorna i sexan drdjer sig kvar i klassrummet. Dér finns
radion som brukar anvéndas under religionslektionerna da eleverna ovar
sig att recitera koranverser efter banduppspelningar. De stdnger den dorr
som gér till resten av skolan. Nu ar de for sig sjdlva. De stéller in hitkana-
len Mixmegapol pa radion, men inte s& hogt att det hors ut fran klassrum-
met. Nagra sjunger med och dansar. Andra borjar prata om musik och vad
olika artister sagt och gjort den senaste tiden. En hitldt med den kvinnliga
popartisten Britney Spears spelas pé radion. Flickorna borjar prata om ett
brék som uppstétt mellan artisterna Shakira och Britney Spears. ’Shakira
ar bast”, tycker Laila, ”hon dansar s& bra.” “Hon slog Britney med rum-
pan”, séger Nejla och skrattar. Flickorna héller pd Shakira som é&r “halv-
arab” eller "halvlibanes”, som de sdger (dir de syftar pa varifrdn Shakiras
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far kommer) och som har inslag av magdans i sina musikvideor. ”Britney
kan inte dansa alls”, menar Laila. Klassrummet har gjorts om till en arena
for, som flickorna sjélva pratar om sig i sddana situationer, #jejer, kompisar
eller tjejkompisar.

Fatima visar mig en idolbild pd den unge mannen Kevin i bandet Back-
street Boys. "Tycker du att han &r snygg, jag tycker det”, sdger hon. Hon
berittar att hon tycker att ”det dr viktigt med haka och kédkarna, att de ska
vara breda och kantiga dér”, och hon pekar pa bilden. Rajat uppger att hon
ocksa gillar killen i [filmen] Tifanic”, hon visar bilder av honom och fra-
gar vad jag tycker. Jag sdger, retsamt, att jag inte tycker han &r snygg.
”Joho”, invinder Rajat och skrattar. Hon har ett vitt kuvert i sitt knd, fullt
med idolbilder pé killar. Den enda pojken i sexan, Ali kommer in for att
hamta négot i sin bank. Fatima bdrjar genast retas med honom och siger
att han dr avundsjuk pa “de killar som vi gillar, att han inte ser ut som Ke-
vin”. Hon beréttar for mig att han av avundsjuka brukar stinga av nér de
satter p4 Backstreet Boys. Fatima vénder sig mot Ali och borjar reta ho-
nom for att vara kér i Britney Spears. Ali skrattar och latsas bli arg. Han tar
hennes idolbilder och hotar med att riva sonder dem.

I formell bemérkelse syftar raster till avkoppling fran skolarbetet. Un-
der rasterna formerade sig flickorna som tjejkompisar. Kompisrelationer
varierar 1 tid och rum, men det som ofta tycks utmérka dem ar att de for
ménniskor representerar avkoppling, ndje, frivillighet och jamlikhet i jim-
forelse med andra slags relationer som forknippas med formalitet, obliga-
tioner och hierarkier. P4 arbetsplatser kan ménniskor utveckla nira och
personliga vénskapsrelationer som alternativ till de funktionella och for-
mella personer de tilldelats som arbetare. Vanskap kan méanniskor uppfatta
som mindre forpliktande 4n sléktskap (Allan 1996, Bell & Coleman 1999,
Smart 1999). En liknande betydelse och social funktion fyllde tjejkompi-
sarna for flickorna i sexan. Syskon fungerade i regel inte som kompisar el-
ler vanner som flickorna fordrev tiden och hade roligt med. I umgénget
mellan flickorna i sexan betonades inte att Fatima och Basima var systrar,
utan att Fatima och Rajat var béstisar och att Basima och Nejla var det.
Syskonskap var forknippat med ansvar, forpliktelser och omsorg som inte
gick att vilja bort. Manniskor viljer dock inte vinner fritt. Aven kompisre-
lationer kan ha sina regler, sin konformism och sina sociala hierarkier.
Som jag beskrev i kapitel sex sokte flickorna néra vénner, bdstisar enligt
en rad olika kriterier. Den inbdrdes stéllningen mellan flickorna varierade,
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men kompisumgénget som sddant representerade for dem frihet frén andra,
mer forpliktande personskap som att vara elev och familjemedlem i skolan.

Med kompisarna f6ljde dven ett informellt anvdndande av den formella
platsen. Bandspelaren som ldrare anvéinde i undervisningen anvéndes till
att lyssna pé hitlétar. Flickorna tog med sig tidningar, bilder och musik till
skolan. Det nérliggande lokala stadsdelsbiblioteket hade ocksé en del po-
puldrkulturellt material och Internet som flickorna kunde soka sig till pa
rasterna och de hade radio i klassrummet. Radions hitkanaler fungerade
ofta som ett sitt att rama in, eller ldgga bakgrunden till att flickorna for till-
fallet befann sig i ett socialt sammanhang tjejkompisar emellan. De dgnade
mycket av tiden at att prata om populdra TV-program, musik och artister.
”For att ha roligt”, var deras forklaring till vad de dgnade sig at. Populér-
kultur som riktar sig till ungdomar har ofta drag av just néje. Nojesmiljoer
som disco, klubbar och andra festliga” stéllen och praktiker kopplade till
dem 4r i1 fokus. Ur det perspektivet passade det att skapa sociala personer
och praktiker kring populdrkultur under just rasterna. Populérkultur speglar
visterldndska normer dér ungdomar ska roa sig och leva ut innan de blir
vuxna, bildar familj och allvaret borjar (Dubas et al 2003, Gullestad 1996).

Nasta lektion har klassen svenska med Agneta. Eleverna ska formulera
och skriva ned fragor om Asien utifrén ett textavsnitt fran ldroboken. “Men
jag orkar inte tdnka”, kommenterar Rajat till Agneta. Hon suckar och l4g-
ger huvudet mot banken. Vi skulle kunna stélla fragor om Osama Bin La-
den”, skdmtar Laila och de andra skrattar. Rajat binder en halsduk runt hu-
vudet, 14tsat att hon &r Osama, vaggar med kroppen fram och tillbaka som i
bon, Handflatorna ihop framfor sig i en from gest. Skrattet fortsitter. Rajat
suckar och vrider sig i banken, sager till Agneta, ”Agneta, far jag gi till
toan?”. Hon véntar inte pd svar utan gar. Sanaa suckar, ligger mot bénken
och mumlar trékigt”. Laila och hon skriver hemligheter pé en lapp, borjar
skratta ganska hogt. ”Tyst Sanaa annars far du ga ut!”, sdger Agneta. Rajat
kommer tillbaka, sitter och tittar ut genom fonstret en stund. Jag kvévs,
kan jag inte fa g& ut?”, klagar hon och gér och dppnar ett fonster. Laila
fragar Sanaa med boken uppslagen, ”Ar toppen pa berget si hir hogt?”.
Sanaa svarar, ”Vem bryr sig, det kvittar!”. Rajat borjar sjunga pé en lat av
pojkbandet Westlife. Fatima klagar, ”Det finns folk som sitter och jobbar”.
”Det finns folk som busar”, svarar Rajat och da borjar Fatima skratta. Ra-
jat borjar prata med Fatima om sin killidol Kevin. Laila hénger pa, ”Nicki
har blivit ful. Han var jittegullig innan”. “Tyst” sidger Ali till Laila och
suckar. Flickorna fortsétter att prata om killar i pojkband som Westlife och
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Backstreet boys. De har alla en favorit som de ar fordlskade i. ”Tyst”, ma-
nar Agneta. ”Men hon pratar om min framtid”, skrattar Fatima och slér ut
med hénderna i en urskuldande gest. De andra flickorna skrattar. ”Nu vill
jag att ni ar tysta”, sdger Agneta till med skarpare rost. Ja, det dr sant ni
stor mig”, skrattar Ali. Flickorna borjar reta honom, hdvdar att han ar kér i
Britney Spears. De sjunger hennes latar och gér miner mot honom. Aven
fyrorna slutar att rdkna matte, tittar pd och skrattar. Nejla nynnar pa en 1at
av Britney Spears, séger att hon har videon. ”Du borde se den. Hon ér jét-
tefin”, retas hon med Ali. Sanaa, Nejla och Basima bdrjar sméprata om se-
naste héndelserna i Popstar, ett populirt TV program “om ungdomar som
man samlat ihop och som ska forsoka bli kidnda band, som bandet Super-
natural”, har de forklarat for mig. De spekulerar kring vilka som &r kéra i
vilka av ungdomarna i programmet. Skrattar och fnittrar, har roligt. Sedan
gar de over till att spekulera kring vilka som verkar kéra i vilka i dokusa-
pan Big Brother. Fatima och Rajat hdnger pa och ljudnivan 6kar. ”Nu far
ni forsoka vara tysta”, manar Agneta.

Det som utmaérkte flickorna var att de ocksa ’tog rast” och agerade som
tjejkompisar, dgnade sig &t ndje och avkoppling, under ménga lektioner.
Det skedde under lektionerna med Staffan och Agneta, de larare som klas-
sen hade mest. Staffan och Agneta inledde oftast sina lektioner med en
genomgéng framme vid tavlan. Sedan fick barnen arbete sjdlva med upp-
gifter i sina bankar. De barn som rdckte upp handen hjélpte lararen vid de-
ras biank. Nér barnen trottnade pd uppgifterna pratade de med sin bank-
kamrat eller engagerade sig i de samtal som redan fordes av andra omkring
dem. Dessa bada ldrare hade inte sa mycket katederundervisning som deras
andra ldrare, Yusuf och Ibrahim. Under sina lektioner pratade Yusuf till
klassen och stéllde hela tiden fragor till eleverna vilket minskade utrymmet
for dem att prata sinsemellan. Staffan och Agneta lade stort ansvar pa att
eleven sjilv, utan inblandning frén lararen dgnade sig &t skolarbete. Un-
dervisningen formades utifrén en idealbild av att eleven sjédlv har en egen
”lust att 1dra”, som det ocksé star i laroplanen (Lpo 94:9). Undervisnings-
formerna var en anledning till att flickorna fann utrymmen till avkoppling,
att skdmta och ha roligt under Staffans och Agnetas lektioner. Men det
handlade ocksé om att dessa ldrare inte var auktoriserade hemifrdn som
goda, seriosa ldrare. Den sociala autonomi fran eleven som flickorna prak-
tiserade i skolan var beroende av distans fran fordldrar och den arabiska
kretsens bedomningar av deras elevpersoner. En sddan distans represente-
rade dessa bada larare for flickorna.
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De stidndiga “rasterna” under lektionerna var det tydligaste uttrycket for
att elevskapet betydde en ofrivillig, tvingad och mddosam forpliktelse i
vardagen, dven om flickorna, med tanke pa sin framtid gédrna ville vara
ambitidsa elever och fa goda skolresultat. Den framtida beloningen av
egen skoldisciplin 14t dock vinta pa sig. Att ta rast och dgna sig at ndje gav
déremot vilbehag direkt. Nar rektorn fick se att flickorna dgnade sig at po-
pulédrkultur kunde han kommentera att det var sloseri med tid och att flick-
orna borde dgna sig at sina studier i skolan. Det fanns inga vuxna, varken i
skolan eller hemma som avkréivde att flickorna skulle ldra sig populérkul-
tur. Lérarnas stindiga forsok under lektionerna att f4 dem att vara tysta och
dgna sig at skoluppgifter istillet forstirkte for dem populédrkulturens bety-
delse av frihet fran det forpliktande skolarbetet.

Motstdand mot och frihet frdn

P4 lektionen i svenska ska klassen gora viaggtidningar 6ver veckans nyhe-
ter. Agneta har samlat en veckas dagstidningar inklusive nagra kvillstid-
ningar. Flickorna i sexan vill helst ldsa om kéndisar i kvéllstidningarna.
Agneta instruerar att de ska klistra positiva nyheter pa en sida och negativa
pa den andra. Ali skdmtar, ”Jag vet en positiv. Nér planen gick 1 World
Trade Center sa hiar! Brum, brum, krasch!”. Han visar med hinderna och
de andra skrattar. Sanaa hittar en bild pa Hitler i Expressen, det ror en re-
cension av en bok. Hitler, det méaste vara positivt”, sdger hon och borjar
klippa ut for att klistra pa den positiva sidan. Detta upptag engagerar alla i
sexan. Resten av lektionen gar ut pa att vinda pd positivt och negativt,
klippa ut och i smyg klistra vissa saker pa “fel sida”. De har mycket roligt
at detta. Agneta tycks inte mirka nigot. De hittar en liten notis, Man hittad
dod i Ekdala — mord befaras. ”Det éar Staffan”, skamtar Ali och de andra
skrattar. Jaha, det var vil det vi visste”, kommenterar de [Staffan ar for
tillfallet sjukskriven]. De klistrar upp notisen pa den negativa sidan. Under
perioden viggtidningen dr uppsatt i klassrummet lockar notisen till manga
leenden for de invigda som vet vem den avser.

P& grund av att manga kunskaper som barn har att lira in i skolan inte
ar direkt tillampbara framtonar skolarbetet ménga ganger som ganska me-
ningslost. Att behdva underordna sig ett arbete som uppfattas som me-
ningslost utgjorde ett utbildningsvillkor som flickorna kunde hantera ge-
nom att avstad frin arbetet med just kommenterar som “vem bryr sig” eller
”det kvittar”. De kunde ocksé skapa olika slags upptdg kring skolarobetet,
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dgna sig at uppgifter pa andra sétt 4n vad deras larare instruerat dem till.
D4 rorde det sig om att i sin stéllning som elev ta sig an skoluppgifter pa
ett oppositionellt sétt.

Klassen ska ha elevrad och Staffan forsoker fa tyst i klassrummet, men
ndr det inte lyckas surar han till och gér mot dorren. Flickorna i sexan pro-
testerar mot att han gar. OK men da fér ni se till att det &r tyst hirinne an-
nars gér jag pa en gang.” Det har ringa effekt och Laila borjar dven gora
”fula miner” mot Staffan. Staffan forsoker séga ndgot till Ali i sexan.
”Varfor pratar du med honom for”, protesterar flickorna da hogljutt. D&
slas dorren upp, rektor Yusuf kommer in och det blir knépptyst. ”Vad gor
ni?” fragar han sammanbitet. Ingen svarar. Staffan passar pa, ’Laila varfor
slutar du skrika nu och inte nér jag sdger till?”. Laila skdms och svarar,
”Det var for att han bara pratar med Ali om sént som angéar oss alla. Han
ska prata med hela klassen”. Staffan kontrar, ”Laila, du har skrikit hela ti-
den”. ”Det ir inte sant, inte hela, andra har gjort det ocksd”, forsvarar hon
sig. Yusuf tittar tyst och argt pd dem. Sen gér ha ut fran klassrummet. Efter
en kort stund 6kar ljudnivan igen. Nejla i sexan stiller sig framfor klassen
och imiterar rektorn. Hon pekar med fingret mot flickorna i sexan. ”Ni ska
respektera larare och ldrare ska respektera er! Det géller inte bara dig och
dig”, sdger hon och pekar, ’det giller alla”, fortsétter hon och gor en cirkel
med handen och de andra skrattar.

Aven i denna situation blir det synligt hur flickorna i sexan intar den
formella elevpersonen men pa oppositionella sitt. Nejla parodierade rektor
Yusufs makt over eleverna, den lérare som kunde fa dem till tysta, lydiga
elever enbart genom sin nirvaro. Lérares auktoritet Gver elever stod i fokus
for hennes opposition. Det oppositionella elevskapet mojliggjordes av att
flickorna var betydligt fler &n sin larare i1 klassrummet. Flickorna mobilise-
rade hela sin sociala grupp mot Staffan och erkdnde samtidigt varandras
oppositionella handlingar. P4 tu man hand med Staffan vagade sig inte
Laila pa att visa samma attityd mot honom som hon kunde goéra i klass-
rummet.

I den klassiska skolstudien Fostran till I6nearbete beskriver Paul Willis
(1981:67f) skolan som en formell zon med en tydlig struktur — skolbygg-
naden, skolans regler, pedagogisk praktik och en ldrarhierarki med makt —
och motkulturen i skolan som en informell zon. Att agera oppositionellt
mot skolans institutionella aldersordning innebéar dock inte autonomi fran
elevpersonen som sédan. Det synliggor istdllet barns internalisering av
skolans maktordning och de formella personer som den bygger pa. Opposi-
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tion ror sig om motstdnd mot en maktordning som ménniskor definierar in
sig i. Frihet frdn att definiera in sig i en sddan ordning kan betraktas som
att agera mer autonomt i forhéllande till det formella. Ur det perspektivet
representerade tjejkompisarna for flickorna i sexan det informellas zon, att
inte agera elev i ndgon form utan dgna sig at annat. Oppositionella prakti-
ker uppmérksammades dock mer av de vuxna runt barnen én att de tog rast
under lektionerna. De betraktades som allvarliga brott mot skolans ord-
ning. I jamforelse med rasterna var dock de oppositionella tillfdllena fa.
Det var inte forrdn fordldrarna kom med krav om att Staffan och Agneta
skulle sluta som flickorna borjade dgna sig mer at det oppositionella under
lektionerna.

Agera “kéra tjejen”

Kompisskapet som representerade ndje och avkoppling fran elevskapet
hade en konad sida for flickorna i sexan. Att bli ung tjej eller tonaring in-
nebar enligt populirkulturella normer att 1dmna en oskuldsfull, asexuell
barndom, borja intressera sig for pojkar och uppleva forilskelse, kirlek,
romantik och en begynnande sexualitet (Se t ex Ambjornsson 2004, Hol-
land & Eisenhart 1990). Att skapa sig sjdlva som unga tjejer fordlskade i
killar medforde for flickorna att forhalla sig till en ganska begrdnsad och
standardiserad uppséttning konskategorier inom kommersiell popularkultur
(jfr Hirdman 2001). De tog avstdnd fran rapartister, ofta med politiska
budskap kring rasism och diskriminering, t ex 7Tupac (2pac) som diremot
deras broder kunde vara beundrare av. Artister som Tupac representerade
en manlighet som byggs upp genom véld, droger och kvinnor som sexuella
forbrukningsvaror. De markerade ocksd avstind till kvinnliga, lattkladda
tonarspopartister med en sexualiserad, “porno-chic” look som Britney
Spears och Shakira, med hitar som /'m a slave 4 U, och Underneath your
clothes, dven om att vara ung tjej ocksé innefattade att kénna till och prata
om dem. Det hinde att flickorna kommenterade att dessa kvinnliga artister
sdg ut som “horor”. Det positiva for dem med att Shakira var, som de
ibland bendmnde henne halvarab i en bransch med fa arabiska kéndisar,
kunde inte viaga upp det. For flickorna representerade dessa artister kvin-
nor som saknade vérde for mén, som var “slit och slang”.

Flickorna iscensatte i egen social praktik den unga tjej som pojkband,
Westlife och Backstreet Boys inom tonérspopen sjunger till i sina roman-
tiska ballader. Dar uttrycker killar en ldngtan efter eller olycklig kérlek till
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en tjej som dr speciell och oersittlig, en tjej som de inte kan leva utan.
”You’re the Queen of my heart. No matter how many years it takes, I’ll
give it all to you. Oh yes, you are the queen of my heart”, som Westlife
sjunger i Queen of my heart, en av de aktuella hitlatarna under faltarbetet.
Flickorna positionerade sig som foremal for de manliga artisternas kérlek
och ldngtan och provade en fordlskelse tillbaka. Genom denna specifika
genre inom tonérspopen provade flickorna ett socialt liv som innefattar att
pojkar och flickor uppmérksammar, utforskar och uppvaktar varandra pé
egen hand. I kommersiell populirkultur framstar det som normalt och
oproblematiskt att pojkar och flickor trédffas utan vuxnas insyn och bildar
par.

I forhallande till den arabiska kretsens konsnormer tillhdrde detta femi-
nina personskap en informell zon. Ungdomars kontakter mellan konen
kopplades samman med svenskars dekadenta livsstil som det géillde att hal-
la avstand till for att inte forlora socialt anseende och bli foremal {or rykten
och skvaller inom den arabiska kretsen. Muslimska flickor och pojkar
skulle inte intressera sig for det andra konet, bilda kirlekspar, ’bli ihop”.
Det var normer som bade rektorn och fordldrarna stod for. Bland dem
fanns en idé om att det flickorna sag och ldste om i populdrkulturellt mate-
rial riskerade att bli till vad de sjdlva tinkte pa och sjdlva borjade praktise-
ra. Vuxna anség att flickorna i sexan var for instabila, ofdrdiga i sin mus-
limska identitet for att kunna motstd populdrkulturell paverkan. Kontroll
och grinssittning fick vuxna sta for.

I hemmen fanns vanligtvis tvad TV-apparater i olika rum, en som de be-
nimnde med svensk TV och en med arabisk. Foraldrar tittade mest pa ara-
biskt TV, medan barn relativt ostort kunde sitta for sig sjdlva och titta pa
svensk. Mddrar var i allmdnhet mindre restriktiva &n fader till vad flickor-
na fick titta pa och fader var ofta inte hemma utan i moskén om kvéllarna.
Manga flickor tittade pa musik- och videoprogram med namn som Voxpop
och Popstar, MTV, Z-TV samt populdra dokusdpor som Baren och Big
Brother. De sista, framforallt Baren rddde det storst restriktioner kring.
Bédda saporna skapade ofta rubriker i kvillspressen. Lopen och TV-
kanalernas egen reklam gav bilden av att sex, intima scener och nakenhet
forekom ofta.

Tillgéng till populédrkulturella medier for flickorna i sexan var beroende
av hur restriktiva deras fordldrar var i detta avseende och i vilken grad de
sjdlva foljde sina fordldrars restriktioner. Hemma kontrollerade fordldrarna
och i skolan kontrollerade rektorn vad flickorna kom i kontakt med. Det
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hinde att de tog ifran flickorna populérkulturellt material som ansdgs vara
oldmpligt utifrdn lokal sexualmoral. Nar rektor Yusuf fick se flickorna i
sexan med sédant populédrkulturellt material fick de hora att de skulle kon-
centrera sig pé sina studier istédllet. De fick ocksé hora att de fortfarande
var barn som inte borde ha utvecklat intresse for pojkar. Sddana tillritta-
visningar visar att det de dgnade sig &t som tjejkompisar inte endast var
avkoppling fran skolarbetet utan ocksé nagot moraliskt oacceptabelt for
muslimska flickor.

”Det ér bara drommar, det dr bara for att ha roligt, det &r inte pa riktigt.
Vi vet vilka vi &r, vi kommer att gifta oss med muslimer”, kunde flickorna
forklara for mig nér de fordlskat pratade om sina pojkidoler. Flickorna er-
kénde varandra som religiost och moraliskt goda personer sa ldnge de inte
hade for avsikt att praktisera populdrkulturens normer med konkreta, rik-
tiga” pojkar. De hade inte pojkvénner pd riktigt”. De riktiga pojkarna, de
som eventuellt skulle bli en framtida make kunde flickorna observera vid
tillfillen nir familjerna besdkte moskén da de passerade unga min och
pojkar som stod utanfor tillsammans med de dldre ménnen. Flickorna pra-
tade inte med varandra om dessa pojkar i fordlskade termer. De pratade
sidllan om dem Overhuvudtaget. Om siddan information borjade cirkulera i
den arabiska kretsen kunde det ge en flicka rykte som sexuellt 1attfardig.
Sa lange flickorna skapade konsensus kring att deras fordlskelse var fiktion
och holl den till nagot dem emellan, separerade den fran den arabiska kret-
sen och dess konkreta manniskor, sa undvek de sociala risker som for dem
var allvarliga.

Att “kéra tjejen” skapades som fiktion visade sig nér flickorna diskute-
rade det uppmirksammade mordet pa4 Fadime. Fadime var en flicka med
fordldrar fran Kurdistan, som p g a att hon skaffade sig en pojkvén forskots
fran sin familj. Hon blev kind i den svenska offentligheten genom att be-
ritta om sin situation i medierna med syftet att hjélpa flickor i en liknande
situation som hennes. I januari 2002 mordades hon. Hennes far domdes
senare for mordet. Det rubricerades som ett hedersmord dér en hel slakt
varit involverad. Handelsen fick stor medial uppmérksamhet. Den efterfol-
jande samhéllsdebatten centrerades kring flickor frdn Mellanostern och de-
ras rattigheter. Debatten fokuserade pa flickors rétt att sjdlva bestimma
over sina liv, kroppar och sexualitet i forhdllande till familj och slédkt. I det
ingick rétten att ha utoméktenskapliga forbindelser, att skaffa sig pojkvén-
ner pa egen hand (Wikan 2004). Diskussionen mellan flickorna i sexan fo-
kuserade pé andra saker. For dem var det sjilvklart fel mot familjen att
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skaffa sig en pojkvan. Det var sjdlvklart for dem att fordldrarna blev arga
och forsokte att korrigera Fadimes beteende, &ven om de inte tyckte det var
ritt att hon mordades. De ansdg att fordldrarna borde ha pratat mer med
Fadime, men om hon 4nda inte &ndrade sig fick familjen forskjuta henne.
D4 hade de bara kunnat sdga att ’OK nu far du skota dig sjélv. Kom inte
till oss om du behdver hjélp’”, som Fatima uttryckte sig.

Att konstruera kéra tjejen som fiktion var dock ett motsdgelsefullt fore-
tag da denna kategori inom populdrkulturen inte har betydelse av fiktion
utan av reell normalitet. Flickorna var mycket upprorda dver karlekskome-
din Jalla! Jalla! som de menade gav en bild av att arabiska tjejer inte far
ha pojkvénner, nagot som enligt dem inte stimde. Filmen handlar om en
ung man med invandrarbakgrund som forsoker avstyra ett arrangerat brol-
lop med en kusin till forman for sin svenska flickvdn som han héller hem-
lig for sin arabiska familj, sdsom filmens handling och kulturella kategori-
er beskrevs i tidningarnas recensioner (se tex Aftonbladet 2000-12-22).
”Det dr inte sant att muslimer inte far ha pojkvénner. Vi far visst ha pojk-
vanner. Vi dr som andra ungdomar, vi dr normala, vi blir ocksa kéra, vi far
ocksa ha pojkvénner”, gick flickorna runt och skapade konsensus kring
under den period filmen var aktuell.

Deras svar pd Jalla! Jalla! kan delvis betraktas som ett vidare svar pa
deras uppfattning att muslimska, arabiska flickor speglas i svenska medier
framst i form av vad de inte far gora (i forhédllande till en svensk majori-
tetsbefolkning som norm). I andra sammanhang var det sjélvklart att pojk-
véin for dem var termen for den framtida make som forildrarna varit med
att vélja ut for dem att gifta sig med. Pojkvén var den man en flicka var
forlovad med fram till giftermalet di han istéllet blev hennes make. Pojk-
vén var inte nagot som byttes. Det var inte vanligt bland de arabiska famil-
jerna berittade flickorna for mig. Det var inte socialt accepterat, kunde
leda till rykten och skvaller att bryta en forlovning.

Det som utmaérkte flickornas diskussioner kring filmen Jalla! Jalla! var
att de undvek att mer ingdende behandla frdgan om en pojkvin som de fick
ha var en pojkvén i filmens mening, en pojke som de valde sjdlv och dar
de agerade autonomt i forhallande till familj och slékt. Populédrkultur sétter
ocksé normer, kommunicerar budskap om vad som &r normalt ndr man &r
ung och tjej. Jag frigade aldrig flickorna om skillnader mellan populérkul-
turella normer och normer i den arabiska kretsen. De konfronterade aldrig
varandra med sddana skillnader; det var ett slags socialt tabu eller 6verens-
kommelse dem emellan for att kunna skapa en bild av att vara normala
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unga tjejer med populdrkultur som referenspunkt. Filmen Jalla! Jalla! var
speciell 1 den bemaérkelsen att separationen mellan “det arabiska™ och det
populdrkulturella” som flickorna sjdlva dgnade sig &t i skolan inte upprétt-
holls. Filmens handling var uppbyggd kring nér motstridiga normer blir till
social verklighet for unga ménniskor. Ur det perspektivet hotade filmen
flickornas egen uppdelning mellan fiktion och verklighet.

Den populérkulturella livsstilen for unga ménniskor var ndgot som
inom den arabiska kretsen ingick i deras kulturalisering av kategorin
svenskar, deras etno-occidentalism, med negativa sociala och moraliska
innebdrder. Som beskrivits i1 kapitel sju, Bevara muslimsk kultur ingick
aven en sddan kulturalisering i skolans uppfostran. En populérkulturell ung
livsstil sdsom man uppfattade att den praktiserades av svenska ungdomar
rustade inte unga ménniskor for att ta ansvar och bilda familj i framtiden,
tviartom. Resultaten av ett sddant ungdomsliv skulle bli splittrade familjer,
skilsmédssa och otrohet, alkohol och sociala problem. Forestéllningar om
ungdomar som sexuellt, socialt och moraliskt utmanande har ofta skapat
ambivalens 1 vuxenvérlden (Miles 1995, Springhall 1998). I den arabiska
kretsen och dven i rektorns uppfostran kulturaliserades dock sadana fore-
stillningar som fick markera grinsen mot ”det muslimska” som barnen
skulle hélla sig inom. Flickorna i sexan var ytterst medvetna om det. Det
som utmdrkte deras praktik kring kéra tjejen var framforallt att de undvek
att tala om sig sjdlva i etniska och religidsa termer. De undvek ett kultura-
liserat sprék, kulturella kategoriseringar 6verhuvudtaget. I deras informella
zon ddr rektorn och forédldrarna saknade insyn var det mojligt att hantera
normkonflikter pa det sattet. Flickorna dgnade sig at en aktiv kompartmen-
talisering i betydelsen att de sektoriserade skolmiljon till olika sociala rum,
med olika normer och vérderingar. | vissa sammanhang agerade de som
muslimska flickor 1 enlighet med vuxnas normer, i andra var de tjejkompi-
sar. Denna aktiva kompartmentalisering kan jdmféras med utgangspunkten
i formell socialisation: att barn internaliserar vuxnas normer och virde-
ringar i ett sammanhang som de sedan for med sig och applicerar i andra.

Det var en mycket speciell populédrkulturell ungdomlig subkultur som
flickorna i sexan skapade gemensamt. De sociala personer som byggdes
inom denna subkultur hade troligtvis stott pa problem pa en skola som in-
nefattade pojkar och flickor som i praktiken bildade kirlekspar och som
borjade nirma sig varandra sexuellt. Alla arabiska flickor i sexan hade i
stort samma restriktioner nér det rorde kontakter med pojkar. De behdvde
inte forhalla sig socialt till flickor som fick ha pojkvanner i filmens me-
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ning, till dem som fick gi pé disco, som fick 4dgna sig &t de saker som
flickorna i sexan istéllet 4gnade sig at genom att prata om dem som fiktion.
Deras tjejpersoner hade kanske inte fatt socialt erkdnnande i sddana skol-
sammanhang (jfr Zine 2000). Nu var det lika for alla och de kunde erkédnna
varandra i det.

Skapa avskildhet for det informella

Flickorna i sexan har rast. De har slagit sig ned i nagra fatoljer i det rum
som pa eftermiddagarna anvénds till fritidsverksamhet. De bldddrar i den
lokala nojestidningen, med foton pa ménniskor som dr ute och festar pa
stadens barer och discon, ofta lattklddda unga kvinnor och unga mén som
haller om varandra, pussas och skrattar in mot kameran. Méanga 6lglas hojs
pa bilderna. Flickorna tittar, fnittrar och kommenterar det de ser och léser.
Varje gang Yusuf syns eller géar forbi, till och fran sitt kontor som ligger 1
ndrheten sénker de sina roster och lagger tidningen at sidan. Vid ett tillfalle
nér han gar forbi rékar han fa syn pé tidningen. Han stannar och bladdrar i
den. Flickorna observerar honom noga i dgonvran, men ger dnda ett obe-
rort intryck, som om de inte har sett att tidningen ligger dér, inte heller
blidddrat i den. ”Nej”, sdger Yusuf l4gt till sig sjdlv, ”den hér ska de inte
lasa.” Han viker ihop den och tar den med sig. Flickorna var mycket vél
medvetna om att de inte skulle intressera sig for den lokala ndjestidningen
som speglades stadens uteliv. Sjdlva var de forbjudna att befinna sig i sé-
dana miljoer som speglades i tidningen, att befinna sig i stan pa kvillarna
dir unga mén och kvinnor blandas. I deras kretsar var det ayb (skamligt)
att dansa med pojkar, att klé sig pa det sétt som de unga kvinnorna pé bil-
derna, kyssas och att ha kroppskontakt med det motsatta konet. Det kom
inte som en dverraskning for dem nér rektorn plockade bort tidningen.

Jag sitter vid ett annat bord i fritidsrummet och forsoker fa ordning pa
dagens féltanteckningar. Nér flickorna ror sig mot klassrummet foljer jag
med. Dér inne borjar de prata om nagra frdn dokusdpan Baren som har va-
rit pa besok i stan och som fanns med i néjestidningen visar det sig. Sedan
gar de over till att diskutera senaste hdndelserna i Big Brother. De diskute-
rar ingdende de olika deltagarnas senaste handlingar: om det var ritt att
den och den fick poédng, och andra inte. ”Det var inte schysst for det han sa
var egentligen inte emot Big Brother, s& de andra har varit taskiga mot ho-
nom”, argumenterar de. De pratar ingdende om de olika deltagarna, vad de
har sagt och gjort mot de andra, om de é&r snélla eller inte snilla. Jag lyss-

209



Barns “vixa vilt” och vuxnas vilja att forma

nar forst lite forstrott pd deras konversation och tar forgivet att de pratar
om ménniskor som de umgas med pa fritiden. De pratar som om de kénde
personerna vil. Men sen hor jag att de ndmner personerna vid svenska
namn, inte arabiska. Det stimmer inte med den bild jag har av flickornas
umgéngeskrets utanfor skolan. Sedan dyker ord som Big Brother upp.
”Vad pratar ni om?”, fragar jag. Flickorna ser ertappade ut, tittar pa var-
andra och fnissar. Endast Fatima svarar. ”Big Brother”, forklarar hon. " Tit-
tar ni pa det?”, frdgar jag. "Neej” sdger de och skrattar. Jag blir sjilv full i
skratt och fragar, ”Men, hur kan ni prata om det om ni inte tittar pa det?”.
Den fragan vécker dn mer skratt. Fatima skrattar hdgst, slar ut med armar-
na i en avvirjande gest, ”’Ja, men vi tittar inte varje dag, kanske varannan”.
Nejla haller med. Sanaa svarar, Vi tittar bara ndr det &r utrdstning”. De
andra haller med. ”Baren vad dr det for ndgot d&”, fragar jag. ”"Det dr
samma som Big Brother”, svarar Sanaa, men det svaret reagerar de andra
pa. Nejla slar ut med hénderna i en bestdimd gest, ”Jag vet ingenting, abso-
lut ingenting om Baren”. De andra hdvdar samma sak.

Vad flickor intresserar sig for, speglar ur omgivningens perspektiv vad
de dr for slags personer, deras moraliska kvaliteter. Det var denna sociala
idé som flickorna forsokte hantera ndr de “uppticktes” av mig genom att
hivda liten kontakt med dokusiporna: att titta varannan dag, enbart vid
utrdstning. I den arabiska kretsen ansags det moraliskt forkastligt att som i
dokuséporna ogifta och okdnda unga min och kvinnor lever tillsammans
under samma tak. Ett sddant sétt att blanda konen kan jamforas med den
sociala ordningen som rddde nir mén och kvinnor mottes i moskén.

Flickorna prévade pé dokusapans sociala virld genom att prata om,
déma och vérdera deltagarna som om de sjédlva varit niarvarande och ut-
ifrAin de normer som kommunicerades i dessa program. Aven det krivde
avskildhet fran vuxna muslimer i deras nirhet, rektorn, ldraren 1 arabiska,
fordldrar och andra vuxna i den arabiska kretsen. Flickorna agerade tjej-
kompisar med varandra under lektionerna med Staffan och Agneta och pé
rasterna. Aven under lektionerna med Victoria kunde de prata om sidant
som de forknippade med att vara tjejkompis, men inte sa mycket dd hon
var en serios ldrare, vilket kravde att de dgnade sig &t skolarbete. Men in-
for Victoria dolde de inte vad de pratade om till skillnad mot rektorn och
Ibrahim. Dessa béade larare representerade det muslimska” for flickorna. I
borjan av faltarbetet riknades dven jag till den krets av vuxna personer dér
enbart det officiella och muslimska skulle visas upp.
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Fatima och Rajat star och trycker bakom en skylt vid tobaksaffaren néra
ingangen till Skomakarby kopcentrum. De tittar mot busshéllplatsen pa
andra sidan gatan. De kan ha ndgorlunda koll pa rektorn som aker bil till
och fran skolan. Virre dr det med Ibrahim, ldraren i arabiska som brukar
std och vinta pa bussen vid litet olika tidpunkter beroende av schemat. Han
kan se dem gé in i kopcentret. Jag vinkar fran ganska langt hall dér jag
kommer gdende. Men de vinder sig om hela tiden, latsas inte se mig. De
vill inte skapa uppmérksamhet. Jag forstar inte det utan fortsétter att vinka,
ocksa ropa. Jag ser ju att de ser mig. Varfor vinkar de inte tillbaka? D4 ser
jag Ibrahim komma géende till busshallplatsen och hur flickorna samtidigt
forsoker att dra sig undan, obemérkt. De stannar vid bilverkstan under ett
stort tak. Jag ser att de bada skrattar, haller sig for magen. Bussen kommer
och Ibrahim dker. De lamnar bilverkstan och foérsvinner in mot kdpcentret,
men jag ser aldrig att de gar genom huvudentrén. Nir jag kommer fram ar
de borta. Naésta tillfdlle nér jag ser dem utanfor tobaksafféren gar jag fram
och fragar om jag far folja med. De svarar inte forst, tvekar, skrattar och
fnissar. Ok, Asa, kom”, siger Fatima slutligen. De visar mig bakom to-
baksaffdren, en ingéng jag inte kénner till. Dér kan man ta hissen upp till
affdrerna bakvégen. Nér vi kommer ur hissen slar dock flickorna av pa tak-
ten och snart stannar de helt. De star och tvekar. ”Asch”, sdger Fatima, vi
gér tillbaka.” Vi vénder och tar hissen ner igen. Hela foretaget kom av sig i
min ndrvaro. De dr tysta och missbeldtna 6ver det nir vi gar tillbaka till
skolan.

I borjan av féltarbetet forsokte jag anvinda mig av kdpcentret, dess bib-
liotek eller café for att anteckna och bearbeta intryck ifred. Jag métte ofta
flickorna i sexan, béstisar eller i storre konstellationer som tycktes dgna sig
at att flanera 1 kopcentret pa rasterna. Nér de fick syn pa mig ség de ertap-
pade ut. De vinde och begav sig i riktning mot utgangen och skolan igen
”Vi har bara lamnat tillbaka bocker pa biblioteket, vi skulle precis ga till-
baka”, kunde de forklara. Det var en formell anledning fo6r dem att vistas i
kopcentret. Kdpcentret var for dem en avskild plats fran ”det muslimska”
dar informella personer kunde ageras ut, men enligt skolreglerna var det
forbjudet for flickorna att vara dir. Nar flickorna var i kdpcentret syntes de
inte fran skolgarden och behdvde inte akta pa sitt uppforande dé risken att
dar stota pad muslimska uppfostrare var liten. De behovde inte vara beredda
pa att avbryta vissa samtal, byta d&mne eller sénka rosten.

Pé rasterna erbjod kopcentrets affarer utokade mojligheter att agera som
tiejkompisar. For flickorna var det ett ndje att titta och ta pa olika varor,
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kldder och smycken, diskutera vad som var fult och snyggt, ute och inne.
Det handlade om att fantisera kring att gora sig vacker, via kldder och ut-
seende skapa sig sjdlva som en ung tjej. Glada tillrop och skratt fyllde affa-
rerna ndr de var dér. De kopte sdllan nagot till butikbitrddenas irritation
som ansig att de var hogljudda och stokade till bland galgar och kldder. De
storde de kunder som hade for avsikt att handla, enligt dem. Kopcentret
var ockséd en plats dir flickorna kunde titta pa olika slags ménniskor. |
kopcentret rorde sig ocksd ungdomar fran Skomakarbyskolan som det var
intressant att titta pa. Gangvégar utanfor skolgarden fyllde samma nojes-
funktion: att titta p& folk och hindelser.

Att titta pa pojkar som passerade pd gingvégarna kunde vara sadana
forndjsamma avbrott, men det skedde relativt diskret och de sokte aldrig
social kontakt med dem. Tittandet skiljde sig dock fran den lokala arabiska
koden om att sl& ned blicken och titta at sidan. Flickorna tittade inte pa
araber som passerade utan pd andra pojkar, i likhet med att de fantiserade
om pojkar inom populérkulturen, inte konkreta pojkar i den arabiska kret-
sen. De pratade inte om dem med varandra. Aven dessa icke-arabiska poj-
kar representerade for flickorna att det inte var ”pé riktigt” da de inte kun-
de tdnka sig en konkret social kontakt med dem. Dessa pojkar var inte hel-
ler muslimer, sdsom de uppfattade dem, och ingick inte i den arabiska
kretsen av pojkar som konkret kunde bli en pojkvén och make i framtiden.
Ur flickornas perspektiv var de fiktion som de kunde titta pa utan att det
paverkade deras moraliska personer negativt.

Att soka sig bort frén skola och skolgard hade betydelse av att kunna
dgna sig at mer spannande och férndjsamma aktiviteter dn vad skolinstitu-
tionen erbjod, men ocksa att skapa rumslig avskildhet for att kunna agera
som ur uppfostrares perspektiv socialt oacceptabla personer utan att bli
upptickt. Flickorna drog sig undan vuxna muslimska uppfostrare nir ett
populérkulturellt tjejkompisliv skulle praktiseras. Ur det perspektivet reali-
serade dessa flickor populdrkulturella normer om att unga har ett socialt
avskilt liv fran vuxna pé ett mycket lokalt sitt. Klassrummet dit man kunde
stdnga dorren var mer avskilt 1 jaimforelse med fritidsrummet som 1&g nira
rektorns kontor, diar han och dven fordldrar som kom pa besok kunde pas-
sera. Skolgérden var mer avskild i jimforelse med skolan. Géngvégar
utanfor skolgarden och kdpcentret 1ag ocksa pa sidkert avstand for att vux-
na inte skulle kunna hora vad flickorna pratade om och &gnade sig &t. Att
skapa avskildhet for att kunna agera tjejkompisar tyder pé att flickorna be-
domde sina mdjligheter att fa social acceptans for dem hos vuxna mus-
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limska uppfostrare, rektor och fordldrar som uteslutna. Vuxna erbjod inte
flickorna i detta avseende nagon mojlighet till férhandling om sina perso-
ner. Det dr mot den bakgrund som deras strategier att dolja och skapa av-
skildhet blir begripliga.

Nar det informella blir synligt: Chatthidndelsen

Yusuf pratar upprort till eleverna i klassen. Han har fatt reda pé att en eller
flera av flickorna i sexan anvént det lokala statsdelsbibliotekets datorer for
att chatta pé Internet. Pa skolan gar rykten om att de har chattat med pojkar
och att de anvént ord som dlska i kommunikationen med dem. ”Muslimer
gor inte heller alltid bra saker, men detta kunde jag inte tinka mig, att en
muslimsk flicka chattar med killar. P4 en kommunal skola ja, men inte pé
den hér skolan!”, sdger Yusuf mycket upprort. Flickorna &r sjdlva upprorda
och oroliga. Ménga hdjer rosten for att sdga att det inte var de. Rektorn
kréver att de som har chattat anger vilka de dr och kommer till hans kontor
under dagen annars maste han kontakta deras fordldrar for att reda ut fra-
gan. Han har ansvar for att informera fordldrarna om sadant hér.

Jag foljer med in pa hans kontor. Dér berittar han for mig att eleverna
inte far chatta sjdlva pa Internet utan vuxnas nérvaro, och absolut inte med
pojkar. ”Det far de inte gora. De ska koncentrera sig pa sina studier.” Han
beréttar att han har lovat fordldrarna att skydda flickornas heder nér de éar i
skolan. Vi hinner inte prata sérskilt lange forrdn det knackar pa dorren och
Nejla, Hawe och Fardowsa kommer in. Fardowsa stéller sig mot dorren,
bakom de andra och sédger ingenting. Nejla och Hawe 4r de som for samta-
let. De berittar att flickorna i sexan var pa det lokala biblioteket nér tva av
dem forsokte visa hur man kan chatta genom att ga in pé kvillstidningen
Aftonbladets hemsida. Nejla och Hawe menade att de sjélva var inne pé
Internet for att spela spel, Gladiatorerna, och forsdkrar att det dr det enda
som de brukar gora pa Internet. De berittar att de andra tva flickorna ofta
chattar pa Internet, framforallt den ena. Sjélva forsékrar de rektorn om att
de inte visste vad chatta var for nagot, men att de blev nyfikna och ville
veta. Huvudpoédngen i deras beréttelse ér att de dock inte kom fram, att allt
avbrots. S& dérfor har de inte chattat, &ven om de ville prova. “Det dr detta
som vi vill séga, att vi inte har chattat med killar. Vi hann aldrig sa langt
och vi visste inte vad chatta var fér nagot”, upprepar de. Nejla vill ocksa
tilldgga att hennes syster Laila inte chattat.
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Yusuf lyssnar pa deras beréttelse och vill sedan att Hawe och Nejla be-
rattar vilka flickor i skolan som “chattar med killar”. De réknar upp fyra
namn, Basima, Sanaa, Fatima och Rajat, men menar att det endast ar tva
som gor det regelbundet, Basima och Sanaa, framforallt Basima. Yusuf
frdgar hur linge det har pagéatt. Flera manader menar de. Det vill inte Yu-
suf tro pad utan menar att det méste ha borjat nér Sanaa borjade pa skolan,
att det dr hon som har introducerat de andra. Hawe och Nejla star dock pa
sig och menar att det &r Basima. Som stdd for sin berittelse anger de att
Basima kan allt mdjligt, adresser och hemsidor till Back Street Boys,
Westlife, andra artister och hur man kan fa hotmail — de forsdkrar samti-
digt att de sjélva inte vet vad hotmail &r — som man kan chatta med. Yusuf
framhérdar sin version, for han kan inte tro att Basima far gora det for sina
fordldrar. Hawe och Nejla berittar, som stod for sin version, att Basima
prenumererar pé tjejtidningar, poptidningar dar hon fir reda pd sadana sa-
ker. De berittar att pa biblioteket kan man ocksa ldsa en del tjej- och pop-
tidningar. Yusuf menar att han nog bor dndra skolreglerna. Han beréttar att
han kommer att forbjuda eleverna att g sjdlva, utan sin lirare, till stads-
delsbiblioteket.

For rektorn var handelsen med chattningen kinslig dd den kommunice-
rade att skolan brast i kontroll av vad flickorna kom i kontakt med. For
forédldrarna och for rektorn sjélv representerade den muslimska skolan
samtidigt en miljo dér de forvintades sig att det inte behovdes sa stor kon-
troll av vad flickor dgnade sig &t till skillnad fran i en kommunal skola.
Bland dessa vuxna fanns en idé om att om muslimska flickor dgnade sig &t
chattning var det uttryck for en paverkan av andra icke-muslimska ungdo-
mar. Muslimska flickor forvdntades inte kunna generera sddana beteenden
pa egen hand, i en muslimsk skola. Ur det perspektivet blir det forstieligt
att rektorn hade en syn pa att Sanaa, som ansdgs forsvenskad, hade “im-
porterat” denna foreteelse fran den kommunala skolan som hon gétt i tidi-
gare.

Efter hindelsen fick eleverna endast vélja bocker fran en lista med re-
kommenderad litteratur for skolbarn som biblioteken tillhandahaller. Klas-
sen fick ocksa formaningar om att hélla sig till skolans regel om att inte
vistas utanfor skolgirden pé rasterna. Rektorn som ofta varit franvarande
fran skolan under langa perioder av dagen de senaste manaderna 6kade nu
sin ndrvaro markant. Hans bil sdgs ofta sta pa parkeringen, en given signal
till flickorna att de inte kunde rora sig i omgivningarna som de ville. Fla-
nerandet i kOpcentret var i stort sett dver for deras del resten av skoléret.
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Det var vanligt att rektorn tog sig an barnens avsteg fran skolregler,
normer och beteende med varningen att informera fordldrarna. Denna var-
ning réackte oftast. ”Kalla pa foréildrar” synliggor skolans begransade makt
over barn som formell institution. Rektorn hade krivt att de flickor som
chattat skulle beritta det for honom, annars skulle han kontakta alla flick-
ors foréldrar. For flickorna var ocksa att halla sig till lokala arabiska nor-
mer, “det muslimska” ldnkat till familjeobligationer, inte till skolan som
byrékratisk institution. Familjen, genom den betydelse flickorna lade i
blodsband, forknippade de med ansvar och forpliktelser som inte gick att
viélja bort (jfr Smart 1999:119-136). Flickor som chattar med pojkar riske-
rade familjens rykte déir fordldrarna framstod som daliga fordldrar som
brustit i omsorg och uppfostran. Det var plikten att vdrna familjens rykte
som aktualiserades nér rektorn hotade med att informera fordldrarna och
som gjorde att flickorna informerade rektorn. Syftet var i forsta hand att
visa sin egen oskuld dven om det ocksa innefattade att ange de flickor som
hade chattat. Vem som chattade eller inte chattade var i praktiken en tek-
nisk frdga. Det fanns manga deltagare runt de flickor som hade tryckt pa
datorns tangentbord, som deltagit genom att titta, skratta och kommentera
det som skedde pé skdrmen. De deltog i ndjet och spanningen.

I Fostran till Ionearbete argumenterar Paul Willis (1981:70f) for att det
finns ett allmént tabu inom informella grupper nér det géller att ldmna ut
farliga uppgifter om andra till dem som har formell makt. Skvaller kranker
kdrnan i den informella gruppens natur. Det &r bara genom att fi ndgon att
tjalla, bryta gruppens heligaste tabu, som den formella organisationens
overhoghet kan bevaras. Det dr ur det perspektivet inte konstigt, menar
Willis att hela skolan kan skakas av paroxysmer &ver en storre hdndelse
och den upprensning som foljer. For Nejla var skvallersituationen vérst da
hon angav sin bastis, Basima. De fortsatte dock att vara bastisar efter hin-
delsen. Fran Basimas sida fanns en forstaelse for att familjens rykte gick
forst. Flickorna i sexan visade stor omsorg och solidaritet med varandra,
men vinskapsrelationer, &ven om de var néra och intima, var for dem for-
knippade med frivilliga relationer till skillnad mot familjen. Det var just
betydelsen av blodsbanden och de forpliktelser som forknippades med dem
som gjorde familjen helig, inte den informella gruppen av tjejkompisar.
Det fanns en acceptans hos dem for att de inte kunde rdkna med skydd frén
varandra i situationer nér illegitima personskap blev synligt for foréldrar
sammanbundet med att normer i den arabiska kretsen aktualiserades.
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Utvidgad autonomi: bli ung kvinna

Vid ett tillfélle, nér Staffan och jag talades vid uttryckte han, ”Det &r som
om barnen hir gér fran barn till vuxna utan att ha en tonérstid eller ung-
domstid. I hogstadiet tycker de att de dr vuxna. De sdger till mig att de ar
vuxna och att de vill bli behandlade som vuxna. I en vanlig skola &r det
mer att de tdnker pa hur det ska bli ndr de dr vuxna i den har aldern. De tar
verkligen ansvar for sina studier och de dr mer som vuxna i sin familj. De
g0r inte samma saker som andra barn. De har inga fritidsintressen utan de
ar hemma 1 sina familjer, de lever inget tonarsliv”.

I den arabiska kretsen var femton ar ett riktmérke for ndr man blir vux-
en. | forhéllande till skolan markerades det genom dvergangen fran mel-
lanstadiet till hogstadiet. Det sammanfoll ocksd med att manga elever i bi-
ologiskt avseende passerade femtonarsgriansen. P& hogstadiet betraktades
skolarbetet som en vuxen persons arbete i de arabiska familjerna. Om-
sorgsarbetet fick mellanstadiebarnen skota sa att de dldre inte stordes i det-
ta arbete. Det markerade arbetets och hogstadieelevens sociala stillning.
Som beskrivits tidigare var det syskon i hdgstadiet som hade storst auktori-
tet i syskonskarorna, som representerade forédldrarna i skolan. Yngre sys-
kon skulle lyda och respektera dem, ndgot de i regel ocksé gjorde, dven
flickorna i sexan. De unga kvinnorna i hogstadiet, genom sina intensiva
studier, betraktades som vélutbildade inom sina familjer, mer vilutbildade
an sina fordldrar, nagot som hojde deras sociala stéllning. De beundrades
av sina forédldrar, sldkt och vianner. Men det innebar ocksa hart arbete for
deras egen del.

De unga kvinnorna i hogstadiet var disciplinerade elever. De d4gnade sig
at skolarbete under lektionerna. De stannade kvar i klassrummet pé raster-
na for att fortsitta med sina studier dven da. Det skolliv de forde skiljde sig
avsevirt frin det som flickorna i sexan forde. Hogstadieeleverna omfatta-
des inte av regeln att inte f& rora sig utanfor skolgérden. De anségs tillrack-
ligt vuxna, fardiga och stabila i sin muslimska identitet for att klara av att
hantera en sddan frihet. Trots det sdgs de aldrig st och “hénga” pa gang-
végar utanfor skolgérden, g& omkring i omradet eller flanera i kdpcentret.
De var inte hogljudda, skrattade, fnittrade och flamsade” inte som flick-
orna i sexan. Snarare kunde de kasta barska blickar om skarpning” nir de
sag sadana tendenser hos sina yngre, som det oftast var, systrar. De unga
kvinnorna i hogstadiet rorde sig lugnt, pratade samlat, hojde inte rosten
som flickorna i sexan ofta gjorde. De uppforde sig som andra vuxna kvin-
nor i offentliga sammanhang i den lokala arabiska umgéngeskretsen. De
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var noga med att uppfora sig pa sétt som gjorde att de fick socialt erkdn-
nande som just vuxna. Vid ett par tillfdllen hade de kritiserat Staffan for att
de ansag att han behandlade dem som barn. De krdvde att behandlas jam-
likt en vuxen. De var angeldgna om att komma i atnjutande av de formaner
och rittigheter deras nya sociala alder innebar.

Flickorna i sexan sokte sig inte till de unga kvinnorna i hogstadiet for-
ran alldeles i slutet av skolaret. Under varma soliga dagar kunde det hinda
att kvinnorna i hogstadiet tillit sig att koppla av frin skolarbetet. De satte
sig pa en filt pa grasmattan dir ocksa flickorna i sexan slog sig ned. Pa
denna filt pratades det om ménniskor och hindelser i den arabiska kretsen,
inte musik och artister och inte idoler i pojkband som man var kér i. Det
var de unga kvinnorna i hogstadiet som satte agendan och flickorna i sexan
anpassade sig till det. Flickorna i sexan hade ocksa dolt mycket av sitt
ungdomsliv infoér dem i1 hogstadiet. Det visar hur de betraktade dessa unga
kvinnor som vuxna arabiska personer, inte tjejkompisar. Flickornas upp-
forande dndrades ocksé markant mot en vuxen kod parallellt med att om-
givning ocksé borjade bemota dem mer vuxet. Dér det tidigare endast var
namnet Fatima borjade vuxna muslimer alltmer tilltala dem med Ummii
(min mor) Fatima sdsom de titulerade de unga kvinnorna i hogstadiet.
Snart var dven flickorna i sexan vuxna och som de sjdlva uttryckte det,
fria. Ungdomslivet tycktes de avsluta sa fort det blev mgjligt for dem att
bli vuxna pa erkdnda sétt inom den arabiska kretsen.

Staffans syn pa att eleverna pé Siraat al-islaamii gick fran barn till vux-
en utan en ungdomstid utgick fran en vésterldndsk och utvecklingspsyko-
logisk idé om att unga behdver leva ut och efterstrava autonomi i forhal-
lande till forédldrar och familj for att pa ett naturligt sétt bli vuxna ménni-
skor.22 Denna syn pa hur man blir vuxen delades inte av barnens foréldrar,
inte heller att prova romantik och sexualitet som en slags foreberedelse in-
for dktenskap och familjebildning. Barn skulle vixa upp till vuxna ménni-
skor, framforallt flickor tatt knutna till fordldrar och uppvéxtfamiljen. Po-
puldrkulturella normer avspeglar dock den vésterlandska, utvecklingspsy-
kologiska idén om ungdomar som frigor sig frdn vuxna, orienterar sig mot
och identifierar sig med varandra.

22 For denna syn inom utvecklingspsykologin se t ex Erik Eriksons (1969) klassiska verk
Ungdomens identitetskriser. For en kritik av att denna slags ungdomsperiod skulle vara
ett universellt ménskligt fenomen se t ex Margaret Meads (1961) studie, Coming of age
in Samoa: A psychological study of primitive youth for Western civilisation.
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Trots att flickorna dgnade sig at popularkultur som allra mest under
Staffans lektioner, si var det for honom inte i en sddan omfattning att han
rdknade det som ett ungdomsliv. Det var framforallt att barnen umgicks i
familjen pa fritiden som for honom representerade att de inte levde négot
sédant socialt liv. Det existerade dock ett ungdomsliv, kort men intensivt.
Det begriinsades till &rskurs sex och till skolmiljon. Aven om flickorna i
sexan dgnat sig at skolarbete, blivit erkinda som ambitidsa elever, sa hade
de dndé haft den underordnade stillningen som barn. Flickor i sexan kun-
de genom populérkulturen skapa sig sjidlva som ungdomar, leva ut, vara
oansvariga, tonarsaktiga, dgna sig at ndje, innan allvaret borjade 1 hogsta-
diet. De kunde dra nytta av populédrkulturens uppvérdering av ungdom vad
giller utseende, konsumtion och livsstil. De kunde anvénda populirkultu-
rella normer for att skapa personer med en hogre social stéillning dn barn,
dven om de inte kunde fa erkédnnande for dem annat &n av varandra, tjej-
kompisarna.

Risker med tjejen

Det ar var och flickorna i sexan, Fatima, Rajat, Basima, Nejla, Sanaa och
Fardowsa sitter i graset pa en avskild plats pa skolgarden. De flickor som
varit med pratar om hur de jamfort varandra vid en gemensam traff famil-
jerna emellan, fran smal till tjock, fran Laila, Rajat, Nejla. Selma, Basima,
och Fatima till Sanaa. Sanaa skrattar nir Rajat poéngterar att hennes rumpa
ar storre dn Fatimas och att hon dérfor kom sist. Rajat visar hur hennes
mage, enligt henne “ar en bulle med fett” pa hennes spada kropp. ”Den dir
kan du vél knappast fa bort genom att bli smalare”, sdger jag och skrattar.
Basima sdger emot ”Om hon gor situps sa kan hon bli av med den. Jag gor
situps pa kvéllarna. Det racker med tio-tjugo stycken”. Hon visar sin mage
som dr platt. Fatima suckar och sliter bort grds, ” Jag kommer att bli jitte-
tjock. Min mamma ar tjock. Jag ar tjock nu och jag kommer bara att bli
annu tjockare”.

Flickorna i sexan pratade ofta om sina utseenden och kroppar, jamforde
och kommenterade varandras, om de var smala eller inte, om de hade gatt
upp 1 vikt eller inte. De pratade om bantning och trdning, nadgot de ocksa
dgnade sig at, ddr malet var att bli och halla sig smala. Femtio kilo var en
idealvikt for ménga. Fatima som var langst var ofta nedstimd pa grund av
sin vikt. Hon gick till skolskdterskan for att ta reda pa om det var nagot fel
pa henne som gjorde henne tjock. Dér fick hon besked att hon inte var
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tjock, nagot hon inte holl med om. Hon ville véga femtio kilo. I att vara en
ung tjej ingick en vilja till att bli en attraktiv, smal flickvin. Det handlade
om att skaffa sig en attraktiv kropp for det motsatta kdnet med referens till
bilder av kvinnors kroppar i kommersiell popularkultur. Ali och Muham-
med i hogstadiet kommunicerade till flickorna att kvinnor som Britney
Spears var snygga. “Det dr det vérsta for kvinnor att deras kropp blir si
annorlunda nér de fatt barn. Det 4r bra att trdina om man har varit gravid”,
menade de. Det var kvinnorna i den arabiska kretsen som de avsag, deras
och flickornas modrar som hade betydligt bastantare kroppar 4n det kvinn-
liga kroppsideal som bade pojkarna och flickorna gav uttryck for.

Anja Hirdman (2001) visar i sin avhandling hur flickor i kommersiell
populérkultur mots av budskap om att det ingér i att vara en normal tjej att
gora sig sexuellt attraktiv for en manlig blick. Fanny Ambjornsson (2004)
har i sin avhandling belyst en upptagenhet bland gymnasieflickor kring att
gora kroppen och sitt utseende attraktivt. Hon belyser ockséd hur det i sin
tur ger upphov till en specifik normalitet: Jag &r missndjd med min kropp —
alltsa dr jag tjej (ibid.:178-183). Nér flickorna i sexan skapade sig som tje-
jer anvénde de sig just av kategorin den attraktiva flickvénnen, en tjej som
var sexuellt attraktiv till utseendet, men som var sexuellt oerfaren, kysk (jfr
Roosmalen 2002).

Det finns en diskurs i samhéllet dér flickor fran Mellandstern anses for-
tryckta av patriarkala strukturer fran hemlandet, varvid de genom integra-
tion ska fa tillgdng till den jamstdlldhet som anses utmirka det svenska
samhéllet. Liknande diskurser kring kvinnor och jamstélldhet har priaglat
vasterldndskt bistand och utvecklingsarbete i Mellandstern. Men som
manga studier visar dr det inte nddvéndigtvis jadmstélldhet som gar pa ex-
port utan vésterlaindska former for konsmakt. Istéllet for dkad frihet och
jémstélldhet for kvinnor introduceras nya slags konsmaktsordningar som
existerar parallellt med inhemska, som samverkar och i vissa fall forstérker
varandra. Sddana fenomen uppstér ocksa som en konsekvens av migration
i mangkulturella, visteuropeiska samhéllen (Duits & van Zoonen 2006,
Nader 1989). Som tonérstjejer skulle flickorna i sexan dgna sig at att skaffa
sig attraktiva, viltrdnade och smala kroppar. Det skedde i ett socialt sam-
manhang dér det fanns en upptagenhet och kontroll av flickor och unga
ogifta kvinnor med avseende pa deras utseende, kldder, sexuella beteende
och kontakter med motsatta konet. Det avklddda i samhillet ledde i den
dldre generationen till en 6kad betoning av att kld pd och dér den yngre
generationen betonade populdrkulturens skonhetsideal under hijaben.
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Det fanns endast tva pojkar i hogstadiet. Det som utmirkte dem var att
de inte agerade som vuxna arabiska mén utifrdn lokala normer. Ali i sexan
var ofta med dem. De intresserade sig for basket och rap-artister, en mas-
kulin sida av populdrkulturen. Attraktionen for att ldmna populdrkulturen
for att bli vuxen pa erkénda sétt i den arabiska kretsen tycktes endast gélla
for flickor. Sé linge vuxna beddmde dessa flickor som barn var de sexu-
almoraliska riskuppfattningarna kring deras personer inte sérskilt stora.
Det fordndrades nér flickorna hade aldern inne att betraktas som vuxna
unga kvinnor. Den dvergangen hade betydelsen av att l&dmna en asexuell
livsfas dér kroppen utvecklades sexuellt. Med det foljde en sexuell driv-
kraft som medforde risker och som behovde kontrolleras. Att agera tjej-
kompisar enligt populdrkulturella normer hade ur det perspektivet medfort
storre risker vid upptiackt om flickorna fortsatt med det dven i1 hogstadiet.
Beteenden hos unga kvinnor som gav upphov till riskuppfattningar kring
deras sexualmoral kunde leda till att foréldrar inte vagade skjuta upp deras
giftermal sérskilt ldnge. Att vara oskuld i den arabiska kretsen innan gif-
termal var en stark norm som deras fordldrar virnade.

Mojligheter med kvinnan

Den viélutbildade, unga och ogifta kvinnan var en ny slags vuxenkategori
bland de arabiska familjerna. De unga kvinnorna i hogstadiet var mellan
femton och arton ar. Méanga av deras modrar hade make och barn vid sam-
ma éalder. Ndr de véxte upp var normen att bilda familj snarast mojligt nir
flickor betraktades som giftasvuxna. Unga med sexuella behov borde inga
dktenskap for att undvika sexuella forbindelser pé annat sitt. 1 forskning
och samhille talas mycket om en forlingd ungdomsperiod pd grund av
langre studietid och uppskjuten familjebildning. Bland de arabiska famil-
jerna gav det istéllet upphov till en ny vuxenkategori. Att koncentrera sig
pa sina studier kommunicerade att en ung kvinna, trots att hon var ogift var
moraliskt respektabel och inte var intresserad av det motsatta konet. Ut-
bildning fungerade som en symbolisk motpol till sexualitet. En ung kvinna
som #gnade sig &t studier betraktades inte som kropp och sexualitet utan
forknippades med fornuft vilket medférde kyskhet. Det var just denna
slags unga, ogifta kvinna som studerade hart for kvalificerade yrken i
framtiden som hade social acceptans och hogt anseende i den arabiska
kretsen. Denna person behdvde aldrig praktiseras i avskildhet, dold. Den
riskerade aldrig att bli upptéckt och sanktionerad i nagot socialt samman-
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hang. Det rddde mindre moraliska riskuppfattningar kring en sddan ung
kvinna vilket resulterade i att foréldrar litade pd henne, tilldt henne mer au-
tonomi att rora sig offentligt och dér det var viktigt att lyssna pa hennes
egna asikter och onskemal om sitt liv.

De flesta dktenskap i fordldragenerationen hade arrangerats dér de gif-
tasvuxna hade haft relativt litet inflytande 6ver valet av partner. Giftermél
betraktades, atminstone till del, som ett kontrakt som ingicks mellan tva
familjer. Att skapa allianser mellan familjer inom slidkten genom kusingif-
terméal (pa fadernet) hade, nér flickornas fordldrar varit unga, utgjort ett
framtrddande ideal, &ven om inte alla dktenskap arrangerades pa det sittet.
Att gifta sig inom slidkten hade innebdrden att 6ka den sociala och ekono-
miska tryggheten for alla parter inblandade. Ménniskor som var slékt var
forpliktade att ta hand om varandra vilket minskade risken att rdka illa ut.
Minniskor som var sldkt hade ocksé insyn i varandras goéromail. De fick
kénnedom om det rddde missforhallanden i nagon familj och kunde stélla
krav pé att problem 16stes genom att hénvisa till sliktobligationer. Dessa
sociala principer ska ses mot bakgrund av att i Irak bestod individens soci-
ala och ekonomiska skyddsnét av familj och slakt. Sarskilt viktigt var detta
skyddsnit i det ekonomiskt utsatta sddern som ménga familjer kom frén.

Som poédngterats tidigare Onskade flickorna inflytande &ver valet av
make, ndgot som de menade att deras forédldrar var beredda pa att ge dem.
Samtidigt gav de uttryck for att det radde olika uppfattningar bland folk i
deras krets hur mycket de unga skulle fa bestimma i detta avseende. Bland
vissa var kusingiftermal fortfarande ett ideal. Andra foresprakade att folja
Sharialagen dir det rackte att den make som valdes ut at en dotter sjalv var
muslim. Det utvidgade antalet presumtiva makar och i den meningen ocksa
valfriheten. Vissa foresprékade att paret skulle f& ldra kdnna varandra for
att se om de trivdes innan giftermal bestimdes och ingicks, andra att de
inte skulle traffas. Systemet med arrangerade dktenskap holl pa att modifi-
eras mot Okad valfrihet for de unga. Sddana modifieringar har observerats i
liknande migrationssammanhang i Visteuropa, Canada och USA (se t ex
Shaw 2001, Zaidi 2002), men ocksa i Mellandstern (Moghadam 2003).

Antropologen Chris Timmerman (2000) visar i en studie att unga tur-
kiska kvinnor i Belgien som skaffar sig en universitetsutbildning och ett
kvalificerat yrke genom det inte endast soker professionell tillfredsstéllel-
se. Det utgor ett accepterat sitt fran fordldrarnas sida att delta i samhéllet
pa. Det medfor ocksa en hdgre social stéllning inom familjen och i deras
lokala turkiska grannskap. Fordldrarna skjuter upp dottrarnas dktenskap
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och de har mojlighet till storre delaktighet i valet av partner, &ven mojlig-
heter att gifta sig utanfor den egna kretsen. Dessa kvinnor dr méana om att
vélja en partner som de uppfattar tar hinsyn till deras individuella 6nske-
mal i livet. Ett 6kat antal kvinnor, vilka tillhér familjer fran Mellanostern
som genomgdr hogre utbildning, har ocksd observerats i ldnder som Stor-
britannien dir det grundar sig i liknande sociala processer (Ahmad 2001).
Betraktat fran ett ldngre framtidsperspektiv med giftermél och yrkesliv i
fokus var det ett mycket strategiskt val av flickorna i sexan att ldmna tjej-
kompisarna for att bli unga seridsa kvinnor. Det 6kade deras autonomi att
gora egna livsval i forhéllande till fordldrar och den lokala arabiska kretsen
samtidigt som de blev socialt accepterade.

Generationsfordndring: skola och alderssegregation

Aven om uppvixtprocessen for flickorna i sexan tog viindningen att limna
de informella och oacceptabla tjejkompisarna till formén for att bli accep-
terade unga kvinnor i den arabiska kretsen, sd ska betydelsen av dem och
vad de uttrycker socialt inte forringas. I den har avhandlingen forstas alder
dels som en social process som att vixa upp, dels som ett strukturellt drag
for hur samhillet och olika aldersgrupper organiseras. Dessa bade dimen-
sioner hdnger samman. Skolan ar en institution i samhéllet som tar sig an
barns uppvéxt pa ett sdrskilt sdtt. Den separerar barn fran sina fordldrar,
hem och familj. Betraktat ur ett generationsperspektiv innebar de arabiska
barnens skolgéng ett mycket fordndrat sétt att bli vuxen pa i jimforelse
med barnens fordldrar. Som tidigare papekats delade de flesta forédldrar
inte med sina barn den sociala erfarenheten av att vixa upp inom en ut-
bildningsinstitution, att tillbringa en stor del av dagen i en skolmilj6 och att
umgés med ett stort antal barn med f& vuxna nérvarande, vuxna som dess-
utom inte tillhdrde sldkt och familj. De hade sjdlva véxt upp tétt knutna till
familj, sldkt och grannar i aldersintegrerade sociala sammanhang. Den
méngariga vistelsen i flyktingléger var ockséa en period dér det var sérskilt
viktigt att barn och foréldrar i deras nya familjer kndts till varandra for att
skapa trygghet och sékerhet. Mot denna bakgrund representerade det en
stor fordndring for ménga foréldrar att komma till Sverige och sétta sina
barn i skolan en stor del av dagen. Den muslimska skolan representerade
for dem att gora separationen sa liten som mojligt. Forédldrarna var oriente-
rade mot att integrera barnen i familjen och den uppvéxande generationen i
den familjebaserade lokala arabiska kretsen.
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Att befinna sig i skolan med sina kompisar under dagen &r trots allt né-
got annat #n att befinna sig i hemmet med sina forildrar. Aven den mus-
limska skolan innebar separation mellan barn och fordldrar. Tjejkompisar-
na synliggor hur skolinstitutioner genererar en social process bland barn,
vilken leder till att de uppfattar sig som en distinkt grupp, skilda frén vux-
na och dér de utvecklar specifika personskap for att uttrycka det. I forhal-
lande till fordldragenerationen speglade den unga kvinnan som utbildar sig
och skaffar sig ett kvalificerat yrke den forandring det innebér att en vuxen
persons kvaliteter och sociala stéllning inte sé starkt knyts till vilken familj
personen fods i utan till vilken utbildning och yrke hon eller han skaffar
sig (Buchmann 1989). Nér flickorna, och med tiden de unga kvinnorna, pa
Siraat al-islaamii bildar egna familjer och far egna barn kommer de att
med dem dela den sociala erfarenheten av att tillbringa en stod del av sin
uppviaxt inom utbildningsinstitutioner. Det torde leda till ganska omfattan-
de sociala och kulturella fordandringar, framforallt med avseende pé rela-
tioner mellan generationer inom den arabiska kretsen.

Sammanfattande diskussion

Uppfostran innebdr ett perspektiv diar vuxnas avsikter att forma barns per-
soner och dér barns stéllning som ofdrdiga och underordnade vuxna sitts i
forgrunden. I formell bemaérkelse utgdr skolan en institution som utformats
utifrdn en sadan aldersordning. Samtidigt erbjuder en skolmiljo ganska
stort utrymme fOr barn att frdngd en sédan ordning. I det hér kapitlet har
jag belyst hur flickorna i skolan anvinde ungdomsinriktad populédrkultur
for att forma sig till autonoma personer, tjejkompisar 1 forhallande till de
personer som vuxna forvintade sig att de skulle agera som bade hemma
och i skolan. Det rorde sig om autonomi fran den ambitiosa muslimska ele-
ven som dgnade sig at skolarbete under lektionerna och autonomi fran det
viluppfostrade muslimska barnet som lydde och respekterade sina forild-
rar inom familjen och andra vuxna i den lokala arabiska kretsen. Det socia-
la utrymmet for de flickor som stér i fokus i kapitlet, de i sexan, var sir-
skilt stort d& klassen mest hade svenska ldrare. Dessa larare representerade
for flickorna avskildhet fran fordldrar och den arabiska kretsens normer for
barns personer.

I kapitlet argumenterar jag for att populdrkulturens attraktionskraft for
flickorna maéste forstas dels i forhallande till gerontokratiska &ldersord-
ningar som bars upp av vuxna i skolan och hemma, dels i férhallande till
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dessa vuxnas relativa franvaro i skolmiljon. Populdrkultur kommunicerar
att ungdomar utgor en distinkt social grupp som umgés pa egen hand, for-
mar sig och erkédnner varandras sociala personer utan vuxnas insyn och in-
blandning. Dessutom tillskrivs ungdomlighet inom populdrkultur ett hdgre
virde dn att vara vuxen, dldre. Jag har visat att skolan i social bemérkelse
ar en alderssegregerad institution med manga barn och fa vuxna, dér barn
har manga relationer till varandra och ett intensivt umgénge sinsemellan.
Det forklarar hur de formar sig i skolan och varfoér populédrkulturens socia-
la logiker ér relevanta for barn att praktisera dar. Det kan jadmforas med de
sociala logikerna som artikulerades i skolans formella socialisation, exem-
pelvis att agera som en autonom muslimsk individ. Tjejkompisarna ut-
trycker skolans barncentrering i social och numerdr bemérkelse. Trots att
detta kompisliv var mycket utbrett bland flickorna i sexan, existerande sé-
vél under raster som under lektionstid, avspeglar det skolans informella
sida da det 4r minoriteten, de vuxna som formellt bestimmer vad skolan
ska vara for slags institution.

I kapitlet visar jag att forma sig till tjejkompisar efter populédrkulturella
normer forlorade sin attraktionskraft nér flickorna nirmade sig hogstadiet,
den alder som hade den lokala betydelsen av att limna barndomen och bli
vuxen. Den korta populidrkulturella ungdomstiden som flickorna i sexan
skapade var, trots det hoga virdet av ungdomlighet, en konsekvens av att
det for dem saknades sociala arenor pa fritiden dér de kunde umgas som en
distinkt &ldersgrupp. De umgicks i aldersintegrerade sammanhang, inom
familjen och med familjen som bas i den lokala arabiska kretsen. Dér var
det stor skillnad i att erkdnnas och bli behandlad som vuxen eller barn. Jag
har ocksa visat pd Okade risker med att fortsitta agera tjejkompisar nér
flickorna av omgivningen bedémdes som unga kvinnor med avseende pé
rykten omkring deras sexualmoral. Det hade att géra med den konade si-
dan av populérkulturella normer: att vara en ung tjej genom att forma sig
till en potentiell, attraktiv flickvén som intresserade sig for pojkar, for for-
dlskelse och romantik konen emellan.

Skolinstitutioner ar socialt inte sérskilt effektiva att dstadkomma en
formning av barns sociala personer utifran vuxnas méal med fokus pé upp-
fostrande utbildning under lektionstid, exempelvis intentionen att integrera
barn i deras uppviaxtfamiljer. Det kommer att leda till social och kulturell
forédndring i den arabiska kretsen nér barnen pé Siraat al-islaamii véxer upp
och skaffar egna barn som tillbringar en stor del av sin uppvixt i skolan.
Med sociala erfarenheter fran skolan genereras en instillning till att det dr
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naturligt att umgas i aldersexklusiva sammanhang. Troligtvis kommer det
dven att paverkar hur fritiden organiseras for kommande generationer i den
arabiska kretsen. Gemensamma erfarenheter av att viixa upp i skolan dela-
de dock inte barnen och fordldrarna vid tidpunkten for nir den hér studien
genomfordes.
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KAPITEL 10

Barns personskapande och
vuxnas vilja att forma

Barn som sociala aktorer

Hur formar sig barn socialt inom ramen for en institution som vuxna an-
ordnat for att forma dem pé avsiktliga sitt? Fragekonstruktionen speglar
att avhandlingen fokuserar pa barn som aktiva agenter, sociala aktorer. An-
tropologen Sharon Stephens varnar for att avsaknaden av fokus pa barn i
denna bemérkelse riskerar att leda till att deras socialisation blir en slags
skyddslos terrdng dar kulturpolitiska slag tillats utspela sig i nutida mang-
kulturella samhillen (Stephens 1995:4). Det finns da inga barn i form av
sociala aktorer att ta hénsyn till utan endast de kulturella kollektiv som
vuxna har for avsikt att konsolidera genom att skaffa sig kontroll ver bar-
nens socialisation. I de tva bakgrundskapitlena, Utbildnings- och kulturpo-
litiken samt Skolan i lokalsamhdillet belyser jag pé olika samhélleliga niva-
er hur en séddan kulturpolitik pa skolans omrade specifikt riktas mot en ka-
tegori av barn i samhiéllet: invandrarbarn med anknytning till Mellands-
tern, bosatta i ekonomiskt marginaliserade fororter.

For vuxna &r dessa barn centrala badde som symboliska figurer och som
konkreta méltavlor for konkurrerande socialisation inom denna kulturpoli-
tik. Det ror kulturpolitiken bdde mellan minoritet och majoritet och den
inom minoriteten. I kapitel sju, Bevara muslimsk kultur visar jag hur bar-
nen i klassen uppfattar att skolans uppfostran dr i enlighet med fordldrarnas
avsikter. I kapitel atta, Skapa moderna muslimer visar jag hur barnen upp-
fattar att det sker en kamp mellan rektor och fordldrar om vem och vilken
institution, familjen eller skolan som i forsta hand ska forma dem till mus-
limer.

Det som utmérker ménga av de kulturpolitiska diskurser som behand-
lats 1 avhandlingen é&r att barns formning i olika dnskvéarda riktningar ofta
ar lankade till pastdenden om att barn, om formningen inte forverkligas ut-
satts for risker sdsom social utslagning, psykologiska och existentiella pro-
blem. Denna kategori barn framstélls sdledes som utsatta for en rad risker
under sin uppvéxt samtidigt som de ocksa utgor sjdlva risken: att barn inte
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formar sig som forvintat och ddrmed att en nation eller minoritet inte kan
bevaras eller fordndras i 6nskvérd riktning. Det sétt pa vilket barnen pé Si-
raat al-islaamii anvénde etnocentrism som skydd mot svenskar som de for-
véntade sig var negativt instéllda till muslimer kan ses som exempel pa hur
vuxnas kulturpolitik genererar otrygghet i vardagen, vilket inte kan betrak-
tas som omsorg om barn. Det kulturpolitiska argumentet om att muslimska
skolor skyddar barn mot en antimuslimsk omvérld dr ofrdnkomligt sam-
manbunden med att bilden av fientlighet reproduceras. Det visar pa beho-
vet av att kritiskt utforska den kulturpolitik som riktas mot barn dér olika
problembilder betonas, varvid losningar foreslds med hanvisning till barns
bésta, deras vélbefinnande och trygghet.

I de tre etnografiska kapitlen, kapitel sju till nio har jag belyst avhand-
lingens huvudsyfte frén olika tematiska infallsvinklar. Kapitlet Bevara
muslimsk kultur anknyter till perspektiv kring etnicitet och minoritets-
/majoritetsrelationer 1 ett mangkulturellt samhélle. Detta perspektiv ér det
mest framtridande nér det ror forskning om muslimska skolor. Muslimer
betraktas som en minoritet i samhéllet dir fordldrar har bade svarigheter
och rittigheter att socialisera sina barn religiost och kulturellt genom egna
skolor. Etnicitetsperspektivet innebdr dven att barn i samklang med foréld-
rars fostransintentioner uppfattas som bédrare av en minoritets kulturella
rittigheter och dér de far dessa rittigheter tillgodosedda genom att ga i en
muslimsk skola. Skapa moderna muslimer problematiserar denna utgangs-
punkt. I detta kapitel synliggors hur barn genom att ga i en muslimsk skola
befinner sig i en fostranssituation dir skolinstitutionen har for avsikt att
frikoppla dem fran forédldrars och lokalsamhéllets muslimska normer till
formén for en islamtolkning som tjénar vidare samhilleliga intressen. De
autonoma tjejkompisarna synliggdr hur barn i en muslimsk skola genom
populdrkultur formar sina personer som inte motsvarar den vuxenstyrda
uppfostran i nagondera riktning men som samtidigt sker i relation till den.

Dessa tre kapitel leder in i olika etablerade forskningsfilt. Avhandling-
en syftar dock inte till att vara flera studier i en bok: en etnicitetsstudie, en
studie om islamisk utbildning, en kritisk skolstudie och en studie om ung-
domsinriktad populédrkultur. Det har varit en analytisk utmaning att forsoka
forsta och forklara hur sddant som vanligtvis utgoér separata forskningsfilt
och delvis ocksé forstds som olika empiriska falt, tycktes tétt integrerade i
en liten och mycket avgriansad social miljo som skolan Siraat al-islaamii
utgjorde. Vad var det for sociala processer som band dem samman? Av-
handlingens perspektiv (kapitel tre) &r ett analytiskt svar pa den fragan, en
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analytisk konklusion. Perspektivet dr placerat fore de etnografiska kapitlen
med syftet att ledsaga ldsaren genom dem. En avhandling bor séledes inte
lasas som en kronologiskt upplagd text, framforallt inte sddana som utgor
produkter av etnografiska forskningstraditioner ddr empiri snarare &n teori
bildar analytisk ingéng. I avhandlingen belyser jag hur social formning i
forhallande till alder som en ordning i samhaéllet och specifikt inom utbild-
nings- och fostransinstitutioner integrerar de empiriska teman som jag fann
1 skolmiljon.

Att linka temana till varandra genom att problematisera dessa utifran
aldersdimensioner medfor ocksa att olika aktdrskap med alder som bas
synliggors. Ett barncentrerat perspektiv innebér att folja, inte de vuxna i
skolan utan barn som sociala aktorer och se vilka de i forsta hand interage-
rar med. Det ska ses i relation till att avhandlingen &r producerad pa forsk-
ningsinstitutionen 7ema Barn, men ocksa att vuxna i social bemérkelse ut-
g0r en minoritet i skolan. Det ligger ndgot paradoxalt i att skolor ofta ut-
forskats ur ett vuxencentrerat perspektiv, nir de dr sa barncentrerade i nu-
merér bemirkelse. Diaremot gir det att utforska hur barn forhéller sig till
vuxnas ansprak pa auktoritet inom ramen for en hierarkisk &ldersordning
som skolor organiseras utifran.

I vuxencentrerade socialisationsperspektiv framstir formning av barn
som en relativt foljsam process: vuxna formedlar normer och virden till
barn som tar emot dem. Kapitel sju Bevara muslimsk kultur och kapitel
atta, Skapa moderna muslimer synliggdr tillsammans de olika fostransin-
tentioner, idéer, motstridiga budskap, normer och vérden, olika vuxna so-
cialisationsaktorer, rektor, larare, fordldrar och sheikher som barnen pa Si-
raat al-islaamii hade att forhélla sig till. Nar vuxenvérlden visar sig vara
heterogen och meningsskiljaktig forsvarar det att studera socialisation som
en foljsam och mottagande process for barn. Det kan goras men risken &r
da att forskningen férmedlar en syn péa att det 4r onormalt att barn mots av
olika normer och att de kommer att uppvisa psykologiska problem och kul-
turella identitetskriser som en konsekvens av det.

Ett vuxencentrerat perspektiv pa barns socialisation innefattar ocksé att
betrakta barn som ofdrdiga: de som saknar kunskap och behover lira sig.
Ur ett sddant perspektiv kan barnen i den hir studiens agerande gentemot
exempelvis svenska ldrare tolkas som brist pd kulturell kompetens: de har
inte lért sig svenska normer 1i tillrdckligt stor utstrackning, vilket styr pro-
blemlgsningen. Vad jag har visat i den hir avhandlingen ar hur sofistikerat
barn kan anvénda olika och motstridiga normer for egna sociala mal som

229



Barns “vixa vilt” och vuxnas vilja att forma

inte dr i samklang med vuxnas, vilket innebér att deras aktdrskap blir dn
mer tydligt. Jag har visat hur barnen i klassen Fyrsexan anvinde forestill-
ningar om kulturella skillnader mellan muslimer och svenskar, legitima i
en muslimsk vuxenvérld, for att skapa mojligheter till social autonomi, att
forma sig sjdlva och agera med varandra dir det inte hade betydelsen av att
vara en ofardig person som ska formas och beddmas av vuxna. Det dr sa-
ledes skillnad pa att utforska vuxnas idéer kring barns socialisation och att
bygga in dem i de analytiska redskap som anvénds for att tolka konkreta
barns handlingar i olika sociala situationer.

Aktorskap och dldersposition

Att barn &r sociala aktorer dr en viktig konklusion i forhallande till de do-
minerande forskningsfilt kring islamisk utbildning och muslimska skolor
dér detta perspektiv saknas (se kapitel ett, Studiens placering). Det ror sig
bland annat om forskning dir fenomenet muslimska skolor studeras med
utgangspunkten att om muslimer som minoritetsgrupp ska kunna 6verleva
krdvs traditionsformedlande institutioner. Denna utgédngspunkt besvarar
vissa vetenskapliga fragor. Diremot saknar den forklaringsvirde for
ménga vardagliga situationer som uppkom bland barnen i den muslimska
skolan dar jag gjorde faltarbete. Utgdngspunkten forklarar inte varfor bar-
nen anvénde sig av distinktioner mellan svenska och muslimska lérare for
att kunna “ta rast” frén att vara lydiga och ambitidsa muslimska elever som
dgnade sig at skolarbete under lektionerna. Den forklarar inte heller hur
skolmiljon for barnen representerade en avskild miljo frdn familjen inom
vilken det krédvdes av ett muslimskt barn att lyda och respektera sina for-
dldrar eller varfor de attraherades av populédrkultur som av vuxna uppfost-
rare betraktades som oislamskt. I avhandlingen har jag lyft fram olika &l-
dersordningar inom vilka barn har en underordnad stéllning i forhallande
till vuxna for att forklara barns agerande i olika skolsituationer.

I kapitel sju, Bevara muslimsk kultur behandlar jag skolans fostran som
vilar pé en traditionalistisk utbildningsidé. Denna del av fostran hade for
rektorn betydelse av att bevara muslimsk kultur genom att formedla den
till den uppvéxande generationen av muslimer i Ekdala. Det centrala bud-
skapet 1 denna uppfostran var att ett muslimskt barn lydde och respektera-
de #ldre med fokus pa fordldrar och familjerelationer. Aldres ritt att be-
stimma &ver yngre legitimerades infor barnen med att det var uttryck for
omsorg och att de dldre hade storre livserfarenhet att bedoma barns pésta
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an barnen sjidlva. Budskapet belyser hur denna idé hade sin bas i en geron-
tokratisk och paternalistisk aldersordning. I kapitel atta, Skapa moderna
muslimer behandlar jag skolans modernistiska uppfostran. Rektorn hade i
detta sammanhang for avsikt att skapa moderna och jamstdllda muslimska
min och kvinnor som utbildar sig, skaffar sig kvalificerade yrken och dér
make och maka delar pd barnomsorg och hushéllsarbete. I kapitlet visar
jag hur budskap legitimerades genom att framstilla skolkunskaper som
professionella, objektiva och sakliga, som expertis. Aven det uttrycker en
hierarkisk &ldersordning, mellan eleven i egenskap av novis och léraren,
vilken genom sin dlder har kunnat tilldgna sig kvalifikationer.

Dessa bada aldersordningar uttrycker vuxnas auktoritet att forma barn
men utifrén olika kriterier. I avhandlingen visar jag att barnens personska-
pande blir begripligt i forhallande till dem, men inte i betydelsen att det de-
terminerar hur de formar sig. I forhallande till vuxna saknar barn formell
auktoritet att forma sig, men inte informellt inflytande. Inflytande kan
manga ganger ha storre social betydelsen dn auktoritet. I kapitel nio, De
autonoma tjejkompisarna visar jag hur flickorna i sexan skapade sociala
personer som for dem representerade autonomi fran dessa aldersordningar;
fran vuxnas budskap om vad de borde vara och bli for slags personer
hemma och i skolan. De skapade sociala situationer kring ungdomsinriktad
populdrkultur, ddr de kunde agera som sadana personer och erkénna var-
andra i dem. Ungdomsinriktad populdrkultur férmedlar normer om att
unga utgdr kompetenta personer som for ett eget socialt liv med en egen
livsstil, normer och virden, dar vuxna ar franvarande och saknar funktion
att forma och bedéma dem. I avhandlingen argumenterar jag for att popu-
larkulturens attraktionskraft bland unga i samhéllet, inte endast bland
flickorna i sexan, méste forstds som ett forhallande mellan populérkultu-
rens budskap om social autonomi och det faktum att unga tillbringar en
stor del av sin tid inom institutioner som vuxna anordnat for att forma
dem.

En viktig konklusion i den hir avhandlingen &r saledes att for barn som
sociala aktérer far den utbildnings- och kulturpolitik som riktas mot dem
en vardaglig betydelse av ett maktférhallande mellan vuxna och barn. Det
som utmérker vuxencentrerade perspektiv pa socialisation dr dock att al-
dersordningar mellan barn och vuxna inte problematiseras och darmed ofta
osynliggors. Det ar skillnad pé att tolka barns handlingar i skolan som brist
pa: kulturell kompetens, religiosa kunskaper, muslimsk uppfostran,
gemensam vardegrund, m a o som olika slags ofdrdigheter eller som socia-
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la strategier vilket har med deras aldersposition i forhallande till vuxna att
gora.

Personskapande som social process

Skoluppfostran innebér ett perspektiv dir barns formning till sociala per-
soner framstir som en avsiktlig och vuxenstyrd utbildningsprocess. Med
utbildningsprocess menar jag i detta ssmmanhang formell socialisation: att
kunskapsformedling sker i en separat institution och som syftar till att barn
utanfor ska tilldmpa vad de har lart sig. Barn forestills kunna internalisera
normer och virden som ldrare formedlar under lektionstid, vilka de sedan
sdtter i verket 1 andra sociala sammanhang. Att som i islamundervisningen
lara ut hur man ska vara som barn i férhallande till fordldrar inom familjen
eller hur man ska vara som framtida vuxen man respektive kvinna avspeg-
lar en sddan syn pa hur det 4r mojligt att forma. I den har avhandlingen vi-
sar jag att barns personskapande dr en social process dir vilken person
man kan vara eller inte vara beror av socialt sammanhang: vem som er-
kidnner vem och vem som uppfattas socialt relevant att gora det i olika
slags umgingen. Aven det kan betecknas som en ldroprocess, men den ir
inte lektionsstyrd och begrénsas inte till det formella och avsiktliga fran
larares sida. Genom att i avhandlingen synliggdra barns personskapande
som social process tydliggors samtidigt de asociala idéer kring ldrande
som formell socialisation vilar p&. Fokus ligger pé att fa eleven att ldra-in-
i-huvudet, en mental och individualiserad process. Det &r en viktig forklar-
ing till skolinstitutioners svarigheter att intentionellt forma barn socialt.
For att besvara avhandlingens frdga om hur barn formar sina personer
inom ramen for en institution som bygger pa formell socialisation, har jag i
de etnografiska kapitlen belyst skolan som social miljo och placerat upp-
fostrans aldersordning i den. Vad jag visar &r att barnens personskapande
sker 1 en miljo dér ldrare formellt sdtts i centrum for deras formning men
dér denna skolideologi inte motsvaras av en socialt organiserad miljé dar
barn och ldrare har tita kontakter med varandra. Nér det rorde vuxna um-
gicks barnen i klassen mer intensivt med sina fordldrar 4n med nagon av
skolans ldrare. Det avspeglades i att det for barnen var viktigt att fa social
acceptans fran sina fordldrar, vilket ocksa gillde deras uppforande i sko-
lan. Det effektiva hotet fran rektorns sida om att informera fordldrarna be-
lyser den vikt barnen lade vid fordldrarnas bedomning av deras personer,
samtidigt som det visar att ldrare inte hade samma vikt. Rektorn hade en
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speciell funktion da han for barnen representerade den person i skolan som
hade kontinuerlig kontakt med deras fordldrar. Hemifran hade barnen krav
pa sig att lyda och respektera sina lérare och att vara ambitidsa elever som
dgnade sig at skolarbete under lektionerna. Barnen i1 Fyrsexan uppfyllde
dessa normer i kontakter med de lirare som deras fordldrar auktoriserade,
rektor Yusuf som de hade i islamundervisningen, Ibrahim som de hade i
arabiska och sprékliararen Victoria. Barnens begrinsade auktorisering av
skolans rétt att forma blir synligt genom att jamfora hur barnen foérholl sig
till den traditionalistiska uppfostran (kapitel sju) didr de uppfattade att rek-
torn agerade in loco parentis och till den modernistiska (kapitel atta) dér de
uppfattade att rektor och fordldrar representerade motstridiga socialisa-
tionsintressen.

Skillnader i hur barnen formade sina sociala personer i forhéllande till
olika larare pa skolan och till olika uppfostransteman belyser att aldersord-
ningar mellan vuxna och barn avseende formning och bedémning av barns
personer, krdver att barn auktoriserar vuxna i sddana funktioner. Den hér
avhandlingen visar att lirares formella auktoritet som de tillskrivs via skol-
institutionen inte per automatik ger upphov till social auktoritet. I avhand-
lingen argumenterar jag for att det dels hinger samman med begriansade
sociala kontakter mellan barnen och lirarna i skolan, dels med de skillna-
der i sociala kvaliteter som barnen i klassen tillskrev sin relation till sina
fordldrar och familjen som social institution respektive sina ldrare och
skolinstitutionen. Fordldrarnas forbindelse med skolmiljon via deras aukto-
risering av vissa ldrare aktualiserade for barnen att de var familjemedlem-
mar dér de hade forpliktelser till sina fordldrar att ta hand om sina syskon,
se till familjens bdsta genom att lyda och visa vuxna respekt. De hade i
nérvaro av dessa lirare ansvar att kommunicera att de tillhorde en god fa-
milj genom att anpassa sig till gerontokratiska och paternalistiska familje-
normer. Kommunikationen riktades bade mot larare och barn dér de repre-
senterade den lokala arabiska familjekretsens &ldersnormer.

Konflikter mellan hem och skola vad géllde uppfostran gav dven de
upphov till att barnen formade sina personer till familjemedlemmar som
vérnade familjens bésta. Ansprak pé skolkunskapen sdsom varande exper-
tis kunde inte konkurrera med barnens lojalitet mot sina fordldrar dar det
hade sin grund i vilka sociala kvaliteter som de tillskrev sina relationer
med olika vuxna. Utan forédldrarnas stod och insyn betydde skolan for bar-
nen en byrakratisk institution dar relationer mellan ldrare och elever kin-
netecknas av formalitet, social distans och opersonlighet. Fér barnen var
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det av mindre social vikt att frangd skolans &ldersordning och for det bli
negativt bedomd av en formell person. Genom kulturalisering av vissa 14-
rare som oseridsa svenska lérare kunde barnen under lektionerna med dem
skapa ytterligare social distans till sina fordldrar och de lokala muslimska
och arabiska normer de representerade. Klassen hade majoriteten av sina
lektioner med lérarna Staffan och Agneta som kulturaliserades pé detta
sdtt. Mojligheterna till social autonomi fran gerontokratiska aldersordning-
ar blev med dessa bada ldrare omfattande.

For flickorna i Fyrsexan gav skolmiljon stort utrymme att agera tjej-
kompisar savél under lektioner som pa raster. De sociala kontaktytorna
mellan flickorna var betydligt titare &n varje flickas kontakt med sin larare
och hur flickorna bedémde varandras sociala personer hade storre social
vikt &n bedémning frén en formell person. Men som jag visar i kapitel nio
vickte deras “stokighet” uppmérksamhet och fordldrarna fick slutligen in-
syn i klassrumssituationen. Autonomin fran aldersordningar, ndje och av-
koppling frén skolarbete och fran familjeobligationer som tjejkompisarna
representerade, overgick for flickornas del i ett allvarligt foretag att und-
komma sociala sanktioner for sitt uppforande. De formade och kommuni-
cerade sina personer sé att socialt signifikanta vuxna, rektor och fordldrar
skulle uppfattade dem som produkter av en oserios larare, vilket slutligen
skedde. Flickorna befann sig i en aldersposition dir de hade f& andra alter-
nativ att undkomma sanktioner 4n att anvénda vuxnas egna vuxencentrera-
de idéer kring barns formning i den situation som de genom tjejkompisarna
skapat.

Barns personskapande och vuxnas vilja att forma

Hur skapar barn i en muslimsk friskola sina sociala personer inom ramen
for en institution som vuxna anordnat for att forma dem pa avsiktliga sétt
genom uppfostrande utbildning? I kapitel fem, Skolan i lokalsamhdillet be-
skriver jag rektorns intentioner med att anordna en muslimsk skola och
varfor fordldrarna sdg den som ett attraktivt val for sina barn. Den mus-
limska skolan betraktades av rektor och fordldrar som ett sétt att undvika
en rad problem som barnen och fordldrarna kunde méta i en kommunal
skola. Det rorde sig om rasism och diskriminering av muslimska elever
och deras fordldrar frin bade larare och elever, laga skolresultat, svarighe-
ter att praktisera religiosa regler, kontakter mellan pojkar och flickor, brist
pa barns respekt for dldre och brist pa moralisk och religios fostran. Bilden
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av den kommunala skolan var att dér saknade barn studieambitioner som
en konsekvens av ldrare som utforde sitt arbete bristfélligt och av fordldrar
som inte satsade pé sina barns utbildning. Elever i den kommunala skolan
var stokiga, odisciplinerade och ouppfostrade, ndgot som betraktades som
en konsekvens av bade fordldrar och ldrares brist pa fostran och omsorg
om barnen. Den lokala kommunala Skomakarbyskolan inordnades i den
vidare problembilden av fororten som ocksa formedlades i lokala medier.
Det rérde sig om instabila familjer med sociala problem dér vuxna inte or-
kade axla forédldraskapet och dédr unga hamnade ”pé glid” och som en kon-
sekvens av det: normldshet, promiskudst beteende bland flickor, alkohol,
droger och kriminalitet dir det sista framforallt gillde pojkar.

Den kommunala Skomakarbyskolan och fororten Skomakarby betrak-
tade rektor och fordldrar som en miljo dir barn ”véxer vilt”. Den muslims-
ka skolan anordnades for att fungera som ett positivt alternativ till den
kommunala Skomakarbyskolan. Dér skulle barn inte védxa vilt utan formas
till muslimer. Som jag visar i avhandlingen innefattade det ideal om att
elever pa Siraat al-islaamii skulle motas av seridsa ldrare som visade om-
sorg om barnen genom att se till att de dgnade sig at skolarbete, lyckades
med sina studier och som diarmed mdjliggjorde for barnen att skaffa sig
kvalificerade yrken i framtiden. Lérare skulle uppfostra dem till att bli
ordningsamma, ansvarstagande och disciplinerade elever som visade sin
larare lydnad och respekt. De skulle ocksa uppfostras till att bilda stabila
familjer och bidra till den egna uppvéaxtfamiljens stabilitet genom att lyda
och respektera sina fordldrar.

Aven om barnuppfostran och socialisation till form och inneh3ll varie-
rar i tid och rum sa utmirks sddana processer av en vilja hos vuxna att
forma barn till vad som for dem utgdr onskvérda sociala och vidare sam-
hilleliga personer. Barnen pa Siraat al-islaamii hade inte undkommit en
sadan aldersordning i en kommunal skola. Asa Bartholdsson (2007:28ff)
beskriver i sin avhandling ldroprocesser i tvd kommunala skolor dér hon
menar att de framstar som ’vinlig maktutovning’ eftersom syftena &r goda,
sddana som att uppnd mal i de nationella styrdokumenten kring demokrati
och respekt for individen. Denna socialisation forutsétter dock att eleven
lar sig att auktorisera ldrares maktutévning, tar ansvar och anpassar sig till
de normer som lararen formedlar. Flera studier visar dessutom pé tenden-
ser hos skolpersonal att bemdta kategorin invandrarelever med forvént-
ningar om att de r problematiska och lagpresterande i kommunala skolor,
vilket forsvarar for dem att na goda skolresultat (Gruber 2007, Héllgren et
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al 2006). Det ger skolans aldersordning etniska dimensioner och forstiarker
asymmetrin mellan lérare och elever. P& Siraat al-islaamii var det arabiska
och muslimska norm vilket gav upphov till mindre av asymmetri mellan
kategorin svenska larare och skolans elever samtidigt som just aldershie-
rarki betonades i skolans muslimska fostran.

Barnen i klassen, med fokus pa flickorna i sexan, skapade séledes sina
sociala personer inom en institution dar rektor och fordldrar betonade be-
tydelsen av att vuxna uppfostrade barn och barn som lydde vuxna. Vad jag
visar i denna avhandling ar hur barnens personskapande pa olika sétt cirku-
lerade kring att ha en underordnad stillning inom en sédan, gerontokratisk
aldersordning. Barnen utgick frén den vuxne for att avgoéra vilken person
de kunde agera som i olika sociala situationer. Jag har visat att de formade
sina personer som mest efter en hierarkisk aldersordning i forhéllande till
de vuxna som de kopplade till sina fordldrar och den arabiska familjekret-
sen. De formade sig till autonoma personer fran denna é&ldersordning pé
raster ndr vuxna var franvarande och under lektionerna nér de hade larare
som barnen gav inneborden av att std utanfor social erkdnnelse utifran
denna ordning. De sista aspekterna upptog den storsta delen av deras skol-
dag. Det &r ett svar pa fragan om hur dessa barn formades i den muslimska
skolan.

Barnens formning synliggor ett stort engagemang frédn deras sida i att
soka efter mojligheter till social autonomi i forhallande till en ordning dér
vuxna formellt har auktoritet att forma dem och dér barn forvintas lyda. I
sambhéllsdebatten kring fostran och utbildning tycks det néra nog vara tabu
att lyfta fram att det inte verkar vara sérskilt attraktivt for barn att anpassa
sig till ordningen att l4ra sig och léta sig formas av vuxna. Den ar dock en
viktig dimension for att forstd barns intentionella handlande i skolan; vil-
jan till autonomi utgoér en viktig social drivkraft i deras personskapande.
Som jag visar i denna avhandling fanns ocksa stora forutsdttningar for bar-
nen att skapa social autonomi inom ramen fér den muslimska skolan. Ka-
paciteten till vuxenstyrd socialisation handlade inte om huruvida dessa
barn befann sig i en muslimsk eller i en svensk skola, utan om att de befann
sig 1 skolan med sina kompisar till skillnad fran att vara med sina fordldrar
i hemmet om dagarna. Det handlade om hur barndomen organiserades.

Som jag poéngterat tidigare betraktas kulturell férdndring utanfér vux-
envérldens kontroll knappast som ett nytt fenomen men det uppfattas ske i
hogre takt och storre skala idag dn tidigare. Populdrkulturens utbredning
bland unga runt om i vérlden framhélls som en viktig forklaring till det. I
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den hir avhandlingen argumenterar jag for att denna fordndring inte kan
forstas genom att ensidigt fokusera pa ungdomsinriktad populdrkultur. Den
maste ocksé forstas i forhéllande till fordndringar i hur barndomen organi-
seras. Att barn tillbringar en stor del av dagen i skolmiljéer har ocksa
kommit att bli globalt utbrett.

Antropologen Gregory Starrett (1998) belyser i sin studie Putting Islam
to work, hur den egyptiska staten i samband med skapandet av den allmén-
na skolan inforde islam som ett skolimne med avsikt att 6verta religios
auktoritet frdn de religiost larde och fran foréldrar till forman for en reli-
gids tolkning som tjanade statliga intressen. Det visade sig undergriva
auktoriteten for alla socialisationsaktdrer inblandade och bana véigen for
uppkomsten av nya islamistiska grupperingar bland unga ménniskor med
islamtolkningar som varken lag i staten eller fordldrarnas intressen. Studier
kring framvixten av muslimska ungdomsgrupper i Europa visar hur de in-
nefattar ett ifrdgasittande av fordldragenerationens islam och skapandet av
en ny religids identitet pad egna premisser (Jonker 2000, Schmidt 2004,
Vertovec & Rogers 1998). I dessa studier problematiseras dock inte dessa
slags fenomen utifran att barn och unga inte i s& hdg grad umgéas med sina
fordldrar da de befinner sig i skolan om dagarna samt att skolor, trots en
officiell funktion att forma barn, i praktiken har begrinsade sociala forut-
sattningar for att géra det. Den sociala autonomin frén vuxna som barn kan
skapa i1 skolmiljoer kan de centrera kring kommersiell populédrkultur, nya
islamtolkningar likvédl som négot annat. Den kommersiella sidan av popu-
larkulturen gor den dock mycket léttillgénglig for barn och unga i dagens
samhille.

Att gé i skolan innebér att vixa upp under sociala former som genererar
en instillning till att det &r naturligt att umgés med ménniskor i samma &l-
der och att inte ha sa intensiv kontakt med vuxna. Det leder ocksa till att
det med tiden uppfattas naturligt att umgénge och aktiviteter organiseras
pa aldersbasis dven utanfor skoltid. Flickornas tjejkompisar synliggdr bor-
jan pa en sddan social process. Det dr ndgot som en muslimsk skola och en
muslimsk skoluppfostran kommer ha svért att styra i en annan riktning.
Det torde bli &n mer tydligt med kommande generationer i de arabiska fa-
miljerna. For den forsta generationens flickor i dessa invandrade familjer
var en aldersexklusiv social logik ett delvist dvergaende fenomen. Att ga i
skolan innebar en fordndring for dessa flickor i forhallande till sina mdd-
rar, men de inordnades dock i familjegemenskapen och i den arabiska kret-
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sen. Det skedde inte minst nér de blev dldre genom det nya sociala per-
sonskapet: den unga, ogifta men vélutbildade kvinnan.

Jag inledde den hir avhandlingen med att kort redogora for olika argu-
ment i debatten for och emot muslimska friskolor. Det dr en debatt som
synliggdr att makt dver barns socialisation ér, ur vuxnas perspektiv, nagot
mycket viktigt. Bada sidor i denna skolfrdga tillskriver skolinstitutionen
stor makt att forma barns personer pa avsiktliga sétt utan att det problema-
tiseras eller konkretiseras ndrmare. Debatten priglas av olika antaganden
om vad skolan astadkommer eller kan dstadkomma, vilket leder till att sko-
lan som offentlig forestéllning eller myt reproduceras. Det som préglar
denna debatt dr avsaknad av vad som framkommit i den hédr avhandlingen:
att barn r sociala aktorer som formar sig sjélva, att formning snarare &r en
informell social process &dn en formell utbildningsprocess, att skolan utgor
en barncentrerad social miljo, vilket avspeglar sig i att det dédr framforallt
ar barn som formar varandra 4n att det 4r vuxna som formar barn. I forhal-
lande till en vuxenvérld saknar barn auktoritet som barn att forma sig sjél-
va, men langt ifrdn inflytande. Samhéllsdebattens upptagenhet av vuxnas
auktoritet och officiella funktion att forma barn i skolan innebir att detta
inflytande osynliggdrs. Forhoppningen ér att denna studie kan bidra till att
debatten kring muslimska friskolor fordndras mot att beakta och ta hansyn
till barn som sociala aktorer. I likhet med andra méinniskor finns fler hin-
syn att ta till barn &n som symboler och objekt for en nations eller minori-
tets kollektiva framtid.
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Introduction

With the free school reform at the beginning of the 1990s it became possi-
ble through public financing to operate Muslim faith schools in Sweden.
Around twenty schools started within the space of a ten-year period. The
Muslim schools have aroused a great deal of debate. Opponents have ar-
gued that Muslim schools lead to segregation and social exclusion, that
these schools risk not promoting the fundamental values of society and that
children in these schools are met by religious propaganda. Advocates of
these schools have maintained that in public schools the Muslim identity is
eroded by ignorance, lack of understanding and racism. Muslim schools
instead offer children knowledge of their culture and religion in a way that
enhances their identity and makes them secure and whole human beings
who can be integrated into society. The common denominator for advo-
cates and opponents of Muslim schools is that children are portrayed as
victims in one school or the other and that their own position on this
school issue is in the best interests of the children. In focus is a specific
category of children in society, immigrant children who have links to the
Middle East and live in economically-marginalised suburbs.

The debate around Muslim schools illustrates that power over the up-
bringing and education of children is very important from the perspective
of adults. The preoccupation around this issue is about children constitut-
ing collective symbols for cultural production and reproduction. The de-
bate reflects that school institutions function as loci for contested forms of
socialisation in society; national, ethnic, religious, or the struggle of other
groups for cultural production and social reproduction in which they are
united in the role and importance attached to the school institution in the
shaping of young people. What characterises many arguments in the de-
bate is that the children’s upbringing in different desirable directions is of-
ten linked to the assertion that children, if that upbringing is unsuccessful,
are at risk, at the same time as they also constitute that very risk: that a na-
tion or minority cannot be produced and reproduced according to the inten-
tions of adults.
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Those defining the children’s problems and talking about what is best
for them are seldom children themselves. This is illustrated when solutions
to different problems are proposed with reference to the best interest of the
child, children’s needs, well-being and security. The debate around Mus-
lim schools seldom takes it starting point in children’s concrete school ex-
periences, what they devote themselves to in the classroom and in the
school playground. Instead what is talked about is what the school
achieves in mythical ways, its perceived capacity to shape children, which
represents both threat and opportunity. Children are central to the debate
but in a special way. They appear as passive receivers and products of
adults’ upbringing and education. In the period of migration and globalisa-
tion, the view of the passive child has paved the way for their socialisation
having become a kind of defenceless terrain in which cultural battles have
been allowed to unfold in society. There are, therefore, no children in the
form of social beings to take into consideration, but rather just the cultural
collective that adults intend to consolidate by acquiring control over their
socialisation.

The aim of the thesis is to examine how children as social beings and
actors form themselves within the framework of a school institution that
adults have set up in order to shape them in deliberate ways through nur-
turing education. The study is based on fieldwork during the school year
1999/2000 and 2001/2002 among children in an intermediate stage class in
a Muslim school that in the thesis is called Siraat al-islaamii (The Road to
Islam). At Siraat al-islaamii around sixty pupils attended three age-
integrated classes; a junior, intermediate and senior level class. The head-
master of the school founded the school in 1996 independently from the
Muslim assemblies in the town. The majority of the pupils were members
of Arab refugee families from Iraq who came to Sweden at the beginning
of the 1990s. They were Shia Muslims. The headmaster was a Sunni Mus-
lim and from a different Arab native country to these families. The school
was situated in a suburb with a large immigrant population, Skomakarby in
the town of Ekdala (pseudonyms), a medium-sized town by Swedish stan-
dards.

In addition to introducing the subject of research, aim and perspective
of this thesis, a review of the research around Islamic confessional educa-
tion and Muslim schools is made in the introductory chapter, with empiri-
cal focus on Sweden and Western Europe. The purpose of the review is to
situate the study in a larger research context and at the same time to high-
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light how the child-centred perspective of the study - children as social ac-
tors - differs from the prominent fields of research within the area. Chapter
two, The Fieldwork, deals with experiences from doing fieldwork among
the children in the specific school environment, which is important in or-
der to understand the choice of perspective, the aim and the production of
ethnographic text. The chapter contains a review of material and methods
as well as ethical and political dilemmas that arose during the research
process. In chapter three, Perspective, an account is given of the adult-
centred perspective of socialisation, whereby children are seen as receivers
and products of the socialisation of adults. This is placed in relation to the
child-centred perspective, whereby children are seen as social actors,
which constitutes the analytical framework of this study. Chapter four, The
Politics of Education and Culture, deals with the cultural politics around
the socialisation of children as it is expressed in the national debate around
Muslim schools. The politics between a Muslim minority and a Swedish
majority society is described, as well as the politics within the minority it-
self. Chapter five, The School in the Local Community, is a contextual
chapter that describes the Muslim school in its local context and the cul-
tural politics at the local level. Chapter six, Klassen Fyrsexan (the name of
the intermediate class), describes the children in the class, their relations
with each other and their social position, and the principles and logic be-
hind their social interaction. The chapter is important in order to under-
stand the descriptions of different social situations in the three ethno-
graphical chapters (chapters seven to nine) that follow.

Chapter seven, Preserving Muslim Culture, deals with how the children
in the class formed themselves socially in relation to the part of the
school’s religious education that was coloured by a traditionalistic concept
of education. This concept concerns the intention to educate in order to
transfer a group’s culture, traditions, standards, values and lifestyle to the
coming generation so that these may be preserved. Chapter eight, Creating
Modern Muslims, deals with how the children formed themselves socially
in relation to the part of the school's religious education that was coloured
by a modernistic concept of education. This concerns a view that the
school has the function of improving society by educating more developed
and qualified members of society in relation to the parent’s generation.
Chapter nine, The Autonomous Female Friends, deals with how the chil-
dren, with a focus on the girls in form six, formed themselves as social be-
ings through a popular culture which did not correspond to the school’s
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education in any way. Adult’s opportunities to shape children in the school
demand good social interfaces between children and adults. The chapter
raises the profile of how the school constitutes, in a social sense, an envi-
ronment in which children are in the majority and adults in the minority —
a social environment in which children have significantly more intensive
interaction and a greater number of social relations with each other than
with adults; something which is reflected in how they form themselves.
Chapter ten, Children as Social Producers and Adults’ Wish to Shape,
deepens the discussion around adult-centred school ideologies with regards
to the socialisation of children, where adults are placed in the centre as the
promoter of norms and values to children, and the school as an everyday
social environment characterised by intensive interaction between chil-
dren.

Perspective

In this study, upbringing refers to the practises that adults direct towards
children in order to deliberately and consciously shape them into desirable
social persons. Upbringing links to the wider concept of socialisation.
Within many socialisation theories, socialisation encompasses all of the
learning processes in which adults transmit their knowledge, their stan-
dards and values and rules of behaviour to children in order that they may
become competent members of society. Within certain perspectives, the
adults’ instructions and guidance of children is emphasised, while others
emphasise adults as role models who children observe and imitate. What is
common to these perspectives is that the adult is placed at the centre of the
process in which children are formed into social persons. School education
can be termed formal socialisation. In brief, formal socialisation is charac-
terised by intentional communication of knowledge that takes place in a
separate institution, viewed in relation to where knowledge is intended to
be applied. However, knowledge is seen as being possible for children to
internalise and practise across contexts. Formal socialisation as an idea for
how children learn is at the forefront of the specialised institutions; schools
that have been created solely for the purpose of intentionally teaching chil-
dren a number of skills that they are expected to apply in different contexts
in society.

The study takes its starting point in the research and concepts that have
been generated from the 1990s onwards within the new childhood socio-
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logical field, ‘The new paradigm for the sociology of childhood’ (James &
Prout 1990, Jenks 1996, James, Jenks & Prout 1998). Central to this para-
digm is the starting point that children, similar to other people, are social
actors who create meaning about themselves and their surroundings, and
who can be researched from this perspective. In this thesis, the concepts
’social actor’ and ’person’ are interlinked. By person I mean agent-in-
society, where I am interested in illustrating the process whereby children
form themselves in order to be able to act in socially significant, recog-
nised ways in relation to people in different situations. Children’s relations
with people, both other children and adults, in an everyday context are
placed at the centre in order to examine this process. This differs from re-
search perspectives in which children are studied as a result of adults’ so-
cialisation, for example formal socialisation in school.

The aim of the thesis, to examine how children form their social per-
sons within the framework of a school institution aimed at educating them,
can also be expressed as studying informal socialisation in relation to for-
mal socialisation. The informal comprises children within a school institu-
tion not formally being ascribed authority and not officially being given
the task of socialising themselves. Informal socialisation refers to learning
processes through everyday activities, but not in a formal, intentional way
organised as education per se. Studying informal socialisation involves an
interest in how people learn situation-specific and context-bound skills.
That also includes skills concerning what person you are able or unable to
act as, in different social contexts. It is people’s social relations that illus-
trate which persons are produced or, as Marilyn Strathern (1988:173) has
expressed it: “Relations and persons become in effect homologous, the ca-
pabilities of persons revealing the social relations of which they are com-
posed, and social relations revealing the persons they produce”.

The perspective of the study involves the examination of the social
qualities that children attribute to different kinds of social relations and the
importance for social recognition that they attach to them. For children, as
for adults, this concerns the interfaces that exist between people; how often
interaction takes places and the social significance ascribed to it. The chil-
dren in this study had a more intensive interaction with their parents within
the family than with teachers in the school. In the school they had more in-
tensive social interaction with other children than with their teachers. The
confessional education took place in two lessons per week. The children
had most of the lessons with teachers who were not Muslims and who
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were not authorised by the headmaster, the children or their parents to edu-
cate in a Muslim manner.

In contrast to school research where the power of teachers to shape the
pupil is seen as a consequence of their professional knowledge and author-
ity, I would like throughout this study to point to the bureaucratic nature of
school institutions. Bureaucratic institutions are characterised by imper-
sonal, formal, emotional and socially distanced relations between people.
The pupil is such a formal person in the same way as the teacher. Friends
and family are, on the other hand, social arrangements with greater close-
ness and intimacy between people. I will show that for the children in the
study it was more important to receive social recognition from their par-
ents, other children, and their friends than from teachers. When school
education ran contrary to the standards and values of the home, the chil-
dren were always loyal to parents and family. In the thesis, I argue that as a
bureaucratic institution the school’s social capacity to shape children is
limited. Formal socialisation is not a particularly effective method of inten-
tionally shaping children into desirable social persons.

Preserving Muslim Culture

The first ethnographic chapter, chapter seven, deals with the children’s
creation of themselves as social persons in relation to the traditionalistic
part of the Islamic subject taught in the school. The realisation and mainte-
nance of the Muslim Family was presented in this education as an impor-
tant prerequisite in order to be able to preserve Muslim culture in Sweden.
The Muslim family was characterised by children who obey and respect
their parents and parents that see to the best interests of their children. The
Muslim school would also ideally function in accordance with these family
principles. The teacher would be like the pupil’s second parent and edu-
cate and provide care and protection as a mother or father would. The
school child would show his or her teacher the same obedience and respect
as would be shown to the child’s parents. The education expressed geron-
tocratic ideals in a paternalistic manner. Cultures that are articulated as
traditional are often ‘gerontocracies’ in which elders talk and juniors by
and large listen (Gable 2000: 201). Obedience and respect places focus on
cultural continuity, the legitimate transfer of norms and values from elder
to junior. However, as will be shown in the chapter, for children geronto-
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cracy is not in everyday life an especially attractive social order in which
to conform.

In the traditionalistic education, Muslim culture was constructed as cul-
tural difference to (the construction of) Swedish culture where parents and
teachers did not educate children. The result of this was Swedish children
who did not obey adults and who therefore were at risk in different ways.
The Swedish and Muslim cultures were created in a simplified, stereotyped
way. The environment of which the children were a part was significantly
more culturally and socially complicated than the stereotype images put
forward in the education, not least because the children had most of their
lessons with so-called Swedish teachers in the Muslim school. What is
shown in the chapter is how the children in practise manipulated (without
giving this a negative meaning) cultural stereotypes of Swedes and Mus-
lims in relation to the various teachers in the school and other adults in or-
der to create for themselves social autonomy from a gerontocratic social
order. They could enhance the social distance between teachers and pupils,
which the school, in the sense of a bureaucratic institution, promoted
through cultural distance. The chapter problematises the notion that culture
is something that adults can transfer to children during lesson periods, in
the form of simplified, standardised knowledge (which characterises for-
mal socialisation), which the children should then practice according to the
adult’s intentions. Such knowledge rather opens for varied and also sub-
versive social practises among children.

Creating Modern Muslims

Chapter eight, Creating Modern Muslims, deals with the school’s modern-
istic education in the Islamic subject, which sets its sight on what kind of
adult Muslims the children will become in the future. Modernistic educa-
tion is linked to a view that the school should communicate professional,
objective and impartial knowledge, which through its expertise is placed
above that of the home. The purpose of this part of the religious education
was to create modern, better adult Muslims in comparison to the children’s
parents, which, from the headmaster’s perspective, would facilitate inte-
gration into Swedish society. A modern lifestyle was made synonymous
with women who educate themselves and who acquire legitimate careers,
and where men and women share the homework and child care, i.e. equal-
ity. In education, the children’s parents and the local Arabic community
were represented as being controlled by patriarchal culture and traditions
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from their homeland, Iraq. One problem with the Arabic families that was
given in the education was that people confused culture and traditions with
Islam. However, in school the children would learn a true and correct Is-
lam after which it was expected they should shape themselves. This was
bound together with the message of detaching oneself from the norms and
values of the local Arabic community, constituted by the children’s fami-
lies, and in practise also the people that represented them, the children’s
parents. Cultural disengagement in some sense also involves social disen-
gagement.

The chapter deals with how the children handled the generation politics
between school and home, which the modernistic education represented to
them at the time. I show that the headmaster’s attempts to disengage the
children from their parents and the local Arabic community actualised for
them intimate, moral and loyal bonds between family members. This was a
consequence of the greater social interfaces between children and parents
that generated stronger social bonds between them than between the chil-
dren and the headmaster. Intimate, close qualities were also emphasised
between parents and children. I point to the social distance that the chil-
dren at the same time created to the headmaster by enhancing the impor-
tance of the school as a bureaucratic institution, in contrast to the family,
with an emphasis on formality and impersonality between them and the
headmaster. There was a common understanding between the girls and
their parents that they should educate themselves, acquire a legitimate ca-
reer and a husband that “matched” this, but the change would take place in
a socially acceptable way. It was not a question of making oneself fiee
from in order to gain freedom to integrate into Swedish society, as in the
headmaster’s education, but rather to be integrated into the local Arabic
community in new, modern ways.

The Autonomous Female Friends

Chapter nine, The Autonomous Female Friends, is the final ethnographic
chapter in the thesis. With a focus on the sixth form girls, the chapter deals
with how the girl’s construction of personhoods involved a simultaneous
separation from the adults' education in the school and the home. The
chapter focuses on the significance of the school environment as a place
where children meet and socialise, become friends, and form amicable re-
lations. In comparison with the school as a place for education, where
there are teachers and pupils, lessons and school work, the chapter deals
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with the children’s creation of informal persons in the school. Phenomena
such as “youth culture” can be partly seen as a product of age-segregated
institutions such as schools. When a large number of people of the same
social kind, in this case based on age, are located in the same place, it can
be expected that they will identify with each other, create social persons
and give these cultural meanings that reflect the school as a child- or
youth-centred social environment.

In the chapter, I show that the school represented to the girls an envi-
ronment that was relatively separated from the family, from family obliga-
tions, respect for parents and other adults in the local Arabic community
they frequented outside of school time. The school was also an environ-
ment which, through bureaucratic distance and enhanced by the cultural
distance to Swedish teachers, gave the children space in which to distance
themselves from institutional obligations such as respect for teachers and
to devote themselves to school work during lessons. In the chapter, I show
that friendship and socialising between friends represented joy, relaxation
and autonomy for the girls, in relation to other people and relations con-
nected to family and school, which were associated with enforcement,
work and obligations of different types, and age hierarchies.

The girls created social practises around popular youth culture where
they could acknowledge each other as female friends, social persons
formed according to norms reflected in that culture. Popular youth culture
communicates the very message that young people constitute a distinct so-
cial group in which adults have no role as educator, in which the category
of youth is addressed as a competent and complete person, and in which
youth is also given superior status in relation to elders, who are associated
with something that is out-of-date and old-fashioned. The parents had cho-
sen the Muslim school in order to connect the children to the family by
means of a Muslim framework. The headmaster also had ambitions to de-
liberately shape the children in specific directions through his Muslim up-
bringing. However schools are social environments in which a large num-
ber of children come together and socialise with each other. Going to
school involves growing up under social forms that generate an attitude
that it is natural to socialise with people of the same age and not to identify
with adults and the norms they represent. The girls’ female friends reflect
the beginning of such a social process.
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Children as Social Producers and Adults’ Wish to
Shape

How do children form themselves into social persons within an institution
that adults have set up in order to deliberately shape them? In the three
ethnographic chapters, chapters seven to nine, I have illustrated the aim of
the thesis from different thematic approaches. I have linked the themes to
each other by problematising these from age dimensions. This has also
meant that different social ways of acting based on age have been high-
lighted. The fact that children are social actors with regards to their sociali-
sation is an important conclusion in this study in relation to the dominant
research fields around Islamic education and Muslim schools, where this
perspective is lacking. This is in part due to research where the phenome-
non of Muslim schools is studied with the starting point that if Muslims as
a minority group are to be able to survive over time in a non-Muslim soci-
ety, Muslim educational institutions are needed. This starting point pre-
supposes that children passively accept the Muslim norms and values that
adults transfer to them in a school setting.

Such a starting point lacks explanatory value for the many everyday
situations that occurred among the children in the Muslim school in which
I conducted the fieldwork. The starting point does not explain why the
children used distinctions between Swedish and Muslim teachers in order
to be able to take “a break” from being obedient and ambitious Muslim
pupils who devoted themselves to school work during lessons. Nor does it
explain how the school environment represented to the children a separate
environment away from the family within which it was required that a
Muslim child should obey and respect her/his parents and why they de-
voted themselves more to popular culture than to the Muslim message of
the adults when they were alone in the school environment. In the thesis, I
have highlighted different social orders based on age in which children
have a subordinate position in relation to adults and their socialisation in
order to explain how children act in different school situations.

How the children formed themselves into social persons illustrates a
great deal of commitment on their part in looking for opportunities for so-
cial autonomy in relation to an arrangement in which adults formally have
the authority to shape them, and in which children are expected to obey. In
the societal debate regarding upbringing and education it seems to be nigh
on taboo to highlight the fact that it does not seem to be particularly attrac-
tive for children to adjust to the arrangement of learning and allowing
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themselves to be shaped by adults. However, this is an important dimen-
sion in order to understand children’s intentional actions in school — the
desire for autonomy constitutes an important social force in their creations
of social personhoods. As I show in this thesis, there were also great pre-
requisites for the children to create social autonomy within the framework
of the Muslim school. The capacity for adult-controlled socialisation was
not a question of whether these children were in a Muslim or a Swedish
school, but rather whether they were in the school with their friends during
the day in contrast to being in a more age-integrated context, such as with
their parents at home. It was a question of how their childhood was organ-
ised.

I introduced this summary of the thesis by giving a brief account of dif-
ferent arguments in the debate for and against Muslim faith schools. What
characterises this debate is the absence of what emerged from this study:
that children are social actors who shape themselves, that this shaping is
more of an informal social process than a formal education process, and
that school constitutes a child-centred social environment, which is re-
flected in the fact that it is principally children who shape each other rather
than adults shaping children. In relation to an adult world, children lack the
authority as children to shape themselves, but not influence. The preoccu-
pation of the societal debate with the authority of adults and their official
function to shape children in school means that this influence is made in-
visible. The study shows that children often withdraw from adults when
their creation of persons does not correspond to what constitutes, for
adults, desirable social behaviour. This highlights home and school as
adult-dominated arenas, in which children do not initiate negotiations on
how to be and become on the basis of being equal and legitimate parties.
Instead, they develop social strategies that express their subordinate posi-
tion on the basis of adults not authorising them to shape themselves. It is
the hope that this study can contribute to the debate around Muslim faith
schools changing towards regarding and taking consideration of children
as social actors and their efforts towards social autonomy in relation to the
desire of adults to shape them.
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